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Insanlarin, toplumlarin, devletlerin ve son kertede medeniyetlerin geli-

sip bliylimesi; muhtelif sahalarda olusan ve zaman iginde muhkem kilinan
kavramlara, fikirlere ve hiikiimlere dayanmaktadir. Uzerinde muayyen bir
mutabakatin saglandigi bu unsurlar, zihni anlamda olgunlasarak belirli bir
suur diizeyine ulasmis toplumlarin —icinde yasadiklari ve cevrelerinde yer-
lesik siyasi, kiiltiirel ve cografl hususiyetlerin de etkisiyle- tarihsel siirecte
sekillendirip bugtine ulastirdiklar “cagdas diistince”nin temellerini teskil et-
mektedir. Kendilerinden 6nceki teemmiil etme bicimlerinden ve iliski iginde
olduklar: fikir cereyanlarindan da 6nemli 6l¢tide etkilenen bu diisiinceler di-
lin, kimligin, kiiltiiriin ve dolayisiyla tefekkiir etme usuliiniin 6ziinii meydana
getirmektedir.

Bu bakimdan bizler, bir milletin, bir bolgenin, bir medeniyetin karakteristik
ozelliklerini, gecmisini, bugiiniinii veya gelecegini anlamaya calisirken; diger
birtakim tahlil yontemlerinin yani sira mutlak surette onun bir vaka veya ol-
guyu ele alis bicimini, yani akil ylrtitme mekanizmasini tetkik etmek mecbu-
riyetinde kaliriz. Bunlar ¢cogu zaman bizi esas olana, 6ze, murat edilene ulas-
tirir. Zira c¢aglar boyu farkli kanallardan beslenmis, siire¢ i¢cinde sinanmis,
dogrulanmis ve sonunda istikametini, akisini yakalamislardir.

Miisliman diinyanin ¢agdas diisiincesi de bu minval lizere belirli merhale-
lerden gegerek tedricen olusmus, medeniyet havzalarinda birikmis ve nihai
seklini almistir. Bu distincenin etraflica derlenmesi, bihakkin incelenmesi ve
gelecege nakledilmesi buglin hepimiz i¢in 6nem arz eden konularin basinda
gelmektedir. Boylesine mithim ve zorlu bir mesuliyeti elimizdeki imkanlar
dahilinde yerine getirmek amaciyla YIB Yayinlar: blinyesinde 2020 ve 2021
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yillarinda sekiz ciltten olusan “Miisliiman Diinyada Cagdas Diistince” serisini
negretmistik. S6z konusu calisma Tirkiye, iran, Misir, Hint Alt Kitasi, Bal-
kanlar, Kuzey Afrika, Giiney Dogu Asya ve Bati diislincesine odaklanmis ve
bunlari sistematik bir sekilde degerlendirmeyi hedeflemisti.

“Tiirk Diinyasi, Sahra Alt1 Afrika ve Arap Diinyasinda Cagdas Diisiince” isimli bu
lic ciltlik eser ise “Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince” serisinin miittemmim
bir cliziinl teskil etmektedir. Tiirk diinyasi, Sahra Alt1 Afrika ve Arap din-
yasindaki cagdas ve glincel meselelere iligskin 38 arastirma bolimiiniin yer
aldig1 eserle sozii edilen bolgelerdeki diisiince birikiminin derinlikli bir sekil-
de agiga ¢ikarilmasi amaglanmig; Miisliiman toplumlarin fikri yapilar: tahkik
edilmeye calisilmis ve bu suretle gelecekte tesis edilebilecek miinasebet ve is
birlikleri i¢in saglam bir zemin olusturulmak istenmistir. Tiirkiye ve mevzu-
bahis tlkelerdeki akademisyenler, dislince kuruluslari, politika tUreticileri,
yoneticiler, karar alicilar, arastirmacilar ve 6grenciler i¢in son derece 6nemli
bir bagvuru kaynag1 olacagini diistindiiglim bu eserin literatiire gliclii bir kat-
ki yapacagi kanaatindeyim.

Eserde emegi gecenleri tebrik ediyor, bu hacimli ve kiymetli calismanin ilgili-
si ve muhatabinda esasli bir karsilik bulmasini temenni ediyorum.



Sinirlarin asindigi ve mesafelerin daraldigi bir diinyada, toplumlarimizi sekil-

lendiren farkli bakis acilarini anlamak ve bunlarin birbiriyle olan irtibatlarini
idrak etmek miihim bir husus. Bu kapsamda baslattigimiz “Cagdas Diisiince”

projesi 6nemli neticeler vermeye ve etkiler olusturmaya devam ediyor.

YTB olarak diinya genelindeki akraba ve soydas topluluklarimizla etkili bir
sekilde iletisim kurmak ve bir arada olmak i¢in ¢aba gosteriyoruz. Bu cabala-
rimiz sayesinde hem yurt disinda yasayan vatandaslarimizla hem de kardes
topluluklarla daha yakin iligkiler kurarak ekonomik, sosyal ve kiiltlirel an-
lamda daha siki baglar olusturuyoruz. Tiirkiye Burslari programi ile diinyanin
her yerinden nitelikli insanlar1 secip, onlarin tilkemizde nitelikli bir egitim
almalarini ve sonrasinda tilkemizin gontlli elgileri olmalarini sagliyoruz.
Ayrica yurittiglimuz projeler ve yayinladigimiz arastirmalarla ortak sorun-
larin ¢6zlimi i¢in farkli bakis acilarini birbirine yaklastirmaya c¢alisiyoruz.
Bu anlamda, Tiirkiye'nin diinyaya acilan kalbi ve fikri olma hedefinde énemli
mesafeler kat etmenin mutlulugunu yasiyoruz.

Bu perspektifle bes yil énce “Miisliiman Diinyada Cagdas Diislince” projesi-
ni baglattik. Bu projedeki hedefimiz, iliski i¢inde oldugumuz topluluklarin
fikri gelisimlerini ve entelektiiel glindemlerini takip etmek ve bu glindemler-
den beslenerek katkilar yapmakti. Gegtigimiz yillarda, Tirkiye, Misir, Iran,
Hint Alt Kitasi, Kuzey Afrika, Glineydogu Asya, Balkanlar ve Bati'da ¢agdas
donemde gelisen diislinceleri ele alan sekiz ciltlik eserler yayimladik. Simdi
ise elinizdeki iig ciltlik calisma, bu eserleri tamamlar nitelikte, Tiirk Diinyasi,
Misir ve Kuzey Afrika digindaki Arap Dilinyas: ve Sahra Alt1 Afrika'da giincel
fikri egilimler ve gelismeleri ele aliyor. Elinizdeki eser inang, siyaset, kiiltiir
ve kimligin biitiinliigii icinde bu dinamik bdlgelerdeki Miisliiman alimlerin,
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diislintirlerin ve aktivistlerin zihin ve fikir dlinyalarina kapsamli bir yolculuk

sunuyor.

Bu kitaplar, Misliman toplumlarin zengin entelektiiel gelenegini kesfetmek
ve ana akim medyaya siklikla hakim olan basmakalip anlatilarin Gtesine ge-
cerek cagdas Islam diislincesiyle iliski kurmak icin essiz bir firsat sunuyor.
Ozenle secilmis makalelerden ve tanitim yazilarindan olusan kitaplar araci-
ligryla okuyucu, farkli gecmislerden ve disiplinlerden gelen Miisliman diisu-
niirlerin sesleriyle tanisiyor.

Uc ciltlik bu eser, yakin iliskilerimiz olan cografyalardaki fikri, ilmi ve akade-
mik glindemi takip etmek i¢in essiz bir firsat sunmaktadir. YTB olarak, goniil
cografyamizla iligkilerimizi zenginlestirmek icin yiiriittiigimiiz kapsaml ¢a-
lismalarla, cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar kurmanin
yani sira dost, akraba ve kardes topluluklarin birikimlerini birbirlerine ak-
tarmay1 da 6nemsiyoruz. Bakis acilarinin ve diistincelerin birbirine yakinlas-
masi ve ortak giindemlerin olusmasi, Tlrkiyenin kiiresel baris ve is birligi
hedefleri i¢in 6nemli bir katki saglayacaktir.

Bu eserlerin hazirlanmasinda uzunca bir siiredir yogun emek veren, basta
Prof. Dr. Litfi Sunar olmak iizere, ¢alismaya katk: yapan 13 tilkeden 38 yaza-
rimiza cok tesekkiir ediyorum.

Bu kitaplarin, diinyanin bu canli ve dinamik bolgelerindeki ¢cagdas Miisliman
distlincesinin zenginligini kesfetmek isteyen herkes icin bir ilham ve anlayis
kaynagi olmasini temenni ediyorum.



Bir zamanlar kadim Ipek Yolu'nun Dogu'yu Batr'ya bagladigi Orta Asya’nin ug-

suz bucaksiz topraklarinda, zengin ve cogu zaman yeterince takdir edilmeyen
bir kiltirel ve entelektiiel tarih yatmaktadir. Bu bolgenin kalbinde ortak dil-
sel, kiiltlirel ve tarihi koklerle birbirine bagli topluluklarin ve halklarin cesitli
ve dinamik bir toplami1 olan Tiirk dlinyas: yer almaktadir. Tlirk dlinyasindaki
cagdas Miusliiman dislincesinin derinlemesine bir incelemesini sunan bu
miistesna kitab1 okuyuculara biiyiik bir heyecan ve derin bir sorumluluk duy-
gusuyla takdim ediyorum. Bu bolgenin karmasik ve ¢ok yonli entelektiiel,
manevi ve sosyal boyutlarini inceleyen bu kitap, kiiresel Misliman diisiin-
cesinin genellikle goz ard1 edilen bir yontline 6nemli bir pencere agmaktadir.

Orta Asya Tirk diinyasi, bin yil1 askin bir siiredir Islami ilimlerin besigi ve
fikir aligverisinin merkezi olmustur. Islam’in 8. yiizyilda bélgeye yayilmasin-
dan bu yana, Islam diinyasinin entelektiiel ve manevi manzarasini sekillen-
diren en etkili Misliman alimler, mutasavviflar ve sairlerden bazilarina ev
sahipligi yapmistir. Bu zengin tarih gergevesinde Tirk diinyasindaki ¢agdas
Miisliiman disiincesi hem klasik Islam mirasiyla hem de modern ¢agin zor-
luklar1 ve firsatlariyla ilgilenir.

Bu kitabin en ilgi ¢ekici yonlerinden biri, Tiirk diinyasindaki ¢cagdas Muslii-
man dislinceyi olusturan cesitli sesleri ve bakis acilarini sergilemeye adan-
mi1s olmasidir. Yazarlar, disiplinlerarasi zengin kaynaklardan yararlanarak,
bolgenin entelektiiel ortaminin karmasiklig: icinde ustalikla gezinmekte ve
Tirk diinyasinin kendine 6zgii tarihsel, kiltiirel ve sosyo-politik baglamlari-
nin Misliiman diistincesinin gelisimini nasil etkiledigini vurguluyor. Boylece
dikkatli analizleri sayesinde, basit kliselerin otesine gecen ve bolgenin dini ve
entelektiiel yasamina dair daha incelikli bir anlayis sunan canli ve dinamik
bir fikir dokusunu ortaya koyuyorlar.

Bu kitabin temel odak noktalarindan biri, Tiirk diinyasindaki ¢cagdas Muslii-
man diisliniirlerin kiiresel entelektiiel sdylemlerle nasil iliski kurduklarinin
ve bu sdylemlere nasil katkida bulunduklarinin arastirilmasidir. Yazarlar,
Tiirk diinyasindaki cagdas diistiniirlerin sadece klasik Islami entelektiiel ge-
lenegi bilmekle kalmayip ayn: zamanda modern diinyay: sekillendiren tar-
tisma ve miizakerelere de aktif olarak katildiklarini gostermektedir. ilahiyat,
felsefe, siyaset bilimi ve sosyoloji gibi alanlarda hem yerlesik hem de yeni
ortaya ¢ikan diistinceleri ve akimlari inceleyen bu kitap, Orta Asya Miisliman
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distincesinin kiiresel entelektiiel topluluga yaptig cesitli ve yenilikgi katkila-
ra genel bir bakis sunuyor.

Orta Asya Tirk diinyasindaki ¢agdas Miisliman diistincesini incelemenin
onemli bir yoni de din, siyaset ve toplum arasindaki karmasik iligkidir. Ya-
zarlar bu konuya biiylik bir hassasiyet ve kavrayisla yaklasarak dini fikir ve
degerlerin bdlgenin siyasi ve sosyal gelisimini nasil sekillendirdigini ve etki-
ledigini ortaya koymaktadir. Bu kitap ayni zamanda, Orta Asya Tiirk diinyas:
ulus insasi, modernlesme ve kiiresellesmenin karmasikligi icinde yol alirken,
Sovyet sonrast donemde ortaya ¢ikan zorluklar: ve firsatlar: ele almaktadir.
Yazarlar, bolgedeki cagdas Miisliman diistincesinin son ytizyildaki dontisim-
lerini 6zel bir bicimde 6zetleyerek kavrayisimizi zenginlestirmektedir.

Tirkiye'yle olan entelektiiel ve kiiltlirel iligkiler, bu kitabin bir bagka 6nem-
li boyutunu olusturmaktadir. Tirkiye, tarih boyunca Tiirk diinyasiyla giicli
baglara sahip olmustur ve bu baglar giniimiizde de devam etmektedir. Tiirki-
ye’nin Sovyet sonrasi dénemde Tiirk topluluklariyla olan tarihsel ve kiiltiirel
iligkileri, bu kitapta detayl1 bir sekilde ele alinmaktadir. Tlirkiye, hem Islami
gelenek ve degerlerin korunmasi hem de modernlesme ve entelektiiel yeni-
liklerin benimsenmesi konularinda 6nemli bir rol oynamistir.

Ozetle, elinizdeki bu kitap Tiirk dinyasindaki entelektiiel giindem bu eserde
titizlikle incelenerek, kiiresel Miisliiman diistincesine yonelik daha kapsam-
11 ve nuansli bir anlayisin ortaya ¢ikarilmasina katkida bulunmaktadir. Ttrk
dinyasindaki cagdas Miisliman diisincenin anlasilmasini derinlestirmeye
ilgi duyan akademisyenler, 6grenciler ve genel okuyucular i¢in bu kitabin
onemli bir kaynak olacagi umuyorum. Bolgenin entelektiiel, manevi ve sosyal
boyutlar: hakkinda kapsamli ve ntianshi bir inceleme sunan yazarlar kiiresel
Misliman toplumun giderek i¢ ice gecen farkli kesimleri arasinda daha fazla
empati, anlayis ve diyalog gelistirmeye yonelik ortak cabalarimiza degerli bir
katki saglamaktadir.

Bu yolculuga birlikte cikarken, cagdas Tiirk diinyasindaki Miusliiman di-
stincenin sekillendirdigi zengin ve cesitli perspektiflerle etkilesim kurma ve
ogrenme konusundaki biiylik firsatin farkinda olalim. Bu sekilde, bolgenin
entelektiiel yasamina ve dlinya genelindeki giincel kiiresel konulara kars1 ver-
digi cevaplara dair daha derin bir anlayisa ulasabiliriz.






Orta Asya’da Islami Canlanma
ve Siyasi Uyanis

Farkhod Tolipov

Giris

Orta Asya'daki eski Sovyet Cumhuriyetleri (Kazakistan, Kirgizistan, Ta-
cikistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan) 1991 yilinda bagimsizliklarini
kazandiklarindan bu yana derin sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve
dini dontstimler yasamaktadir. Sovyet doneminde bu tilkeler Komi-
nist Parti tarafindan yonetilen sosyalist ve ateist llkelerdi. Diger sey-
lerin yani sira, bu ateist donem bolgedeki Miisliman halklarin dini
evrimini kesintiye ugratmistir.

Bagimsizlik, ateist toplumlarin inancli toplumlara dontismesinin ya-
kin oldugunu mijdeliyordu. Bu surecin karmasik ve bazi durumlarda
sancili oldugu goriilmiistir. Dini, siyasi, sosyal, psikolojik, kiltiirel ve
hatta giivenlik boyutlar1 toplumda ve devlette karmasik bir gerceklik
yaratmistir. Sovyetler Birligi'nin ¢okiisi bu bes tilkeye sadece bagim-
sizlik getirmekle kalmadi, ayni1 zamanda kamu bilincinde bir kimlik
karmasasini da ortaya ¢ikardi. Milliyetcilige kars: bolgecilik, demok-
rasiye karsi otokrasi, Islam’a kars: laiklik, bolgenin gelecekteki geli-
simi ve beklentileri hakkinda ciddi olarak diislinenlerin zihinlerini
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dolduran ikilemlerden sadece birkacidir. islam'in kendisi, gintimiizde
Orta Asyada sosyo-politik siirecin lizerinde gelistigi cok sofistike bir
arka plan olusturmaktadir.

30 yildan fazla siiren Sovyet sonrasi gelisimin ardindan, Orta Asya dev-
letlerinin dini 6zglirliiklerin ve haklarin Anayasal olarak giivence alti-
na alindig laik, demokratik yonelimli siyasi sistemleri olusturduklar:
rahatlikla varsayilabilir. Ayni zamanda, toplumsal diizeyde, devlet-din
iligkileri de dahil olmak lizere dini sorular ve sorunlar genis bir sekilde
tartisitilmaktadir. Genel dini tartismalar ve soylemler, insanlarin siyasi
uyanisi olarak adlandirilan siirecle ayni zamana denk gelmistir. Top-
lumda, Islam’a yaklasimlar1 ve yorumlamalar1 acisindan sartli olarak
Ug tip kesim secilebilir: Ateistler, modern hayati yasayan hosgortli ve
ilimli Misliimanlar (resmi din adamlar1 dahil) ve radikal gruplar (asi-
ricilar ve tercoristler dahil).

Kisa Tarihsel Retrospektif

Orta Asya'da Islam’in evrimi stirekli bir siire¢ olmamistir. Orta Asya
halklari, Sovyet ateizmi donemi de dahil olmak tizere son tg¢ ylzyil
boyunca cok sayida zorluk yasamistir. Dolayisiyla, yaklasik 70 yil st-
ren bu dénemde Islami evrim aslinda kesintiye ugramis ve insanlarin
dini yasamu1 gliclii bir devlet kontroli altina alinmistir. Biiytik kaynak-
lar Sovyetlerin genel olarak insanlari yeniden egitmesine, sekiilerles-
tirmesine ve modernlestirmesine yonlendirildi. Egitim, kiiltirlesme,
sinema Uretimi, kadinlarin ozglirlesmesi ve diger alanlarda buyik
projeler tstlenildi.

Ancak insanlar atalarinin dininden tamamen vazge¢medi. Uzun yil-
lar boyunca Sovyet iktidarina kars: acik ve glicli direnis devam etti ve
Sovyet sisteminin tam olarak kurulmasindan sonra da gizli bir sekil-
de devam etti. dini yasam ve sekiiler sistemin simbiyotik birlikteligi,
Misliimanlarin yeni gergeklige uyum saglamasinin sofistike bir yon-
temini ortaya ¢ikarmistir. Bircok yerel komtinist bile dini kimliklerini
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korumustur. Islami gelenekler, ritiieller ve hafiza Sovyet iktidari tara-
findan tamamen ortadan kaldirilmamistir.

1943 yilinda Orta Asya ve Kazakistan (simdiki Orta Asya) Misliimanlari
Ruhani Idaresi (SADUM) kuruldu. O tarihten itibaren tiim dini kurum-
lar devlet kontrolii altina alindi. SADUM’un kurulmasi Islam'in top-
lumsal alana kismen kabul edildigini simgeliyordu ancak devlet, dini
ve din adamlarini resmi buirokratik yapiya dahil etme egilimindeydi.

1980’lerin sonu 1990’larin basinda, 6zellikle Ozbekistan, Tacikistan ve
Kirgizistan'daki Miislimanlarin cogunun hayati muhafazakarlar ve
yeni ortaya ¢ikan reformistler arasindaki canli ve galkantili tartisma-
larla gecti. dini argiimanlar, bu gruplarin rakiplerini cehalet, kisisel
cikar, ikiyuzluliuk, kizginlik ve kisisel diismanlikla karsilikli suglama-
lariyla desteklenen ahlakcilik bicimlerini aldi. Her iki taraf da kendi
“dogru Islam” anlayisini savundu.

Orta Asya Ulkelerinin bagimsizliklarinin ilk agsamalari oldukca zor-
lu ve tartigsmaliydi. Devletlerin kendileri sadece bagimsiz yasam
tarzinin yeniligi nedeniyle degil, ayni zamanda doldurulmas: ge-
reken ideolojik boslukla ytizlesmek agisindan da kirilgandi. Baskin
ideoloji pozisyonu i¢in “adaylardan” biri de Islam’di (Babadjanov ve
Tolipov, 2016, s. 71-133).

Dini Canlanma ve Evrim

Bugiin Orta Asyada din, genis bir yelpazede islevleri olan oldukca bi-
tunlesik bir olgu olarak glinliik yasamda giderek 6n plana ¢ikmaktadir:
etnik benlik bilincinin pekistirilmesi, dini ve diinya toplumunun bir
parcast olma bilinciyle birlikte manevi ve ahlaki kiiltiriin sekillendi-
rilmesi; dini receteler araciligiyla sosyal islevlerin yerine getirilmes;
sosyal adalet ideallerinin yani sira insanin devlete ve devletin insana
kars1 gorevlerinin formiile edilmesi vb. Ancak bu islevlerden bazilar
i¢sel olarak celiskilidir. Zira dini toplulugun birlestirilmesi her zaman
toplumu bir araya getirmez. Baska bir deyisle, bazi durumlarda din,
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devlet ile toplumun dindar kesimi arasindaki iligkileri daha da koti-
lestirebilir (Laumulin, 2012).

Camilerin ve Kutsal Mekanlarin dini Evrimdeki Rolii

Camiler, toplumsal alanin yeniden Islamilestirilmesinin dinamikleri-
nin ve 0lceginin hayati derecede 6nemli bir niteligi ve gostergesidir.
Bagimsizliktan sonra her gecen yil camilerin ve Cuma namaz1 icin ge-
len cemaatin sayisi artmaktadir. Daha fazla cami insa edilmesine du-
yulan ihtiyac aciktir. Ustelik bu alanda tilkeler arasinda isbirligi de var.
Ornegin Ozbekistan, Kazakistanin glineyindeki Turkistan sehrinde
bliylik camiler insa ediyor. Tacikistan'da Orta Asyanin en biiytik cami-
lerinden biri insa ediliyor. Ayni sey Kazakistanin baskenti Astana'daki
en buyiik cami i¢in de soylenebilir.

Bolge tilkelerindeki camiler sadece ibadet edilen bir yer olmaktan cok
daha genis bir rol oynamaktadir. Rolleri dort yonludiir:

1. Anaislevleri elbette ibadet etme yeridir;

2. Imam vaaz vermeye baslamadan 6nce insanlarin Kur'an da dahil
olmak tizere dini kitaplar: okuyabilecekleri bir “kiitiphane” islevi
goruyorlar;

3. Cuma namazi, devletin imamlarin vaazlar araciligiyla politik me-
sajlarini halka iletme gorevini yerine getirmeye calistig1 bir firsattir;

4. Camiler, Mislimanlarin sosyallestigi, insanlarin birbirleriyle ta-
nistig1 ve ozellikle yerel topluluk dizeyinde iletisim kurdugu bir
yerdir.

Dolayisiyla camilerin islevleri arasinda ibadet etmek, 6grenmek, kiil-
turlenmek ve kulaga ne kadar tuhaf gelse de sekiilerlesmek yer aliyor.

Camilerin kendileri, imamlarin hatiplik yetenekleri ve bilgi kapsam-
lar1 nedeniyle cekicilikleri agisindan farkli imajlara ve popiilerlige
sahiptir. Her haltukarda, blytk sehirlerin ve ilgelerin yani sira yerel
topluluklarin ve koylerin cogunun kendi camileri vardir.
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2014 yilinda Ozbekistan'in baskenti Taskent’te en biiylik cami insa edil-
di ve bu caminin insas1 dénemin Cumhurbaskani Islam Kerimov tara-
findan baslatildi ve desteklendi. Dolayisiyla bu siirecin siyasi bir etkisi
vardir. Tagskent'in ana merkez camisinde orijinal Kur'an'in ilk yedi niis-
hasindan biri saklanmaktadir; Uclinci Halife Hz. Osman’a ait oldugu
icin Osman Kur’an’ olarak adlandirilir. Efsanelere gére Hz. Osman bu
Kur’ani okurken suikasta ugramis ve kitabin sayfalarinda kaninin iz-
leri gorulmustur.

Cuma vaazlari sirasinda imamlar genellikle Kur'an surelerinin ve Ha-
dislerin iceriginden, Peygamber’in hayatiyla ilgili tarihi efsanelerden
bahseder ve cemaatin cesitli sorularini yanitlar. insanlarin sorularinin
yelpazesi guinlik yasamla ilgili konulardan namaz kilmanin kurallari-
na kadar oldukca genistir. Iimamlar, camiye gelen Miislimanlar1 salon-
daki raflara konulan kitap ve brostirleri alip okumakta serbest birak-
maktadir. Cuma vaazlarinin konular1 ¢ok cesitlidir. Ornegin, Haccin
(Mekke ve Medine’ye hac ziyareti) kurallari ve prosediirii; glinahlar ve
sevaplar; Peygamberin hayat sahnesi ve sozleri; baris ve catismalar;
asirilik ve terorizm; Islami bayramlar ve ayrica glincel devlet politikast
ve uluslararasi olaylar ve digerleri.

Camilerin avlusuna bagislarin birakilmasi icin kiiclik kutular yerles-
tirilmistir. Ramazan ayinda Mislimanlarin, diger Misliman kar-
desleriyle birlikte oru¢ agmasi camilere su ve yiyecek getirmeleri bir
gelenek haline gelmistir. Ayrica camiler, Misliimanlarin cenaze iglem-
leriyle ilgili gerekli dini hizmetleri de saglamaktadir. Ote yandan, bu
kurum Misliman evlilikleri ile ilgili dini prosediirleri de saglamakta-
dir. Genel olarak camiler, dini ortamin 6nemli bir aktorii haline gel-
mistir. Ulkedeki bariscil dini atmosferi yavag yavas ve tutarli bir sekil-
de sekillendirdiler.

Resmi bilgilere gore, Kazakistan'da 2022 yilina kadar 2716; Kirgizis-
tan'da 2018'de yaklasik 2647 cami, 107 medrese ve 2800 imam; Ozbekis-
tan'da 2020 yilina kadar 2073 ve 2022 y1lina kadar 2101 faal cami bulun-
maktadir. Tlirkmenistan'da 2010 yilinda 398 cami vard: ve 2022 yilinda
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Devlet Baskani tilkenin her vilayetinde cami insa edilecegini agiklad:
(bkz. kazislam.kz, 2019; 24.kg, 2018; Dunyod Haber Ajansi, 2020; turk-
menportal.com, 2022).

Kirgizistan, insanlarin dindarliginin nasil hizla arttigina dair ¢ok agik-
layict bir 6rnektir. Yine de 1991 yilinda oradaki cami sayist sadece 39
iken, 2019 yilinda bu say1 2669’a ulasmistir. Kirgizistan'da okuldan
daha cok cami oldugu zaman zaman tartisilmaktadir. Kisi basina dui-
sen cami sayist kriterine gore Kirgizistan belki de Orta Asyadaki en
dindar tilkedir. Dahasi, yabanci sponsorlar tarafindan finanse edilen
dini vakiflarin ve merkezlerin niifuz alani artmaktadir (Central Asian
Analytical Network, 2020).

Dini Soylem, Bilim ve Egitim

Dini sOylemin yelpazesi genistir: laiklik, kiyafet kurallari, Kur’an ve Ha-
dis’in yorumlanmasi, hac kurallari, dini egitim, kadin haklari, dini asiri-
cilik, Islam'in Hanefi kolunun anlami ve digerleri gibi cesitli meseleleri
kapsar. Yakin zamana kadar Ozbekistan Birinci Cumhurbaskani Islam
Kerimov hem Islam’1 destekleme hem de dini asiricilikla miicadele ko-
nusunda 06zel bir rol oynamistir. Ancak Kerimov’'un Subat 1999'da “Al-
lah ruhumuzda, kalbimizde” bashig altinda yayinladig: brostir, deyim
yerindeyse siyasi liderligin dini manifestosu haline geldi. Bu brostirde
Kerimov Islam'mn Ozbekler icin 6nemi hakkinda «Milletimizi bu kutsal
dinden ayr1 diisiinemeyiz... dini degerler, Islami terimler hayatimizi o
kadar derinden doyurur ki onlar olmadan kimligimizi kaybederiz» de-
mektedir (Kerimov, 1999, s. 5). Brostirde Kerimov ayrica “Ozbekistan'in
bir lideri olarak, kotii giiclerin kutsal Islam dinini, atalarimizin inanci-
n1, vatandaslarimizi asagilamasina ve toplumumuzun yasamini tehdit
etmesine asla izin vermeyecegim” demektedir (Kerimov, 1999, s. 12).

Dini asiriciligin 6nlenmesine yonelik genel devlet kampanyas: cerce-
vesinde ideolojik ve onleyici calismalar yapilmaktadir. Ornegin, Oz-
bek devlet televizyonunun birinci kanali, Tagkent sehir miuftiistintin
bir din ve yasam bicimi olarak Islam’la ilgili farkli konular tartistigi
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“Hidoyat sari” adl1 6zel programi diizenli olarak yayinlamaktadir. Oz-
bekistan Miisliimanlar1 Manevi Otoritesi Islom nuri gazetesini ve Hi-
doyat dergisini yayinlamaktadir. Ozbekistan'in eski Seyhi Muhammed
Sodyk Muhammed Yusuf www.islom.uz ve www.islam.uz (sirastyla Oz-

bekce ve Rusca dillerinde) web sitelerini olusturmustur.

Islam diinyasinda tnlu bir ilahiyatci, poptler ve saygin bir figlir olan
bagimsiz Ozbekistan'n Ilk Miiftiisi Seyh Muhammed Sodyk Muham-
med Yusuf’un kisiligi ve deyim yerindeyse fenomeni bu acidan ézel bir
ilgiyi hak ediyor. Ulke ve bolge Muslimanlarinin biiytik ilgisini ceken
konularda ¢ok sayida eser kaleme almistir. Ornegin, Orta Asya Miuslu-
manlarinin dogmatik ve sosyal celiskileri, Sufizm, Islam'da demokra-
si ve diger konular lizerine yazmistir. En temel eseri stiphesiz “Tefsiri
Hilal” (Kur’an terctimesi ve yorumu) ile Hadis terciimesi ve yayinidir.

Muhammed Yusuf 10 Mart 2015 tarihinde vefat etti. Cenazesinde Oz-
bekistan’in bir¢ok vilayetinden binlerce Miisliman Tagkent’e geldi. Bu
esi benzeri goriilmemis bir olaydi ¢linkt baskent bagimsizlik anindan
itibaren bu kadar biytk bir insan toplulugunu bir arada gormemisti.
Ama Muhammed Yusuf, ayn1 zamanda hiikiimete kars: elestirel ba-
gimsiz bir din adamiydi. Cenaze toreni sirasinda bir tir kitlesel gos-
teri ve hatta kargasa yasanmast beklenebilirdi ancak toren son derece
bariscil gecti. Bu 6zel durum, diger seylerin yani sira, Ozbekistan'da
bariscil Islam'in bir giivenlik marj1 oldugunu gosterdi.

2008 yilindan bu yana Ozbekistan'da Imam Buhari Cumhuriyet Bi-
lim-Aydinlanma Merkezi faaliyet gostermektedir. Merkez 2017 yilinda
Uluslararasi Imam Buhari ilim-Aydinlanma Merkezi olarak yeniden
yapilandirilmistir (bkz. Imam Buhari Uluslararas: ilmi Arastirma Mer-
kezi, 2017). Bu merkez, Misliiman diinyasinin biiyiik diistiniirlerinin
zengin mirasini derinlemesine incelemek ve genis capta yaymak, diin-
ya medeniyetinin ve biliminin gelisimine paha bicilmez katkilarinin
yani sira geng nesli uluslararasi ve dinler arasi hosgort, karsilikli say-
g1, baris icinde bir arada yasama, isbirligi vb. gibi Islami degerler ru-
huyla egitmek amaciyla kurulmustur.
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Nisan 2018'de Cumhurbaskan: Mirziyoev, lilkedeki dini-egitim faali-
yetlerinin gelistirilmesi i¢in Uluslararas: Islam Akademisi ve Bilim-
sel Hadis Okulunun kurulmasina iliskin Kararnameyi yayinladi (bkz.
iiau.uz). Ayrica Ozbekistan'da on medrese (biri kadinlar igin) ve Tas-
kent Islam Enstitiisii faaliyet gostermektedir. Bunlarin hepsi Ozbekis-
tan Miisliimanlari idaresi tarafindan yonetilmektedir.

Ozbekistan'da ve bolgenin diger tilkelerinde tliretilen dini edebiyat ttr-
lere gore asagidaki gruplara ayrilabilir:

1. Kur’an ve Hadis cevirileri ve yorumlari;

2. Unli ilahiyatcilar tarafindan yazilmis eserlerin metinleri ve ceviri-
leri veya parcalari;

3. Unli ilahiyatcilarin ve sufilerin biyografileri ve hayatlari;

4. Poptller basim (farkli ritiel uygulamalarinin agiklanmasi, dua bro-
surleri vb.)

Dini literatiiriin Uretimi ve dagitimi bolgede ¢ok glicli ve kapsamli bir
stirec ve yeniden Islamlasmanin 6nemli bir isareti haline gelmistir.

Bolgenin ge¢miste biiylik Misliman diisiintirlerin, ilahiyatgilarin, filo-
zoflarin ve diger bilim adamlarinin dogdugu ve yasadigi yer oldugunu
belirtmek gerekir. Musa Harezmi, Ahmed Fargoni, Ismail el-Buhari, Tir-
mizi, Ebu Nasr Farobiy, Ebi Ali ibn Sina, Ebu Rayhon el Biruni, isma-
il Clircani, Marginani, Zemahseri, Mahmud Kosgari gibi isimler; Yusuf
Hamadoniy, Hocast Ahmed Yesevi, Bahawuddin Naksibend, Necmeddin
Kubro ve digerleri diinya bilimine ve Islam diisiincesine yaptiklar1 derin
katkilarla diinyada yaygin olarak taninmaktadir. Ozellikle eserleri, eski
Biiyiik Ipek Yolu sayesinde Avrupa ve Orta Dogu tilkelerinde taninmustir.

Bu isimler Sovyet doneminde halk ve akademisyenler tarafindan bi-
linmesine ragmen, bagimsizligin kazanilmasindan sonra eserleri ge-
nis capta popiiler oldu ve glintimiizde biiylik Islam diisiiniirleri Orta
Asya halklari ve devletleri tarafindan yiiceltilir hale geldi. Orta Asyada
bolgenin Islam tarihiyle ilgili yiizlerce kutsal yer vardir ve bunlar ar-
tik sadece yerel Miisliimanlarin degil, dinyanin dort bir yanindan
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gelenlerin de hac yeri olmustur. Ornegin bunlar arasinda Mir-i Arap
Medresesinin (1536 yilinda insa edilmistir) bulundugu Buhara sehri
de yer almaktadir. Burasi tiim Islam diinyasinin en énemli egitim ve
bilim merkezlerinden biriydi ve halen de 0Oyle.

Haccin Din? Evrim Uzerindeki Etkisi

Hayatta en az bir kez Mekke ve Medine'ye hacca gitmek tiim Miisli-
manlar i¢in bir farzdir. Bagimsizlik ile birlikte hacca gitmek dini cevre
ve kimligin normal bir unsuru haline gelmistir. Ornegin, Sovyet done-
minde Ozbekistan'dan Mekke ve Medine'yi ziyaret eden hacilarin sayi-
st yilda 50 kisiyi gegmezken, glinlimiizde bu rakam 8 binden fazladir.
Ozbek vatandaslar1 icin bu say1 yakinda 10 bine ulasacak. Gencler ve
yaslilar hacca gitmek i¢in can atiyor.

Hac prosediiriiniin ilgili devlet kurumlari tarafindan organize edilme-
si, i¢ politikanin bir parcas: ve hacilara tam destek saglayarak siyasi
rejimin mesruiyetinin yeniden Uretilmesinin bir araci haline geldigi
icin Ozel bir ilgiyi hak etmektedir. Hac sirasinda hacilara ulagimdan,
otel konaklamasina, yiyecek tedarikinden tibbi yardima kadar gerekli
yardim saglanmaktadir. Hac mevsiminin son giinii “Kurban Bayram1”
olarak kutlanmaktadir.

Deyim yerindeyse, hac sonrasi yasam ilgingtir ¢clinkd toplumun dini
evriminin yonlerini de yansitir. Bu kategorideki Miisliimanlara, top-
lumdaki sosyal stattilerini bir dereceye kadar yiikselten Hac1 unvani
verilmektedir. Yasam tarzlar:1 bu unvana uygun olarak onemli dl¢tide
degisir ancak elbette dini yasamlarinin “niteligi” agisindan farkli haci-
lar vardir. Genel olarak, bircok Miisliman haccin ahlaki ve dini dege-
rini kendileri i¢in ylceltmektedir.

Bircok haci, haci arkadaslarindan olusan gruplar veya aglar/cemaatler
olusturur, arkadasliklarini ve baglarini stirdurur ve duzenli olarak bir
araya gelir. Bazilar1 farkli etkinliklerde ve insanlarla siradan giinlik
iletisim sirasinda “Emir bi'l-Ma‘rut” (iyiliklerin tavsiye edilmesi) uygu-
lamaya karar verir.
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Boylece, Mekke ve Medine'ye hacca gitmek Orta Asya Miisliman top-
lumlarinin dini evriminde 6nemli bir unsur haline gelmistir. Yakin za-
mandan beri ve glinlimiizde “kii¢iik hac” (Umre) Orta Asya Miisliman-
lar1 arasinda ¢cok poptiler ve kitlesel hale geldi. Umre yapan tim hacilar
bunun ruhlarini ve zihinlerini gercekten degistirdigini soyliiyor.

Siyasi Uyanis ve Dini Canlanma

Orta Asya llkelerindeki dini canlanma, bu tilkelerdeki bagimsizlik, ki-
resellesme ve reformlarin yol actig1 insanlarin siyasi uyanisinin daha
genis baglaminda gerceklesmektedir. Bu baglamda, sartli olarak ti¢ tir
Misliiman siyasi sosyallesmesi gozlemlenebilir: Dini, dini-sekiiler ve
sekiiler. Bu, Ozbek toplumunun (tipki diger Orta Asya tilkelerinde ol-
dugu gibi) kendi i¢inde laik olarak sosyallesmis insanlar, dini olarak
sosyallesmis insanlar ve laik-dinsel olarak sosyallesmis insanlar ara-
sinda karmasik bir bilesimi ve etkilesimi temsil ettigi anlamina gelir.

Bu arka planda, yeniden Islamlasma siirecinin ic ice gecmis birkac
asamadan gectigini dislinliyorum.

1. Ilk asama Islami kilturiin yeniden canlandirilmasi, insanlarin
Islami kimliklerini hatirlamalar ile iliskilidir. Bu, tabiri caizse,
kimlik odakl1 bir asamadir. Bu asamada ateist sistem reddedilmis,
siyasi retorik dini ifadelerle doyurulmus, islami gecmisle ilgili tari-
hi mekanlar yeniden insa edilmis, Islam Universitesi kurulmus ve
Misltimanlar i¢in Mekke ve Medine’ye hac yolu agilmistir.

2. Bana gore bir sonraki asama, tabiri caizse, daha cok bilgi odakl
olacaktir. Bu donemde Islam'in, Kur’an’in ve Siinnet’in anlaminin
anlasilmasi hayati onem tasiyacak. Daha fazla insan sadece namaz
kilmakla kalmayacak, ayni zamanda namaz sirasinda Arapca ola-
rak ne soylendigini anlamaya calisacaktir. Daha fazla insan Kur’an
okuyacak ve onun emirlerini anlayacaktir. Sonucta, daha fazla
Misliman kendini adamis Muslimanlar olacaktir.

3. Bilgili, olgun Miisliimanlardan olusan “kritik kitle” ortaya ciktigin-
da, eylem odakli ticlincli asama baslayacaktir. Miislumanlar devlet
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politikasinin Islami kurallara gore ylirtitilmesini ve tilkenin Islami
kurallara gore yonetilmesini talep etmeye hazir olacaklardir. Bu,
bu asamada laikligin sorgulanacag: anlamina gelmez ancak laikle-
rin bu konuyu tartisacak olan yurttaslar: tarafindan yeni bir mey-
dan okumayla kars: karsiya kalacaklar: anlamina gelir.

Bu teorik goriis bugtinlerde Orta Asya tilkelerinde yasanan karmasik
sureg ve olaylarla dogrulanmaktadir. Bir Kazak uzman bu konuda il-
ging bir gézlemde bulundu. Bu gozleme gore, Islam etno-kiiltiirel mi-
rasin devredilemez bir parcas: olarak kalirken, simdi dini ideoloji ve
doktrin olarak etki alanini giderek genisletiyor. Kiiresellesme de bu sti-
reci hizlandirmaktadir. Miisliman olmanin ne anlama geldigine dair
soyut kavramlarin yerini daha somut rittiel uygulamalar: ve dini dog-
matiklerin mutlaklastirilmas: almakta; nasil dogru sekilde dua edile-
cegi, dogru dini kiyafetin ne olmasi gerektigi, Islami yasam tarzinda
neyin dogru neyin yanlis oldugu gibi konulara daha fazla dikkat edil-
mektedir (Sultangalieva, 2011, s. 32).

Mevcut siyasi elitlerin biiyiik bir kismi “kaba Sovyet ateizm anlayis» ru-
huyla egitilmistir ve yeni laiklik kavramiyla sadece yuzlesmektedir. Orne-
gin Tacikistanda 1992-1997 yillar1 arasindaki i¢ savastan sonra baslatilan
laikler ve Islamcilarin isbirligi modeline iliskin tilke capindaki tartismalar
bunun bir kanitidir (Zeifert, 2004, s. 38). Bu tartismalar sirasinda taraflar,
eski laiklik ilkesinin dinin devletten ayrilmasi olarak okundugu, oysa ilke-
nin Avrupadaki okumasina gore bunun sadece kilisenin devletten ayril-
mast anlamina geldigi gortistine varmislardir. Boylece Tacik tartismalari,
devlet ve dini orgltlerin birbirinden ayrilabilir oldugunu, ancak din ve
devletin birbirinden ayrilamayacagini “kesfetmistir”.

Ornegin Kirgizistan'daki dini canlanma ve yeniden Islamlasma siirec-
leri glinlimiizde halkin siyasi bilincinde etkin bir faktor haline gelmis-
tir. Kirgizistan'in diger Orta Asya tilkeleri arasinda ayirt edici ozelligi,
bagimsizligin baslangicindan itibaren devletin demokratik ilkelerin
hizl1 bir sekilde hayata gecirilmesini amaclayan dini sektore karsi ol-
dukca liberal bir tutum sergilemesidir. Ozellikle Kirgizistan, Orta As-
ya'da Teblig Cemaati’nin faaliyetlerinin yasaklanmadigi tek tilkedir. Bu
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orgutlin 2009 yilinda yasaklanmasina yonelik girisimler olmus ancak
reddedilmistir.

Kirgiz uzmanlar, Kirgizistan'da Islam'in siyasallasmasinin asagidaki
nedenlerine isaret etmektedir:

+  Geleneksel kiilttirtin krizi ve ulusal ideolojinin yoklugu, yeni top-
lumsal orglitlenme bicimleri arayisina yol acmaistir;

Dini egitim seviyesinin diisiik olmasi ve din adamlarinin din ve si-
yaset arasindaki sinirlar: belirleyememesi;

Di1s dini faktorlerin etkisi;

Devlet yapilarindaki yolsuzluk ve yeterli kararlar tiretemeyen si-
yasi sistemin iglevsizligi, secmenlerin tercihlerini alternatif (dini)
yoneticilere dogru degistirmekten bagka bir ise yaramamaktadir
(Usenov, 2020).

Tacikistan'da bir siire énce Islam ve laikligin rolii iizerine ilging bir
soylem ortaya cikmisti. Tacikistan Islami Uyanis Partisi bu baglamda
ozel bir ilgiyi hak etmektedir. Hentiz 1973 yilinda geng bir koyli olan
Said Abdullo Nuri tarafindan kurulmus, ancak resmi olarak 1991 yilin-
da kurulmus ve tescil edilmis bir muhalefet partisidir. Tim eski Sovyet
topraklarinda faaliyet gosteren tek Islami partidir. Nuri, bolgede Oz-
bek ve Tacik genclere yasadisi olarak Islam’ 6greten ve ylizlerce mu-
ridi olan bir adam olarak bilinen Mevlevi Hindustani'nin takip¢isiydi.

Tacikistan Islami Uyanis Partisi, ana hedefi olarak tam inanc 6zgiir-
ligiine sahip ancak Islam’a dogru daha giiclii bir egilim gosteren de-
mokratik bir devletin kurulmasini, 6zellikle de bazi Seriat normlarinin
devlet yasalarina dahil edilmesini ilan etti. Musliman ¢ogunluga ve
inang¢ ozgurlugline sahip laik bir devlet olan Tiirkiye Cumhuriyetini
olas1 kalkinma modellerinden biri olarak gordiler. Parti, 2015 yilinda
Tacikistan Yiiksek Mahkemesi tarafindan bir teror orgiitii olarak ilan
edilmistir.

Kazakistan ve Ozbekistan'da dini partiler kurma girisimleri olmustur.
Ozbekistan'da Ozbekistan Islami Hareketi (IMU) kuruldu ancak bu bir
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teror orglitiiydi. IMU ¢okertildi ve liderleri tilkeden Afganistan’a kag-
t1. Kazakistan'da Selefilik, Devlet Bagkanlig1 dahil olmak tizere devlet
yapilarina bile niifuz etmistir. Cumhuriyetci hareket “Ak Orda” teme-
linde dini bir parti kurma girisimi olmus ancak Kazakistan Anayasasi
ile celistigi i¢in bu girisim engellenmistir (Alniyazov, 2011, s. 42-43).

Bu arada, tim Orta Asya iilkeleri nihai hedeflerinin demokrasi oldu-
gunu ilan etmis ve bu yonetim bicimi inanc¢ ozgtirlugt de dahil olmak
lizere evrensel normlari, degerleri ve ilkeleri taniyan Anayasalarinda
sabitlenmistir. Bu acidan bakildiginda, Islam ve demokrasinin uyum-
lulugu ya da tabiri caizse bir arada varolusu meselesi, bu tlkelerin si-
yasi ve dini evrimine iligkin yakin gelecekteki kamusal ve siyasi tartis-
malar i¢in varolussal bir soru olmaya devam edecektir.

Bu baglamda Farid Zakarianin argimanlarindan bahsedilebilir:

Cogu Misliman’in giinliikk yasami, 6ziinde Bati karsit1 ya da anti-mo-
dern olan bir inang fikrini dogrulamamaktadir... Diinya Miisliimanlari-
nin ¢cogunlugu bugiin secimle ishasina gelen demokrasilerde yasamak-
tadir. Eger Islam ve demokrasi arasinda temel bir uyumsuzluk varsa, 800
milyon Misliiman bunun farkinda degil gibi goriiniiyor (Zakaria, 2007,
s. 126-127).

Bu diistince ve arglimanlar Orta Asya baglamina da uygulanabilir.

Uluslararasi isbirligi

Ozbekistan, Ekim 1995'te Islam Isbirligi Teskilatr'nin (IIT) gozlemcisi,
1996'da ise lyesi olmustur. Ozbekistan diizenli olarak IKO zirvelerine
katilmaktadir. KO tiyeligi Ozbekistan'in Islam diinyasinin énemli bir
parcast oldugunu gostermektedir. Ozbekistan'm 1iT’deki oncelikleri
sunlardir:

- Bilim ve kiltiirtin gelisimine katki;

IIT tiye tilkelerinin glivenlik ve birliginin giiclendirilmesi;

Uye devletler arasindaki anlasmazliklarin azaltilmasi;

13



14

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

«  Terorizm ve asirilikla miicadelede tliye devletlerin cabalarinin
birlestirilmesi;

- IIT cercevesinde isbirligi mekanizmalarinin ve karsilikli fayda sag-
layan ticaret ve yatirim baglarinin gelistirilmesi;

+ Niikleer Silahlardan Arindirilmis Bolgelerin cografyasinin, 6zellik-
le Orta Dogu'da kademeli olarak genisletilmesi.

Ozbekistan, Islam Kalkinma Bankasi'nin (IBD) bir tyesidir. IBD ile is-
birligi icinde gerceklestirilen toplam 2,5 milyar dolar tutarindaki pro-
jeler egitim, saglik, spor, turizm, insaat gibi alanlar1 iceriyor. Ozbekis-
tan ayrica 2017 yilinda IiT’nin Islam Diinyas1 Egitim, Bilim ve Kiilttr
Orgiitii (ICESCO) yapisina katildi. 2017 yilinda Taskent Islam Kiiltiir
Baskenti olarak secilmistir. 18 Ekim 2016 tarihinde IiT Disisleri Bakan-
lar1 43. Oturumu Taskent’te gerceklesti. Ana tema “egitim ve aydinlan-
ma: barisa ve yaraticiliga giden yol” idi.

Diger Orta Asya tilkeleri de IIT tyesidir ve bu orglite aktif olarak ka-
tilmaktadir. Ornegin, 10-11 Eyliil 2017 tarihlerinde Astanada IIT'nin
bilim ve teknoloji konulu ilk zirvesi gerceklestirilmistir. Tlginctir ki As-
tana'da “Bilim, teknoloji, yenilikler ve islam diinyasinin modernizas-
yonu” baslikli 6zel ve oldukca iddial1 bir deklarasyon kabul edilmistir.

Tacikistan hentiz 1992 yilinda IIT’ye liye olmustur. Tacikistan, IIT cer-
cevesinde su alanlarda isbirligi yapmaktadir: islami dayanismanin ve
tiye tlkeler arasindaki ishirliginin gliclendirilmesi, her tirli ayrimeili-
gin ortadan kaldirilmasi, barisin ve uluslararas istikrarin gliclendiril-
mesi i¢in onlemler alinmasi, kutsal mekanlarin korunmasina yonelik
eylemlerin koordinasyonu, Filistin halkinin hak ve ozgtirliklerinin
yeniden tesis edilmesine yardim edilmesi, Miisliman halkin kaderini
kurtarma miicadelesinde desteklenmesi vb.

Menkul Kiymetlestirme Meselesi

Bir yandan Orta Asya bolgesinin Musliman dinyasinin bir parcasini
olusturduguna inanilmaktadir. Ancak diger yandan, jeopolitik, sosyal,
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kiltlrel ve tarihsel olarak bolge halklar: ylizyillar boyunca muazzam
bir dis etkiye maruz kalmistir.

Islami degerlerin yeniden canlandirilmasi ve glinlik hayata uygulan-
masi, kamu bilincinde ve devlet faaliyetlerinde farkl: tartigmalara ve
karmagikliklara yol agcmaktadir. Ornegin, bir yandan bolgedeki tim
devletler laikligi ve dinin devletten ayr1 oldugunu ilan ederken diger
yandan, Islami yasam tarzinin vatandaslar icin hizla artan 6nemi, ide-
olojik bir stirtlisme olarak adlandirilabilecek bir durum yaratmaktadir.

Siddet ve dini motifli asiricilik, bagimsizliklarini kazandiktan son-
ra tiim Orta Asya iilkelerinde yeniden Islamlasma siirecinin bir yan
etkisi olarak kendini gosterdi. Bu zorluk, geng¢ bagimsiz devletler ve
toplumlar icin varolussal bir deneyim haline gelmistir. Ilgili tlkeler
dini asiriciliktan kaynaklanan bircok zorlukla kars: karsiya kalmaistir.
Bunlar arasinda Ozbekistan siiphesiz tek basina bolgedeki islam kiil-
tirtiniin merkezini/cekirdegini temsil etmektedir, ancak Ozbekistan,
Ozbekistan Islami Hareketi (IMU) ve Hizbut-Tahrir (HT) gibi asirilik
yanlilarinin ve terdr orglitlerinin ilk hedefi haline gelmistir.

Ornegin Kirgizistan, Islam alaninda cok cesitli sorunlar ve zorluklarla
kars:t karsiyadir. Bu lilkeden uzmanlar, 6rnegin toplumda biiylik yan-
ki uyandiran egitim kurumlarinda Islami kiyafetlerin giyilmesi gibi
konularla ilgili celigkilere isaret etmektedir. Ulkede, geleneksel Orta
Asya Hanefi mezhebinden onemli dl¢lide farklilik gosteren Kirgizis-
tan icin geleneksel olmayan Islami akimlarin profili artmistir. Orne-
gin, lilkede Teblig Cemaati, Nurcular ve faaliyetleri siradan insanlar
tarafindan farkli algilanan ve degerlendirilen digerleri gibi orgiitler
mevcuttur (Mirsaiitov ve Sakeeva, 2013).

Bu arka planda, gecis siirecinde bazi insanlar radikallesmistir. Gok
ince de olsa “radikal tabakalar” dini motivasyonlu farkli gruplardan
olusmaktadir. Bu tabakalardan bazi insanlar kendilerini gerekli ya-
sam standartlarindan yoksun buldular; bazilari dini takint: haline
getirdi; bazilar1 ise organize suclara karisti. Yoksun birakilmis, fa-
natiklestirilmis ve kriminalize edilmis insanlarin patlayici karisimi,
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Islam’in radikallestirilmis versiyonu icin sosyal, ahlaki ve mali alan
yaratmistir.

Boylece, bagimsizlik ve Islam’in restorasyonu sadece kamu bilincin-
de tartismalara yol acmakla kalmamzis, ayni zamanda dini asiriciliga
karst kirilganligini da ortaya c¢ikarmistir. Bununla birlikte, asirilikci
ve koktendinci dalgalarin Orta Asya'ya Islam’in yerel kolunun ickin
bir 6zelligi olarak uyanmaktan ziyade bolge disindan niifuz ettigi fark
edilmelidir. Yikic1 bir siyasi hareket olarak Islami silahli gruplar teok-
ratik bir devlet (Halifelik) kurma nihai hedefinin pesindedir. Bu grup-
lar demokrasiyi ve her tirli laik devleti tamamen reddederler. Amac-
larina ulasmak icin propagandadan terorizme kadar her tlrli araci
kullanmaktadirlar.

Ozellikle toplumun buytik bir kesiminin ge¢im sikintisi, yasam stan-
dartlarinin diismesi ve tlkedeki milli servetin adil olmayan bir sekilde
dagitilmasindan duydugu hosnutsuzluk, radikal islamcilar tarafindan
mevcut laik siyasi rejimleri itibarsizlastirma ve yerlerine teokratik re-
jimler getirme gayretkesligi icinde istismar edilebilir.

Orta Asya'da Islami asiricilik, bazi durumlarda ciddi bir istikrarsizlasti-
ric1 faktor olarak ortaya ¢ikmis ve kendini gostermistir:

Namangan, Andican ve Ozbekistann Fergana eyaletinin diger
sehirlerinde ilk asirilik yanlisi gruplarin ortaya cikist (1990’larin
sonlar);

« Tacikistan'daki i¢ savas (1992-1997);

Ozbekistan'da Bakanlar Kurulu ve diger baz1 binalara terorist sal-
dirilar (Subat 1999);

Kirgizistan'daki Batken olaylar1 (Ozbekistan Islami Hareketi savas-
cilarinin istilas1) (Temmuz 1999);

Ozbekistan Islami Hareketi (IMU) savascilarinin Ozbekistan’a sal-
diris1 (2000);

Talibanin Orta Asya’ya yonelik tehdidi (1998'den 2001’e kadar);
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+ Mayis 2005'teki Andican olaylar1 (“Akromiya” terdrist grubunun
Andicandaki saldirilari);

«  Mayis 2009'da Ozbekistan ile Kirgizistan arasindaki sinirda kiiciik
capli olaylar;

+ 2011'de Atyrau ve Aktobe'de (Kazakistan) flaglar meydana geldi.

Baslangicta dini radikalizm 1990’larin basinda kendini gosterdi. 1991
yilinda ilk Islamc1 gruplar acikca hareket etmeye basladi: Nefret edilen
polise saldirdilar, Andican ve Namangan gibi bazi tasra kasabalarinda
“adil diizen” kurdular ve Halifelik kurma ¢agrisinda bulundular. Bir¢cok
cami Vahhabi 6gretisinin ve ideolojisinin uygulandig1 yerlere dontstu.

Orta Asya'da Islami radikalizmin tasiyicilar1 temelde iki orgiittiir: Hiz-
but-Tahrir (HT) ve Ozbekistan Islami Hareketi (IMU). ilki, Halifeligin
kendi propagandalarinin ardindan gelisecegini iddia ederek askeri
olmayan, bariscil faaliyet araglarina bagliligini resmi olarak ilan et-
mektedir. Ikincisi ise terdrist eylemler bicimini alan askeri araclara
basvurmaktadir. Birincisi brostir dagitmaya ve taraftar toplamaya ca-
lisirken, ikincisi siddeti yaymaya ve savasct kiralamaya calismaktadar.
Bolgedeki yikici faaliyetleri, hiiklimetin kolluk kuvvetleri tarafindan
kendilerine yonelik baskilar nedeniyle su anda 6nemli dl¢lide azalmis
durumda.

IMUnun Afganistan, Suudi Arabistan ve Tiirkiye'den bir dizi ulusla-
rarasi teror orglti ve Pakistan'daki ISI gibi bazi gizli servislerle yakin
temas halinde olduguna dair raporlar var. IMU Avrupa merkezli vakif-
lardan da mali destek almaktadir. Ginlimuzde bu orglitler kendilerini
modern kosullara adapte etmekte ve interneti kamu bilincine ulasma
ve etkileme araci olarak aktif bir sekilde kullanmaktadir.

2004 yilinda Ozbekistan'da Cumhurbaskanligi himayesinde sozde
Rehabilitasyon Komisyonu kurulmustur. Bu Komisyon, asiricilik ve
terorizm suclamasiyla gozaltina alinan ve hapsedilen kisilerin ozel
durumlarini degerlendirmekle yetkilendirildi. Rehabilitasyon Komis-
yonu'nun tavsiyesi lizerine binlerce tutuklu orgiit mensubu serbest
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birakildi. 2018-2022 yillar1 arasinda Suriye'deki terorist gruplara kati-
lan Ozbek vatandaslarinin aile fertlerini geri getirmek icin “Mehr” ad
verilen 0zel operasyonlar diizenlendi. Bu, hiikimetin insani bir eyle-
miydi. Nisan 2021'de Mehr-5 tamamlandi ve 93 kisi (24 kadin ve 69 ¢o-
cuk) Ozbekistan’a getirildi. Bu operasyon ABD ve diger ortak tlkeler ta-
rafindan desteklendi. Daha 6nce, Mehr-1, 2, 3 ve 4 sirasinda, 2019'dan
beri Suriye, Irak ve Afganistandan 438 kadin ve ¢ocuk tilkelerine geri
gonderildi (gazeta.uz, 2021).

Analiz, Islami radikallesmenin bir dizi nedeni oldugunu
gostermektedir:

« Islamcilig1 istismar eden suc unsurlari;

Icisleri Bakanligi’nin Islamcilara ders vermek amaciyla bazi yerler-
de (illerde) hukuku kotiiye kullanmasi;

Sekiiler muhalefetin dini muhalefete dontismesi;
“D1s tahrik edici” (Afganistan, Orta Dogu, jeopolitik) unsurlar;
Niifusun sosyo-ekonomik zorluklari, yoksulluk;
Merkantilist rasyonalite;
Samimi (sadik) Islamcilar;
Sovyet sonras1 Musliman yasam tarzinin uyanisi;
+  Devlete kars1 nefret (adaletsizlik ve yolsuzluk).

Bolgede glinlimiizde daha fazla radikallesme potansiyeli devam et-
mektedir: Kotli yonetim ve otokrasi, Sovyet benzeri onyargili ideolo-
ji, din politikas: ve stratejisindeki eksiklikler radikallesmeye katkida
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda, Islami asiriciligi uzak tutma potansi-
yeli kesinlikle daha biuyiiktiir. Rehabilitasyon Komisyonu, yaptikla-
rindan pismanlik duyan ve normal hayata donmek isteyenlerin sayi-
sinin ¢ok fazla oldugunu tespit etmistir. Devletin din politikas: genel
olarak bagimsizligin basindan beri olumlu olmustur. Bunun kanitlar
arasinda Islam Universitesinin kurulmasi; Mekke ve Medine'ye hac
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ziyaretlerinin tesvik ve organizasyonu’; binlerce Islami literatiirtin ya-
yinlanmasi; yeni camilerin insa edilmesi; tarihi yerlerin ve Islam kiil-
tir anitlarinin restorasyonu; Buhari, Tirmizi, Yesevi, Naksibendi gibi
btiyiik isimlerin tlirbelerinin restorasyonu sayilabilir. Kamuya acik
yerlerin cogunda Miusliimanlara namaz kilmalar1 i¢in 6zel odalar acil-
di. Baz1 hapishanelerde bile Misliimanlar i¢in bu tiir ibadet odalar:
sagland.

Islami radikal gruplarin Orta Asya lilkelerinin, 6zellikle de Ozbekis-
tan'in glivenligine meydan okumasindan ve Islami asiriciligin 6nlen-
mesinin yollarindan bahseden bazi uzmanlar ve analistler, bu gruplar-
la diyalog olasilig1 ve onlarin devlet yapilarina dahil edilmesi hakkinda
calismalar yapmislardir. Bu cercevede Islami siyasi partilerin ve Is-
lamcilarin yasallastirilmasi ve mesrulastirilmas: onerilmistir. Ancak
Islamcilarin siyasi pozisyonlarinin ve ideolojilerinin simdiye kadar
esnek olmadig1 ve Kur’an pasajlarinin belirli bir derlemesi, siinnetten
ornekler ve Islam tarihinin kutsal yorumuyla sinirli kaldig1 soylenme-
lidir (Babadjanov ve Olcott, 2005, s. 323-336). Dahasi, mevcut durum-
da hic kimse, en az iki nedenden o6tlir, dini siyasi partiler kurmalari
ve iktidar miicadelesi vermeleri i¢in kendilerine yasal bir firsat veril-
mesi halinde siyasilesmis Islami elitlerin gelecekteki davranislarini
ongoremez:

Yonetisim siirecinde siddetle ihtiya¢ duyulan 6zel “teknik” uzman-
liktan ciddi sekilde yoksun olacaklardir;

Orta Asya toplumunun Musliman olmayan, dindar olmayan ve ye-
rel olmayan etnik katmanlarini kesinlikle yabancilastiracaklardir.

Ozbekistan ve diger Orta Asya tlkelerindeki dini durumu daha iyi anla-
mak icin, sadece devlet ve radikal islami gruplarin karsilikli diisman-
ligina degil, ayn1 zamanda bu gruplar ile yerel Miislimanlarin cogun-
luk arasindaki celiskiye de bakmak gerekir. Yerel Musltimanlar radikal
Islami gruplarin fikriyatin1 yabanci bir ideoloji olarak algilamaktadir.

1 2000 yilina gelindiginde Ozbekistan'dan her yil yaklasik 5000 Miisliiman hacca gidi-
yordu. Simdiye kadar bu rakam coktan ikiye katlanda.
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Sonug

Uyanan Islam’in dinyanin bu bolgesinde gelecekte oynayacagi genel
roliin stiphesiz derin uluslararasi ve jeopolitik etkileri olacaktir. Orta
Asya, Afganistan, Pakistan, Iran ve Cin'in Sincan Uygur Ozerk Bolgesi
ile stnir komsusudur ve diger seylerin yani sira, buralardaki Islam ve
Kur’an yorumu Orta Asya tlkelerindekiyle ayni olmaktan ¢ok uzaktir.

Orta Asyadaki insanlarin dini (Islami) canlanmalar1 siyasi uyanisla
ayni zamana denk gelmistir. Bu son olgu, biiyiik dl¢lide, modern kitle
iletisim araclarinin ve bilgi teknolojilerinin hizli gelisimi ve yayilmasi-
nin neden oldugu ¢ok daha genis, kiiresel stirecin bir parcasidir. “Arap
Bahar1”, “Renkli Devrimler” ve Iran'daki siyasi calkantilar, insanlarin
siyasi uyanisina dair bu kiiresel stireci 6rneklemektedir. Bu baglamda
bircok gozlemci Islami radikallerin ve asirilik yanlilarinin bu stirecten
faydalanarak kendi yikici amaglar: dogrultusunda kullanabilecekleri-
ni iddia etmektedir.

Ayn1 zamanda, Orta Asya'daki Islami canlanma olgusuna iliskin genel
calismalarin oldukga 0zel bir gercekligi ortaya koydugunu belirtmek ge-
rekir. Bazi glicli arastirmalarin gosterdigi lizere, Orta Asya'da genel ola-
rak yaygin ve artan bir “Misliman radikallesmesi” sorunu oldugu du-
stiniilmektedir, ancak bolgede onemli diizeyde Islami asiricilik ve siyasi
siddet olduguna dair ¢ok az kanit vardir ya da hi¢ yoktur. Orta Asyadaki
glivenlik analistleri tarafindan Islam’in, 6zellikle de siyasal Islam'm bu
hatali cercevelenmesi, konuyu onemli sekillerde carpitmaktadir.

Orta Asya’da Sovyet sonrasi Miisliiman radikallesmesine iliskin ulus-
lararast bir giivenlik soylemi mevcuttur. Bircok uluslararasi giiven-
lik analistinin anlatilari, Orta Asya hiikiimetleri tarafindan 1limlh
Islam’in bastirilmasini acikca elestirirken, miinferit siddet iceren
asiricilik vakalarinin Sovyet sonrasi Miisliiman radikallesme stire-
cinin bir parc¢asi oldugunu varsaymaktadir. Bu mitin bir parcas:
olarak, bu tiir siddetin siyasal Islam’in siddet icermeyen bicimleri
ve dindarligin kamusal alanda daha fazla ifade edilmesine yonelik
toplumsal egilimlerle iligkili oldugu varsayilmaktadair.
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Sovyet sonrast Miisliiman radikallesmesi fikrini destekleyen ¢ok az ka-
mit vardir. Ozellikle siddet iceren asiricilik tehdidi hem efsanede
tanimlanandan daha diisik bir bliytikliikte hem de bicim olarak
farklidir. Radikallesme tarafindan yonlendirildigi kadar sekiilerles-
me tarafindan da izole edilmis, yerellestirilmis ve engellenmistir.

Radikallesme miti siyasi olarak etkili oldugu icin onemlidir. Bu mit
ortak ama yanlis bir dizi referans noktas: saglamaktadir. Bu refe-
rans noktalar1 ortak tehdit algilamalari, radikallesmeyle miicadele
girisimlerinde isbirligi ve bolgedeki uluslararas: giivenlik yardimi
icin temel olusturabilir. Zayif rejimlerin militan laikligi icin mes-
rulastirici bir arag olarak islev goren bu mit, siddet iceren asirici-
lig1n kendisinden daha biiyiik bir sorun olabilir (Heathershaw ve
Montgomery, 2014).

Bu acidan bakildiginda, Orta Asya devletlerinin sekiiler hiikimetleri-
nin, siyasi elitlerinin ve sivil toplumun dini kurumlar, din adamlar1 ve
siradan inananlarla olumlu, isbirlik¢i, yaratici ve istikrarl etkilesimler
icin bir nevi agik ¢ceke sahip oldugu soylenebilir.

Bir Tacik uzman, 1992-1997 yillar1 arasinda Tacikistan'da yasanan ic
savas! analiz ederken, Islami muhalefetin bu savasa aktif olarak ka-
tildigina ve bu catismanin laik ve dini gliclerin diyalogu sayesinde
cozildiglne dikkat cekmistir. Tacikistan, farkl: sekiiler-dini diyalog
modellerinin gelistirildigi bir tiir sosyo-politik laboratuvar olarak ken-
dini gostermistir. Perspektifte bu model diger Orta Asya tllkelerinde
de uygulanabilir (Khaydarov, 2011, s. 76.). Muhtemelen Tacik “labo-
ratuar1” i¢ savag yasayan Tacikistan i¢in verimli olmustur ancak tim
bolge tlkelerine uygulanabilirligi tartismalidir. Ayn1 zamanda, bolge
capinda soylem ve “ilgili tim taraflarin” (hiikiimetler, din adamlari,
bilim insanlari, teologlar, sivil toplum) isbirligi daha yerinde ve glincel
gorinmektedir.
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MUHAMMED SADIK
MUHAMMED YUSUF

(1952 - 2015)

Ozbekistan’in etkili din adami ve
Misliiman alim

Muhammed Sadik Muhammed Yu-
suf 15 Nisan 1952'de Andican Eyale-
ti, Asaka Ilcesi, Niyozbotir koytinde
dogdu. Muhammad Sadik’in dini
egitimi babasinin yaninda basladi
ve 1970 yilinda ortaokulu tamamla-
diktan sonra Buharadaki Mir-i Arab
Medresesi'ne devam etti. Daha sonra
1975 yilinda Taskent Islam Enstiti-
sti'nden mezun oldu. Bunu takiben,
Sovyetler Birliginin Dogusundaki
Miisliimanlar adli dergide editor ola-
rak gorev yapti.

Muhammed Sadik 1976 yilinda Lib-
ya'daki ad-Dawa al-Islami Milli islam
Universitesine kabul edildi ve bura-
da kendini gostererek iin kazandi.
Burada gecirdigi siire boyunca diin-
yanin gesitli yerlerinden gelen yeni
nesil Misliman imamlarla etkile-
sim kurma firsati buldu. 1993-2001
yillar1 arasinda Libya'daki Islam Uni-
versitesinde 6gretim tyeligi yapti.

1986-1989 yillar1 arasinda Tagkent Is-
lam Enstitlisii rektorliigii yapti. 1989-
1993 yillarinda Mart 1989da Orta
Asya ve Kazakistan Miislimanlari

Din Idaresi (SADUM) tarafindan miif-
tu olarak secildi. Bu kurum Sovyet-
ler Birliginde Miislimanlarin dinisi
isleri icin en yiiksek kurumdu. Ayni
y1l SSCB Yiiksek Sovyetinde milletve-
kili oldu. Muhammed Sadik, Mihail
Gorbacov’a Mislimanlarin karsilas-
tig1 sorunlar1 vurgulayan bir rapor
sundu ve dinlerini uygulama ve dini
egitim alma haklarinin iade edil-
mesini talep etti. Onun cabalariyla
Sovyetler Birliginin dine yonelik
politikalarinda olumlu degisiklikler
yapildi. Cok sayida cami ve medrese
insa edildi ve Miislimanlara dini ge-
leneklerini ve torenlerini uygulama

ozgurligl taninda.

1997 yilinda, Suudi Arabistan mer-
kezli uluslararast bir Islami orgiit
olan Rabita al-Alam al-Islaminin
Miisliman tlkeler ve Bagimsiz Dev-
letler Toplulugu federasyonlar: bas-
kanligina atandi. Ayrica orgiitliin
yonetim konseyinin daimi Uyesi
olarak gorev yapti. 2001-2015 yillar:
arasinda Ozbekistan Miuslimanlari
Alimler Konseyi Uyesi oldu. Ayrica



Yasadigi Yerler: Andican, Taskent, Moskova, Libya

Gorev Yaptigi Kurumlar: Taskent islam Enstitiisi, Libya islam Universitesi,
Orta Asya ve Kazakistan Misliimanlari Din idaresi (SADUM), Ozbekistan

Mislimanlari Alimler Konseyi

Onemli Eserleri: Tefsir-i Hilal, Hadis ve Hayot, Ruhiy Tarbiya, Xislatli
Hikmatlar, Oltin Silsila

Uluslararas1 Islam Alimleri Birligi
uyesi oldu.

Muhammed Sadikin yayinlanmis
eserleri Islami ilimlere en 6nemli kat-
kilarindan biri alti ciltlik Tefsir-i Hilal
(Hilal Tefsiri)dir. Bu eser, Ozbek di-
linde Kur’an tizerine yazilmis en kap-
samli ve detayh tefsirdir. Islam tarihi-
ni ve ayrintilarini sistematik olarak
inceleyen kirk ciltlik Hadis ve Hayot
(Hadis ve Hayat) adli eserlerinde Mu-
hammed Sadik, ehl-i stinnet diislin-
cesine dayali Islam1 vurgulamaktadir.
Bu eserde, Kur'an ve Siinneti 6gren-
meyi ve takip etmeyi, Islami egitimi
yaymayl, hosgorii ve kardesligi tesvik
etmeyi ve bliyiik atalarin izinden git-
meyi savunmaktadir. Bu énemli ana
eserlerinin yani sira Ug ciltlik Ruhiy
Tarbiya (Manevi Terbiye) ve bes ciltlik
Xislatli Hikmatlar (Karakteristik Ata-
sozleri) bulunmaktadir. Ayrica imam
Al Buhari’in Uinli eserlerini Oltin Silsi-
la (Altin Silsile) baghgiyla Ozbekgeye
cevirmistir.

Muhammed Sadik, geleneksel Ha-
nefi Islam hukuku ekoliintiin bir

savunucusuydu, ancak ayni zaman-
da Islami 6gretileri modern dinya
ile uzlastirma ihtiyacini da vurgula-
di1. Misltimanlarin Islami miraslari-
na sadik kalarak modern egitim ve
teknolojiyi benimsemeleri gerekti-
gine inaniyordu. Ayrica sosyal ada-
letin 6nemini vurgulad: ve kadinlar
ve azinliklar da dahil olmak tzere

ezilen gruplarin haklarini savundu.

10 Mart 2015'te kalp krizinden dlen
Muhammed Sadik’'in cenaze nama-
zina Ozbekistanin farkli bolgelerin-
den ve diger tilkelerden yaklasik 250
bin kisi katildi. Oliimiiniin ardindan
adina diinyanin farkli yerlerinde
camiler ve merkezler yaptirilmistir.
Genel olarak, Muhammed Sadik,
Orta Asya'daki Islami uyanis hare-
ketinin 6nemli bir figiirtiydii. Islami
ogretilerin modern diinya ile uzlasti-
rilmasi gerektigine yaptig1 vurgu ve
sosyal adalet ve insan haklar1 savu-
nuculugu, diinyanin dort bir yanin-
daki Muslimanlar arasinda yanki

bulmaya devam etmektedir.



Uluslararasi Ozbekistan islam
Akademisi

Ozbekistan’in bagkenti Taskent’te bulunan
bir egitim kurumu

Kurulus Tarihi: 1999
Bulundugu Yer: Taskent

Kurumun Etkisi: Ozbekistan’da dinf egitimin yayginlastirilmasi ve niteliginin

artirilmasinda etkin bir kurulustur.

Uluslararas1 Ozbekistan Islam Akademi-
si (Ozbekge: O'zbekiston Xalqgaro Islom
Akademiyasi), Ozbekistann baskenti
Tasgkentte bulunan bir egitim kurumu-
dur. Ozbek hiikiimetinin Islami egitimi
tesvik etme ve gelistirme cabalarinin
yam sira llkede Islami kiiltiir ve deger-
lerin anlasilmasini tesvik etme cabalari-
nin bir parcasi olarak kurulmustur. Ku-
rum oncelikle Islami teoloji, hukuk ve
felsefe calismalarina odaklanmaktadir.

Akademinin temeli 1999 yilinda kuru-
lan Taskent Islam Universitesine da-
yanmaktadir. Universite 16 Nisan 2018
tarihinde Ozbekistan Islam Akademi-
si'ne donustirilmistir. Akademi tini-
versiteden farkli olarak Ozbekistan'da
dini faaliyetlerin ve dinin sosyal haya-
ta aktarilmasinin dlizenlenmesi iglevi-
ni de Gistlenmektedir.

Akademi, Ozbekistann bagimsizli-
ginin ilk glinlerinden itibaren halkin
maneviyatinin ayrilmaz bir parcasi
haline gelen Islamiyet'in modern ana-
lizlerini yapmak ve ¢éztim yollar1 bul-
mak icin derin ve kapsamli caligmalar
yapmaktadir. Akademide lisans ve

lisansiistti diizeyde Ozbekce ve Rusca
dillerinde egitim verilmektedir. Aka-
demi biinyesinde ayrica lise egitimi
veren kurumlar da bulunmaktadir.

Akademide verilen egitimler, 6grencile-
re Islami calismalar hakkinda kapsamli
bir anlayis kazandirmanin yani sira ana-
litik, elestirel diisiinme ve arastirma be-
cerilerini gelistirmek tizere tasarlanmis-
tir. Miifredatta islam tarihi, Arap dili,
Kuran caligmalari, Hadis calismalari,
Islam hukuku, Islam felsefesi ve diger
ilgili konularda dersler yer almaktadr.
Akademi, Islami calismalar alaninda
hem ulusal hem de uluslararas: diizey-
de diger kurumlarla akademik aligverisi
ve isbirligini kolaylastirmak icin konfe-
ranslar, seminerler ve ¢alistaylar diizen-
lemeye aktif olarak katilmaktadir.

Akademi ayrica, farkl kiiltiirler ve dini
gelenekler arasinda karsilikli sayg: ve
anlayis: gelistirmeye odaklanarak kiil-
tiirler aras1 diyalog ve isbirligini tesvik
etmeyi amaclamaktadir. Akademi me-
zunlarinin sadece islerinde basarili ol-
malart degil, ayn1 zamanda toplumda
ornek olmalar1 beklenmektedir.



Sovyetler Birligi Sonras: Donemde Orta
Asya’da Devlet-Din Hliskilerindeki Degisim

Suat Beylur

Giris*

Glinlimiuzde Orta Asya ya da Merkezi Asya olarak adlandirilan Ulug
Tiirkistan halklarinin Islam’la tanigmasi esas olarak 7. ylizyila rastla-
maktadir. 8. ylizyildan itibaren Islam’in énemli merkezlerinden birisi
olan bu miimbit topraklar, Islam medeniyetinin ikinci bir bahar ya-
sadig1 ve ayn1 zamanda kadim Tirkistan'dan Anadolu’ya ve oradan da
Balkanlar’a uzanan genis bir cografyada Islam’in ve tasavvuf diistin-
cesinin yayilip gelismesinin de kaynagidir. Karahanlilar, Gazneliler,
Selcuklular, Harezmsahlar ve Timurlularin idaresinde bu cografya
yiizyillar boyu ilim ve irfanin merkezi olmustur.

Altin Orda’nin ve daha sonra Timurlular Devletinin 16. ytizyilda dagil-
masiyla Tlrkistan'da hanliklar donemi baglamistir. Bu donem ayni za-
manda Ruslarin ylikselise gectigi ve 19. ylizyilin sonlarina dogru biitiin
Tirkistan'da hakimiyet kuracaklar1 donemin de bast olmustur. Rus-
larin bolgedeki yayilmaci politikalar: devam ederken Kirim Hanligy,

1 Bu calisma yazarin daha 6nce yayimlanan “Tlirk Cumhuriyetlerinde Din”, “Ttirk Dev-
letlerinde Din-Devlet iligkileri ve Din Egitimi” ve “Sosyal Degisim Siirecinde Kazakis-
tan'da Din-Devlet Iliskileri” adli eserlerinden tretilmistir.
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Kazan Hanligl, Buhara Hanligi, Hiva Hanlig1 ve Hokand Hanlig1 do-
nemlerinde de mevcut medeniyet birikimi muhafaza edilmeye c¢aligil-
mistir. Ancak Carlik Rusyasinin siyasi hakimiyetinin genislemesiyle
Tlrkistan'in tarihi ylrlytst yavaslamistir. Devaminda Carlik idaresi,
mutlak hakimiyet icin dil, egitim ve misyonerlik faaliyetleri ile bolge
halklar: tizerinde Ruslastirma ve Hristiyanlastirma politikalarini bas-
latmis bir yandan da mevcut kurumlar tizerinden dini alana mtidahale
etmeye calismistir. Carlik Rusyasi donemi uygulanan asimilasyon po-
litikalari, Sovyetler Birligi doneminde daha sistematik bir sekilde de-
vam ettirilmistir. Iki asra yakin Carlik Rusyasi ve devaminda Sovyetler
Birligi idaresine maruz kalan Orta Asya tllkelerinde sosyal ve kulturel
alanlarda onemli degisimler yasanmis olsa da din, tasavvuf diisiince-
sinin hakim oldugu sosyal yapi, kolektif hafiza ve bireysel biling diize-
yinde glinimiuz kusaklarina aktarilabilmistir.

Orta Asyadaki giiniimiiz devlet-din iligkilerine, yukarida kisaca degi-
nilen siyasal, sosyal ve kiltiirel tecriibenin yadsinamayacak yansima-
lar1 olmustur. Bu zaviyeden bakinca glinimiz bolge devletlerindeki
devlet-din iliskilerinde, Islam 6ncesi inanclarin; Islam’la birlikte dini
alana tesir eden tasavvuf geleneginin; Carlik ve Sovyetler Birligi do-
neminde uygulanan dini ve kiltiirel asimilasyon ve diger Musliiman
cografyalardan tecridin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan etnik ve milli
kimliklere indirgenen din anlayisinin; ateist ideoloji temelinde “se-
kiilerlestirme”nin ve bagimsizlik sonrasinda kiiresel gelismelere pa-
ralel olarak gelisen liberal din politikalar ile giivenlik eksenli politi-
kalar gibi bir kisim tarihsel stireclerin izleri goriilebilir. Bu ¢alisma,
bagimsizlik sonrasindan gliniimiize Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekis-
tan ve Tirkmenistan'da devlet-din iligkilerindeki degisimi incelemeyi
amaclamaktadir.

Devlet ve Din iligkisi

Din kurumu, ilk donemlerinden itibaren sosyolojinin ana incele-
me konularindan birisi olmustur. Catismaci kuram hari¢, genelde
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organizmaci bir yaklasimla islevsel yontiyle edilgen bir kurum olarak
disuntlen dinin toplumsal degisime etkisi ya da devletle iliskilerinde
edilgen degil bagimsiz bir kurum olarak ele alinip tartisilmasi 1960lar-
dan sonra 6zellikle iran devrimi sonrasina denk gelmektedir. Bu done-
me kadar hakim yaklasim olan modernlesme cercevesinde incelenen
din, takip eden donemde modernlesme ile birlikte sekiilerlesme teo-
rileri kapsaminda yeni bir zeminde tartisilmaya baslanmistir. Cagdas
yaklasimlarla birlikte sekilerlesme, glinumtzde devlet-din iligkile-
rinin incelenmesinde 6nemli bir kuram haline gelmistir. Devlet-din
iligkilerini 6nemli kilan, bir tarafta “mesru siddet kullanma tekelini”
elinde bulunduran devlet ile “agkin ve fitri” hususiyeti ile birey, siya-
set kurumu dahil olmak tizere biitiin kurumlariyla toplumu etkileme
glicline sahip olan dinin bir fenomen olmasindan kaynaklanmaktadir
(Berger, 1996, ss. 3-12). Dolayisiyla devlet (siyaset) -din iligkisinin tari-
hi, toplumlarin siyasi bir erk tarafindan yonetilmeye basladig: cok eski
zamanlara uzanir.

Tarihsel siuirec dikkate alindiginda devlet ile din arasinda iligkilerin
inigli-cikisli oldukga cesitli bir seyir izledigi goriilmektedir. Bu sebep-
le bu iligkiyi tanimlayacak cok sayida modele rastlamak mimkiindir.
Ancak glinimuz devlet bicimleri ve din politikalar1 dikkate alindigin-
da devlet-din iliski modellerinin arastirmacilar tarafindan din devleti
modeli, devlet dini modeli, laik model, uyum modeli ve diglayan ya
da yok sayan model (Albayrak, 2015, s. 64) olmak lizere bes baslikta
incelendigi gorilmektedir. Buglin anayasasinda lafzen gecmese dahi
cogu devlet laik ve sektiler ilkelerin benimsendigi laik model katego-
risinde degerlendirilmektedir. Ote yandan basta sosyalist ve komunist
rejimlere sahip eski Sovyetler Birligi, Cin ve Kuzey Kore gibi lilkeler de
dislayict (ya da yok sayan) model arasinda degerlendirilebilir (Cornel,
Starr, & Tucker., 2018, s. 18).

Sonug olarak gliniimiizde devlet-din iligkisinin, her toplumun ken-
di tarihi, siyasi, ekonomik ve kiilttirel yapisindaki belirleyici i¢c dina-
mikler tarafindan sekillendigi soylenebilir. Bu nedenle anayasal ola-
rak laik olan bazi devletlerin tarihi ve kultiirel nedenlerle dinle ¢cok
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farkli iligkilerinin olabilecegi, 6te yandan anayasal olarak laik olmasa
da toplumsal boyutta sekiiler ilkelerin benimsendigi tilkelerin oldugu
gorilmektedir. Bu farklilik, laiklik ilkesini benimsemis Sovyet sonrasi
kurulan tilkelerin kendi icerisinde dahi bariz bir sekilde farklilagmak-
tadir. Ornek vermek gerekirse Kazakistan ve Kirgizistan'daki yasal ve
kurumsal dizenlemeler birbirine ¢cok benzemekle birlikte uygulama
da farklilasmalar oldugu, Ozbekistan ve Tiirkmenistan'daki dini ku-
rumlarin ise devletle iliski bi¢imlerinde bariz farkliliklar oldugu go-
riilmektedir. Devlet okullarinda din egitimi ile ilgili olarak da benzer
durumdan bahsedilebilir. Ornegin, Kazakistan'da “Laiklik ve Din Aras-
tirmalarinin Temelleri” adli temel din dersi biitiin inang gruplari igin
9. sinifta zorunlu iken, Rusya'da bolgelere ve dini gruplara gore fark-
lilagmakta ve alternatif secmeli dersler sunulmakta, Tacikistan'da ise
din egitimi zorunlu olarak miifredatta yer almaktadir. Anayasa ve ya-
salarinda laiklik ilkesini benimseyen Kazakistan'daki uygulamalar, ta-
rihi nedenlerle Soyet donemi izlerini tasimakla birlikte kendine 6zgii
bir karakteristige sahiptir. Bu nedenle her ne kadar goriiniste Fransiz
modeli gibi gozlikse de uygulamada Kazakistan'daki devlet-din iligkisi,
din kanununda “Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyanliga” yapilan 6zel
ve ayricalikli atif sebebiyle “uyum modeli” igerisinde degerlendirile-
bilir. Diger Orta Asya llkelerindeki dini ve kiltuirel ¢esitlilik ve bun-
lar arasindaki baris ve uyuma verilen onem dikkate alindiginda, tipk:
Kazakistan modelinde oldugu gibi bu tilkelerde de uyum modelinin
karakteristik 6zelliklerinin bulundugu soylenebilir.

Marxist-Leninist ideoloji ve Sovyet Ateizmi

1917 Ekim Devrimi, geleneksel dinlere karsi bireye, aileye ve biu-
tun toplumsal kurumlara yeni bir anlam oneren bir diinya gorisu -
Marxist-Leninist ideolojiyi - onermistir. Sovyetler Birliginin resmi
ideolojisi olan Marxism-Leninizm'in felsefik temelleri Karl Marx ve
Friedrich Engelsn diisincelerine dayanir. Teorik ve pratik cerceve-
si V. I. Lenin tarafindan belirlenen Marxist-Leninist ideoloji, her ne
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kadar Lenin dénemine gore onemli sapmalara maruz kalsa da J. V. Sta-
lin donemi uygulamalari ile literatiirdeki karakteristik formuna kavus-
mustur (Morgan, 2015, ss. 656-662). 20. ylizy1l boyunca Sovyetler Birligi
ve onun etkisi altindaki tlkelerin dis politikalarinin yani sira egitim-
den, bilime, sanata ve kiiltiire uzanan toplumsal kurum ve pratiklerin
tamami lizerinde dogrudan ya da dolayli etkileri olan Marxist-Leninist
ideoloji, Sovyetler Birligi'nin dagilmasi ile tedaviilden kalkmaistir.

Sovyetler Birliginin son dénemlerini saymazsak yaklasik yarim ytizyil
Birlik icindeki ve disindaki uydu tilkelerde resmi ideoloji olarak ka-
bul edilen Marxist-Leninist ideoloji, sosyalist toplumlar icin Marx'in
ve Engels'in tarihsel materyalizminden beslenen ateizmi bir diinya
gorusu olarak sunmustur. Sosyal ve ekonomik gelismelerin diyalektik
yasaya gore gerceklestigini iddia eden bu dinya gortst, dinleri ve on-
larin dayandig1 temelleri anlamsiz kilarak ateizmi sosyalist toplumun
ana diinya gortsi yapmay! hedeflemistir. Cok etnili ve cokkultiirli
bir yapiya sahip olan Sovyetler Birligi; diislincesiyle, yasam tarziyla ve
gorlintstiyle tek tip bir Sovyet insan1 (homo-Sovieticus) olusturmanin
mesruiyet araci olarak ateizmi tasarlamistir (Waardenburg, 1988, ss.
106-108). Komtinist Parti, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sémiirtintin ve
kapitalist duzenin karsisinda konumlandirilan bilimsel ateizmin gelis-
tirilmesi ve toplumsal kabulliniin hizlandirilmasi igin cesitli politika-
lar1 devreye sokmustur. Bu dénemde din kurumu basta olmak tlizere
bitiun toplumsal kurumlarda hem toplumsal boyutta hem de algi, bi-
ling, katilim ve pratiklerin timiini kapsayan bireysel boyutta ateist
ideoloji temelinde sekiiler politikalar uygulanmaistir.

1918 yilinda cikarilan “Kiliseyle devletin ve okulla kilisenin ayrilma-
sina dair kararname” bu kapsamdaki politikalarin ilki sayilabilir. Bu
kararnameye gore herhangi bir inanca sahip olmak ya da olmamak
serbest birakilirken dini kurumlara yapilan devlet destegi kesilmis
ve bu kurumlar temel dlizeyde dini seremonilerin yapildig1 sembolik
mekanlar haline getirilmistir. Bu kararname esas itibari ile Hristiyan
toplum i¢in ¢ikarilmistir. Pragmatist bir yaklasimla donemin siyasi
sartlar1 dikkate alinarak Miislimanlar i¢in ilk etapta bir diizenleme
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yaptlmamistir. Ancak 1929 yilinda yine Halk Komiserligi Konseyi ta-
rafindan ¢ikarilan ikinci kararname ile dini alanda faaliyet yliriiten
bitiin kuruluslarin faaliyetlerinin gercevesi belirlenmistir. Sovyetler
Birligi yikilana kadar ylrtrliikte kalan (Karimov, 2011, ss. 183-187) bu
kararname hiiklimleri, Sovyetler Birliginin yikilmasindan sonra da
post-Sovyet cografyadaki cogu devlet tarafindan ilgili yasalar araciligi
ile uzun bir sture daha ufak-tefek degisikliklerle kullanilmaya devam
etmistir.

Din kurumunu kayit ve kontrol altinda tutmay: amaglayan bu karar-
name ile dini kuruluslarin kayitli olmasi, faaliyet alanlarinin sinirl
tutulmasi (ibadethanelerde) bu mekanlar disindaki her tiirld faaliye-
tin illegal sayilmasi kisaca dinin, tamamen bireyin i¢ diinyasina hap-
sedilmesi amaclanmaktaydi. Nitekim s6z konusu kararnamenin ya-
yimlanmasindan c¢ok kisa bir stire icerisinde “dinlerin temizlenmesi”
siireciyle din kurumuna kars: siddetli bir saldir1 baslatilmistir. Halk
Komiserligi Konseyine sunulan 1930 tarihli raporda gecen “Miisli-
manlarin dini kuruluslarinin hemen hepsi tamamen yok olmanin esi-
gindedir. Muhtesiplerin %87’si, 12 bin caminin de 10 binden fazlasi
kapanmistir. Molla ve miiezzinlerin %90 ile %97 arasindaki kismi, dini
gorevlerini yapamaz hale getirilmistir. Miisliman ‘kiltiniin durumu,
diger kiltlere gore daha kot durumdadir ancak yine de diger kiiltle-
rin durumu i¢in de bir fikir vermektedir” (Karimov, 2011, ss. 183-187)
seklindeki ifadeler, kisa bir zaman zarfinda din kurumunun maruz
birakildig1 durumu gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Bennigsen
ve Lemercier'in, Ekim Devrimi oncesinde Rus idaresi altindaki Mis-
limanlara ait 30 binden fazla cami bulundugu, bu sayinin 1976 yilina
kadar 143’e diistiigli yoniinde verdigi bilgi, kurumsal anlamdaki yiki-
min ¢ok daha biiyik oldugunu gostermektedir (Bennigsen & Lemer-
cier, 1998, s. 33).

1936 ve sonrasindaki Sovyetler Birligi anayasalari, her ne kadar inang
ve ibadet ozgtrlugu ile birlikte din karsiti propaganda ozgurligun-
den bahsetmis olsa da ozellikle 1960’larin sonuna kadar biitiin inang-
lara karsi infazlara varan siddet devam etmistir. Bu durum zaman
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icerisinde sayilar1 gittikce azalan ibadethanelere ait istatistiklerde
acikca gortilmektedir. Din alanina yonelik kontrold artirmak tizere
Sovyet yonetimi, 1943 yilindan baslayarak Mislimanlarin yasadik-
lar1 Sovyetlerde dort dini idare agmistir. Merkezi Taskent’te bulunan
Orta Asya ve Kazakistan Mislimanlari Din Idaresi (SADUM) bunlar-
dan birisidir (Bennigsen & Lemercier, 1998, ss. 90-96). Moskova'ya
bagli olan bu idarelere sozde bir 6zerklik verilmis olsa da miiftiile-
rin atanma sureci de dahil olmak tizere arka planda her zaman ilgili
idarenin bulundugu Sovyetin Komtinist Partisi Sekreterliginin de-
gerlendirmeleri belirleyici oluyor, atanan kisiler de genelde idare-i
maslahat cihetinde bir vazife gortiyorlardi. Ote yandan ibadethane-
ler, ibadetler ve dini yayinlar tizerindeki yasak ve kisitlamalar devam
etmistir. Zaten, Kruscgev’le birlikte tekrar dine karsi yeni bir miicade-
le baslatilmig 1954 yilinda biri “Bilimsel Ateizm Propagandasindaki
Eksiklikler ve Bunlarin Giderilmesine Yonelik Tedbirler” digeri ise
“Halk Arasinda Bilimsel Ateizm Propagandasi Yapilirken Islenen Ha-
talar” baglikli iki karar c¢ikarilarak yeni bir slirec baslatilmistir (Kari-
mov, 2011, ss. 183-187). Onceki donemde dini bireysel alana hapse-
den kat1 sekiilerist politikalar, bundan boyle komiinist ideoloji geregi
ateist-sekiilerist bir diizlemde devam ettirilmistir. Krusgev donemin-
de (1954-64) uygulanan ateist politikalar sonraki donemlerde tedrici
bir yumusamaya ragmen devam etmistir.

Ozetle, Marxist-Leninist ideoloji temelinde uygulanan ateist politika-
larla sembollerden, toplumsal yasamdaki biitiin ritiiellere ve yasam
tarzina uzanan her alanda, yok sayilan geleneksel dinlerin inang sis-
temlerini ve diinya goruslerini ikame edecek bir stirec baslatilmis, bu
politikalar yarim ytzyil kadar devam ettirilmistir. Ancak hem Orto-
doks hem de Miisltiman halklar lizerinde beklenen sonuclarin alina-
mamasi nedeniyle soz konusu bu politikalar ilk yirmi yilin ardindan
tekrar revize edilmistir (Morgan, 2015, ss. 656-662). Bununla birlikte,
Sovyetler Birliginin Marksist-Leninist ideoloji temelinde uyguladi-
g1 atiest politikalar, basta Kazakistan olmak lizere Orta Asyanin ta-
maminda onemli sosyolojik sonuclar dogurmustur. Din, toplumlar
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nezdinde itibarsizlastirilmis, dini kurumlar yok edilme asamasina ge-
tirilmis, kamusal alandaki her tirli dini simge ve semboliin gortintr-
liigli engellenmis ve son olarak bireylerin kendi ¢zel alanlarinda dahi
herhangi bir dinf tutum ve davranisina miisaade edilmemistir.

Toplumsal Degisim ve Sekiilerlesme

Koken olarak Latince “Saeculum” sozctiglinden gelen Fransizcaya “se-
culere” Ingilizceye ise “secular” olarak gecen kelimenin Tiirkce anlam1
“cag” ya da “diinya” anlamina gelmektedir. Zaman ve mekan icerimi
bulunan sekiiler kelimesi ¢aga (simdiye) ve diinyaya ait (diinyevi) olan
demektir. Tschannen, Dobbelaere, Shiner vd. teorisyenlerce farkli se-
killerde tanimlanan Sekiilerlesme (secularization) ise kutsal olanin
(din ya da kilise) sosyal giiciniin azalmasi (Stark, 1999, ss. 249-273),
kutsalligin1 kaybetmesi, diinyevilesmesi anlamina gelmektedir. Laik-
lik ise ilk olarak ABD'de ve daha sonra da Fransa ve dliinyanin farkl
tilkelerinde uygulanan “devlet ile dinin (kilise) ayrilig1 ve devletin din
ve vicdan ozglrliigiiniin gerceklesmesi bakimindan tarafsiz olmasi”
anlamina gelmektedir. Cogu kere birbiri yerine kullanilan bu iki kav-
ram, aslinda Batinin aydinlanmayla baslayan ve modernlesmeyle de-
vam eden, din kurumunun basta devlet olmak tizere toplumun biitin
kurumlar1 tizerindeki sembolik ve fiili egemenligini zayiflatma ve so-
nunda yok etme diistincesine dayanmaktadir.

Bu calismanin konusu nedeniyle burada belirtilmesi gereken onemli
bir husus, “Sovyet sekiilerizmi” ifadesinin Sovyetlere 6zgl bir siyasal
ve ideolojik temele sahip oldugu, bu yontyle cagdas anlamda kullani-
lan sektler kavrami ile tam olarak ortlismedigidir. Sovyet yonetimi,
laik (svetskiy/ceemckuii) ve sekiler “mirskoy” (mupckoii) ve “sekyular-
n1y” (cexynapuuiil) kavramlarinin kullaniminda din-devlet iligkisi cer-
cevesinde siyasal alan ile bu alan disindaki bireysel ve toplumsal alan
ayirimi yapmamig ve bunu politikalarina da yansitmistir. Ister laik is-
ter sekiiler anlamda olsun Sovyet politikalarinin temel amaci din-dev-
let ayrilig1 ya da dinin diger kurumlar tizerindeki etkisini zayiflatmak
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seklinde olmamis, ateizm ideolojisi ile dogrudan dini bireyin ve toplu-
mun hayatindan ¢ikarmaya yonelik olmustur.

Biitiin kurumlariyla toplumsal degisimin bir sonucu oldugu kabul edi-
len sekilerlesme, Batidaki kilise (din)-devlet iliskilerinin kesin cizgiler-
le birbirinden ayrilmasini tanimlayan tedrici bir siirectir. Ronesans ve
reform hareketleri ile baslayan, aydinlanma ¢agi boyunca devam eden
ve modern c¢agda sosyolojik tartigsmalar neticesinde siyasal olarak pek
cok modern devlette farkli bicim ve diizeylerde yasanan sektilerizm
gliniimiizde de toplumsal degisim ve din-devlet iliskilerini incelemede
merkezi kavramlardan birisi olma niteligini devam ettirmektedir.

Toplumlarin degisim ve doniisim siireclerinde énemli bir fenomen
olan din, sosyolojik olarak uzunca bir donem organizmaci bir yakla-
simla ele alinmigtir. 1960’lara kadar yogun olarak modernlesme tar-
tismalari cergevesinde edilgen bir kurum olarak degerlendirilen din,
Iran devrimi ve sonrasinda Sovyetler Birligi ve Dogu Bloku’'nun dagil-
masinin ardindan yasanan gelismelerin de etkisiyle farkli yaklasim ve
bakis acilariyla incelenmeye baslanmistir.

Din-toplum ve din-devlet iliskileri Comte, Durkheim, Weber ve Marx
gibi sosyolojinin kurucularinin diisiinceleri ile sekillenen kuram ve
yaklasimlara gore rasyonellesme ve beraberinde yasanan stirecler so-
nunda “bliyliniin tasfiye edilerek” dinin toplumsal alandaki etkisinin
zaman igerisinde azalacagi (Weber, 2005, ss. 104-114) varsayilmaistir.
Onlardan sonra klasik sektilerlesme yaklasiminin iki 6nemli temsilcisi
Bryan Wilson ve Karel Dobbelaere gibi duslintirler de, kendilerinden
onceki normatif yaklasimlara daha elestirel yaklassalar da modern-
lesme ile birlikte dinde bir gerileme yasanacagini iddia etmislerdir.
Ancak ozellikle 1980 sonrasi donem, Peter Berger’in ifadesiyle “sekii-
lerlesmenin yanlislandigini” (Berger, 2008, ss. 271-284) gosterdi. Bu
olgu tizerinden Berger’le birlikte Thomas Luckman ve Rodney Stark’in
onculiigunt yaptig1 bazi ¢cagdas diistintirler, din-devlet ve din-toplum
iligkilerini klasik sekiilerlesme yaklasimlarindan farkli bakis acilariy-
la ele almaya baglamislardir. Zira bu yeni paradigmanin temsilcileri,
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sekiilerlesmeyi, bireysel, kurumsal ve toplumsal olarak farkli boyutla-
riyla ele alinmasi gereken stirecler olarak incelemislerdir. Kisaca ifade
edecek olursak, toplumsal sekiilerlesme siyaset, egitim ve ekonomi
kurumlar: basta olmak tizere bir kisim toplumsal kurumlarin dinin,
etki ve egemenliginden arindirilmasi, dini kurumlarin zayiflamasi ve
bunun sonucunda sanatsal ve kiltirel alanlardaki dini sembollerin
gorunirliginin giderek azalmasi olarak tanimlanmaktadir. Berger'in
daha c¢ok tizerinde durdugu bireysel sektilerlesme ise toplumsal boyut-
ta yasanan degisimin, daha mikro diizeyde -bireyin bilincinde- bir se-
kilerlesmeye neden olmasidir. Bilincteki degisim, toplumsal diizeyde
var olan “nesnel gercekligi”, sorgulanir hale getirerek “6znellestir”. Do-
layisiyla, birey icin din fenomeni, diger bircok secenekten birisi hali-
ne gelerek referanslari, algiyi, tutumu, katilim ve pratikleri etkiler. Bu
iki boyut, kendi iclerinde oldugu gibi aralarinda da birbirini etkileyen,
rasyonel ve dongtisel siirecleri barindirir (Berger, 2005, ss. 465-471).

Ozetle, cagdas sekiilerlesme paradigmasi, sekiilerlesme tartismala-
rinda Avrupa merkezli bakisin terk edilmesi gerektigini (Stark, 1999,
ss. 249-273), zira toplumlarin tarihi gecmisleri ve kiltiirel yapilarin-
dan kaynakli ¢ok sayida sekiilerlesme yasandigini dolayisiyla her bir
deneyimin tam olarak anlasilabilmesinin, tarihsel ve kavramsal bag-
lamlarinin birlikte analiziyle miimkiin olabilecegini savunmaktadir
(Casanova, 2006, ss. 7-22).

Sekiilerlesmeye dair yapilan bu kisa degerlendirme sonrasinda Tiirk
Cumbhuriyetlerindeki devlet-din iliskileri baglaminda “geleneksel Is-
lam”, “milli Islam” anlayis1 ile asir1 dini akimlar gibi bazi kavramlara
iliskin kisa agiklamalarin yapilmasi da yerinde olacaktir. Zira Sovyet
ideolojisinin izlerini stirdiiren ya da tarihsel ve sosyolojik olarak Bat1
merkezli baz1 kavramlarin, gintimiiz Turk toplumlarindaki degisimi

anlamada eksik kaldig1 distiniilmektedir.

Cok yaygin kullanilmakla birlikte bolge ¢alismalarinda akademik ola-
rak yeterince tartisilmamis kavramlardan ilki “geleneksel Islam”dr.
Cok genel bir ifadeyle, Kur'an ve Stinnet gibi Islam’in ana kaynaklarina
dayanan ve bu c¢izgide glinimiize uzanan “iman-amel” birlikteligini
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esas alan anlayis (Caligskan, 2012, s. 397) olarak tanimlanan geleneksel
Islam anlayisinin?, tasavvufun etkili oldugu Orta Asya ve Tirkiye'de-
ki Islam anlayisin1 cagristirdig1 bilinse de bu cografyalardaki her til-
kenin farkli “geleneksel Islam” algilamalarinin oldugu bir gercektir.
Turkiye'deki “geleneksel Islam” anlayisi, Stinni dairede daha genis bir
cografyaya referans yaparken, Tiirkmenistan 6rnegindeki “geleneksel
Islam” anlayisinin, Tiirkmen orf ve adetleri ile 6zdeslestirilen daha ye-
rele referans yaptig1 soylenebilir.

Deginilmesi gereken diger iki kavram ise “asir1 dini akimlar” ve “zarar-
I1 akimlar”dir. Bu kavramlara iliskin genel kabul goren bir tanimlama
bulunmasa da sikca “ekstremizm”, “terorizm”, “fundamentalism” gibi
kavramlarla birlikte kullanildig: dikkate alinarak dinin, siyaset basta
olmak lizere toplumsal kurumlara hakim kilinmasi amaciyla din kis-
vesi altinda mesru idareye miidahale dahil olmak lizere siddet ve te-
rord savunan hareketler olarak tanimlanabilir (Caliskan, 2012, s. 397).
Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilar: ve sonrasinda Avrasya cografyasinda
yasanan bir dizi teror olaylarinin bolge tlkelerinin sosyal ve siyasal

yasamindan onemli etkileri oldugu bilinmektedir.

Kazakistan’da Devlet-Din iligkileri

Devlet-din iliskileri Kazakistan Anayasanin 1. maddesinde gecen laik-
lik (zaywrly) ilkesi dogrultusunda kabul edilen dini Faaliyetler ve dini
Kuruluslar Kanunu (1992), Milli Egitim Kanunu (1992), Siyasi Parti-
ler Kanunu (1996), Asiriliga Karst Durma Kanunu (2005), Kazakistan
Vatandasglarinin Vatanperverlik Terbiyesine Iliskin Devlet Programi
(2006), dini Asiriliklar ve Terorizmle Miicadele Programi (2017) cer-
cevesinde sekillenmistir. 1992 yilinda kabul edilen ve son olarak 2011
yilinda revize edilen dini Faaliyetler ve dinl Kuruluslar Kanunu, din,
devlet ve toplum iligkilerinin cercgevesini belirleyen ana diizenlemedir.

2 Baz1 arastirmacilar séz konusu tartismayi “Islami yerellik” baglaminda degerlendir-
mekte ve geleneksel Islam" yerel gelenegin esas alindig1 bir tipoloji olarak tanimla-
maktadir. Bkz. Okumus, (2006)
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Din kanununun (Kazakistan Din Kanunu, 2020) girisinde, laik bir dev-
let olan Kazakistan'da herkesin vicdan o6zgiirligline sahip oldugu, ait
olunan dini inang fark etmeksizin herkesin esit haklara sahip oldugu,
Kazakistan toplumunun manevi ve kiiltiirel gelisiminde Hanefi Islam
ile Pravoslav (Ortodoks) Hristiyanligin tarihi roliiniin 6nemsendigi,
biitlin inanglara kars: sayginin esas oldugu; 3. maddesinde, devletle
dini kuruluslarin ayrilig1, hicbir inancin devlet dini olarak kabul edile-
meyecegi, laiklik ilkesi geregi resmi dini kuruluslar disinda egitim ve
ogretim sisteminin dinden ayr1 yurttildigl, herkesin istedigi inanci
secmekte ve yaymakta, merasimlerine katilmakta ve misyonerlik fa-
aliyetlerinde bulunmakta ozgiir oldugu, kayithh olmayan hicbir dini
yapinin egitim dahil olmak lizere faaliyette bulunamayacag: belirtil-
mektedir (Beylur, 2019, s. 113).

Belirtilen yasal diizenlemeler dogrultusunda, dini alani diizenlemek
uzere bir dizi yapilanmalara gidilmistir. Bu ¢ercevede 2006 yilinda Din
Isleri Komitesi kurulmustur. dini kuruluslarin kayit altina alinmasi ile
soz konusu kuruluslarla yurttiilecek iligkilerin cercevesini belirleyen
Komitenin yetki alani genisletilerek, 2011 yilinda Din Isleri Ajansi'na
donustirilmustiir. Ad1 gecen Komite, 2018 yilinda yeniden yapilan-
dirilan Sosyal Kalkinma Bakanligi'ma baglanmistir. Kurumsal diizey-
de olusturulan yapilanmalarin yaninda Kazakistan, bir kisim ulusal
ve uluslararasi girisime de onciiliik etmektedir. Bu girisimlerden en
onemlisi, kurucu cumhurbaskani Nursultan Nazarbayev'in Onerisi ile
baglatilan “Diinya ve Geleneksel dini Liderler Kongresi”dir. Her ti¢ yil-
da bir uluslararas: katilimla yapilan Kongre, glindeme getirdigi onemli
konularin yani sira sembolik bir 6neme de sahiptir. Ulusal diizeyde
gerceklestirilen diger bir yapilanma da inanc gruplarinin temsilcile-
riyle iletisimin glicli tutulmasina yonelik kurulan Dinler ve Kiltiirler
Uluslararast Merkezidir (Beylur, 2019, s. 150).

Kazakistan, 120'nin lzerinde etnik topluluk ve ¢ok sayida dini gru-
bun baris ve uyum icerisinde yasadig1 nadir ulkelerden birisidir. Hali
hazirda, Kazakistan'da resmi olarak kayitli 18 din ve inan¢ grubu bu-
lunmaktadir. Bunlardan, Mislimanlar (%70,6), Hiristiyanlar (%26,3),



Sovyetler Birligi Sonrasi Dénemde Orta Asya’da Devlet-Din iliskilerindeki Degisim

Yahudiler (5281 kisi) ve Budistler (14663 kisi) (Stat.gov.kz, 2020) olmak
lizere dort inang grubu, devlet tarafindan “semavi ve geleneksel” ka-
tegoride degerlendirilen inanc¢ gruplaridir. Kazakistan'da, 2019 yil1 iti-
bariyle kayitli olan 18 farkli inan¢ grubuna ait 4112 dini kurulus (dini
organizasyon) bulunmaktadir (mckr.kz, 2020).

Cogu eski Sovyet cumhuriyetlerinde oldugu gibi gliniimiizdeki dini
gruplar ve bunlarin temsil edildikleri kuruluslar, Sovyetler Birligi do-
neminden bagimsiz Kazakistana miras kalan yapilardir. Rus Ortodoks
Kilisesi ile Sovyet doneminde olusturulan Orta Asya ve Kazakistan
Misliimanlar1 Din Isleri Bagkanligindan (SADUM) ayrilarak 1990°da
yeniden yapilandirilan Kazakistan Musliimanlari dini Idaresi Baskan-
111 da (KMDB) bu kuruluslardandir (Beylur, 2019b, ss. 99-133). KM DB,
Kazakistan Muslimanlarinin temsil edildigi en tst kurulustur. Mer-
kezi, Nur-Sultan'da olan KMDB’nin Almati'da da bir subesi, 19 sehir
ve bolgede ise imamlardan olusan temsilcileri bulunmaktadir. KMDB
merkez teskilatinda, idari birimlerin yani sira fetva birimi, helal gida
standardizasyonundan sorumlu birim ile cami ve medreselerden so-
rumlu birimler bulunmaktadir (muftiyat.kz, 2020).

Tarihi, cografi konumu ve icinde barindirdig1 etnik, dini ve kiltiirel
cesitlilik devlet-din iligkileri baglaminda Kazakistan1t biiyiik oranda
diger bolge tlkelerinden farklilastirmaktadir. Ozellikle, %20'nin tize-
rindeki etnik Ruslarin varligi, Kazakistanli ulusal kimligi altinda uyum
ve barist oldukga kritik bir konu haline getirmektedir. Bu nedenle
dini Faaliyetler ve dini Kuruluslar Kanunu'nda, Kazakistan'in ruhani
ve kiiltiirel gelisimindeki rolii dolayisiyla Islam’in Hanefi mezhebi ile
birlikte Ortodoks Hristiyanliga (Kazakistan Din Kanunu, 2020) 6zel bir
atif yapilmistir. Bu baglamda Kazakistan'in din politikasinda belirtil-
mesi gereken diger bir konu ise “asirilik yanlisi” veya “yikic1” olarak
tanimlanan akimlara kars: (6zellikle de dis kokenli) “geleneksel islam”
anlayisinin benimsendigi ve gliclendirilmeye calisildigidir. Son soz
olarak, Kazakistan'daki devlet-din iligkilerinin yasal ve siyasal soylem
boyutunda laik ve sekiiler vurgulu olmasina ragmen uygulamada daha
geleneksel ve korumac: bir goriinum arz ettigi soylenebilir. Donem
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donem insan haklar: orglitlerinin elestirilerine maruz kalsa da Kaza-
kistan, bolgesel diizeyde ozgurlike¢u politikalarin goruldugi ve bunu
zamanla daha da iyilestirme yontinde adimlarin atildig: tilkelerin ba-
sinda gelmektedir.

Kirgizistan’da Devlet-Din iliskileri

Anayasada acikca laik ve sekiler ifadeleri bulunmamakla birlikte
Kirgizistan'da dinin devlet islerine karigmamasi ilkesi kabul edilmis-
tir (mamlekettik bagkaruuga din aralaspagan). Anayasanin ilgili diger
maddelerinde din ve diger biitiin inanglarin devletten ayr1 oldugu ve
dini amacli siyasi parti kurulamayacagi (md. 8), herkesin din ve vicdan
ozgurligline sahip oldugu, dini kuruluslarin devletin isleyis ve karar
mekanizmalarina miidahale edemeyecegi (md.16) hiiktimleri bulun-
maktadir (Kirgizistan Cumbhuriyeti Anayasasi, 2020). Kirgizistanda,
dini alan1 ve din devlet iliskilerinin esasini belirleyen inanc¢ Ozgiirliigi
ve dini Kuruluslar Kanunu, bagimsizligin ilk yilinda kabul edilmistir.
Ilk asamada Sovyetler Birligi doneminde yiirtrlikte olan “Vicdan Oz-
glirliigli ve dini Kurumlar Kanunu” ile pek cok acidan benzerlik tasi-
yan din kanununda, ilerleyen donemde pek cok degisiklik yapilmistur.

Bagimsizligin ilk yillarinda tlke i¢inde dini alanda yasanan gelismeler
Kirgizistanl, dini alani diizenleyecek ve denetleyecek bir kurum olus-
turmaya zorlamis, 4 Mart 1996 tarihinde Cumhurbaskanlig1 kararna-
mesiyle hiikiimet bagl Kirgizistan Din Isleri Komitesi kurulmustur.
Adi1 gecen Komite, lilkede faaliyet gosteren biitiin dini gruplarin kayit
islemleri, ilgili yasal diizenlemeler ve dini kuruluslarin faaliyetlerinin
denetlenmesi ile her tlrli yayinin kontroliinden sorumlu en tst ku-
rumdur. Merkezi Biskek’te bulunan Komitenin, Os’ta bir subesi bulun-
maktadir. Ulkedeki iki biiylik dini toplulugu temsil eden Kirgizistan
Misliimanlar1 dini Idaresi (Miiftiyat) ile Rus Ortodoks Kilisesi de bu-
tiin islemlerinde ad1 gecen Komite'ye bagl olarak faaliyet yurttiirler.
Nifusunun %80den fazlas1 Misliman olan Kirgizistan'da Pravoslav
Hristiyanlar (%17) disinda az sayida da olsa Yahudi, Budist ve Bahai
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cemaati ile Hristiyanligin farkli yapilanmalarina ait cok sayida dini ha-
reket (misyoner) bulunmaktadir. 2020 yili verilerine gore kayitli 3257
dini kurulustan 2865t Miislimanlara, 402’si Hristiyanlara aittir. Yahu-
di cemaati ile Budistlerin de Biskek'te birer ibadethanesi bulunmakta-
dir (religion.gov.kg, 2021).

Kirgizistan, bagimsizligin ilk yillarindan itibaren dini alandaki 6zgtir-
liklerin diger bolge llkelerine gore daha demokratik ve liberal diizey-
de seyrettigi bir tilkedir. Ornek vermek gerekirse ortadgretim mifre-
datina din kultiirii ve ahlak bilgisinin konuldugu ilk uygulama 1992
yilinda “Iman Sabag1” adl1 dersle Kirgizistan'da gerceklesmistir. Bugiin
devlet okullar1 disinda Kirgizistan Miisliimanlar1 dini Idaresi'ne bagh
olarak dini egitim veren 50 medrese ve 4 ilahiyat fakultesi bulunmak-
tadir. Bununla birlikte cogulcu ve demokratik atmosferin de etkisiyle
dini alana iligskin diizenlemeler ile bazi uygulamalar, bagimsizligin ilk
yillarindan itibaren laiklik ilkesi ekseninde tartisilmaya devam etmek-
tedir (Myrzabaev, 2009, s. 6). Yukarida belirtilen yasal ve kurumsal di-
zenlemelere ragmen Kirgiz yonetiminin, dini alandaki devlet kontro-
lini sagladig1 soylenemez. Bundan dolay: yonetim asiriliklar ve dini
motivasyonlu terore karsi “geleneksel Islami1” desteklerken ayni za-
manda Kolektif Giivenlik Anlagsmasi Orgiitii, Sangay Isbirligi Orgiitii ve
Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati ile isbirliklerini gelistirmektedir.

Ozbekistan’da Devlet-Din iligkileri

Ozbekistan'da devlet-din iliskilerinin genel cercevesi, icinde acikca
laik ya da sekiiler ifadelerinin ge¢medigi anayasanin ilgili maddeleri,
“Dini Ozglrliikler ve Dini kuruluslar Kanunu” ve “Egitim Kanunu” ile
belirlenmistir. Anayasada, hi¢ bir ideoloji ve diistincenin devlet katin-
da kurumsallagsmasina miisaade edilmeyecegi (md. 12), cinsiyet, 1rk
uyruk, dil, din, sosyal koken, bireysel ve sosyal statliden bagimsiz bir
sekilde herkesin kanun oniinde esit oldugu (md.18) ve dini kurulusla-
rin devletten ayri oldugu ve yasalar oniinde esit sayildigi (md.61) hi-
kiimleri bulunmaktadir (president.uz, 2020). inan¢ Ozgiirliigii ve dini
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Kuruluslar Kanunu'nda ise vicdan 6zglrligliniin bir geregi olarak hig
kimsenin, herhangi bir dini ibadeti yapmaya ya da yapmamaya zor-
lanamayacag: (md. 3), devlet okullarinda herhangi bir dine 6zel dini
egitim verilemeyecegi (md.4), din ve devlet islerinin ayr1 oldugu (dun-
yoviy) (md.5) ve din egitimi ile genel egitimin birbirinden ayr1 oldugu
(president.uz, 20202) hiiklimleri bulunmaktadir. Egitim Kanunu'nda
da, Ozbekistan egitim sisteminin sekiiler ilkelere oturtuldugu belirtil-
mektedir. Islam Karimov sonrasi donemde yeni yonetim, diisiince ve
inang ozglrligline yonelik mevcut mevzuatta ¢ok sayida yeni diizen-
leme yapmistir. Bunlardan en 6nemlisi, 2018 yilinda kabul edilen Din
Egitimi Calismalarinin lyilestirilmesi Hakkindaki Hiikiimet Kararna-
mesidir (president.uz, 2020).

1992 yilinda kurulan Din Isleri Komitesi, devlet-din iliskilerini di-
zenleyen temel kurumdur. Devlet-din iligkilerinin diizenlenmesinin
yaninda Komitenin gorevleri arasinda, din alaninda yapilacak diizen-
lemeler hakkinda hiikimet calismalarina katk: saglamak, inanc¢ grup-
larinin hak ve menfaatlerini korumak, toplumsal baris ve uyumun
pekistirilmesine yonelik calismalar yapmak, bask: ve dagitimi yapila-
cak her turlt dini yayin ve materyalin onayini vermek bulunmaktadir
(religions.uz, 2020). dini alanda kamusal niteligi haiz diger bir kurum
ise iilke nifusunun yaklasik %901n1 olusturan Misliiman toplumun
temsil edildigi Ozbekistan Musliimanlar1 Idaresi'dir (Miftiyat). Din
gorevlilerinin secimi, cami ve mescitlerin idaresi, fetva verme ve dini
alana yonelik bilgilendirmeler gibi temel gorevlerinin yaninda Miifti-
yat, ortadgretim diizeyindeki (medrese) dini egitim ile yiiksek din 6g-
retiminden sorumludur.

Ozbekistan'in dini yapisi, Miislimanlar (%88-90), Ortodoks Hristiyan
(%3,5) ve Hristiyanligin diger olusumlar ile Budist, Bahai gibi cesitli
inanc gruplarindan olusmaktadir. 2019 yili itibari ile 2.093"t (uzbekem-
bassy, 2020) Miusliimanlara, 36’s1t Ortodokslara, 150’si diger Hristiyan
olusumlara, 8'i Yahudi topluluguna, 6’s1 Bahailere ve kalan1 diger inang
gruplarina ait olmak tizere lilke genelinde toplamda 2.276 dini kurulus
bulunmaktadir (uzembassy, 2020). Bu kuruluslardan Musliimanlara ait
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din egitimi ve 6gretiminin yapildig: 1 tiniversite, 1 enstiti ve 9 medre-
se; Ortodokslar ve Protestanlara ait 1’er Seminer okulu bulunmaktadir.

Bagimsizliginin ilk yillarinda yasanan dini canlanmanin bir sonucu
olarak dini alanin oldukca serbest birakildig1 Ozbekistan'da kisa stire
icerisinde basta Miislimanlar olmak lizere biitlin inan¢ gruplarina ait
dini kuruluslarin sayist artmis ve bu durum dogal olarak biitlin top-
lumsal kurumlara yansimistir. Yeterli denetim ve kontrolden uzak
olarak devam eden bu stirecte, 1999 yilindaki Tagkent'te gerceklesen
bombali saldir1 ile baslayan ve devaminda bolgesel ve kiiresel diizeyde
devam eden bir kisim teror olaylarini da dikkate alan Ozbekistan yo-
netimi, din kurumu dahil olmak tizere kamusal alanda ciddi kontrol ve
kisitlamalara gitmistir (Beylur, 2020, s. 111).

Cumhurbaskan1 Savkat Mirziyoyev doneminde “Insanin ¢ikarlar 6n-
celiklidir” ilkesi dogrultusunda hazirlanan yol haritasinda “Ozbekis-
tan Cumhuriyeti'nin Kalkinmasi icin Bes Oncelikli Yon Eylem Strateji-
si2017-2021” de inang 6zglrlugu ve toplumsal barisin gelistirilmesine
ozel bir yer vermistir (OHCHR, 2020). Bu kapsamda bir yandan asiri
dini akimlarin ve teror 6rgiitlerinin 1990’lardan beri neden oldugu teh-
dit algisini canli tutulurken diger taraftan geleneksel Islam vurgusu ile
dini alana yonelik yeni diizenlemeler yapilmaktadir. Laik ve sekiiler
devlet vurgusunun yapildig1 bu yeni donemde din egitim ve 6gretimi-
nin gelistirilmesine 0zel ¢aba gosterilmistir. Mirziyoyev'in talimati ile
2017 yilinda Imam Buhari Uluslararas: Islam Arastirmalar Merkezi,
yine ayni yil Ozbekistan Islam Akademisi bu amaca yonelik acilan iki
onemli kurum olmustur. Yeni donemde bolge tilkeleri ile iliskilerini
gelistiren Ozbekistan bazi din ve bilim insanlarinin da tlkeye geri
donmesi icin 6zel caba gostermistir (Cornell ve Zenn, 2018, s. 8). Ozet-
le, yeni donemde devlet-din iligkilerinde yeni bir sayfa acilarak top-
lumsal beklentiler karsilanmaya calisilmaktadir. Bu kapsamda yeni
egitim kurumlari, arastirma merkezleri ve ibadethaneler acilmakta,
dini icerikli yayinlarin dagitimi ve erisimi noktasinda uygun sartlar
olusturulmaktadir.
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Tiirkmenistan’da Devlet-Din iliskileri

Anayasasinin 1'inci maddesinde, Ozbekistan'n demokratik, hukuk ve
sekiler (diinyevi) bir devlet oldugu hiikkmi bulunmaktadir. Yine ana-
yasaya gore inang ozgurligi ve kanun oniinde esitlik, dini kurulus-
larin devletten ayrilig1 ve devlet islerine miidahil olamayacagi, genel
egitimin dini egitimden ayri oldugu, herkesin bagimsiz bir sekilde dini
tutumunu belirleme, ifade etme ve ibadet 6zgiirligline sahip oldugu
(md.11) hiikimleri bulunmaktadir (Tlirkmenistan Anayasasi, 2021).

Din alaniyla ilgili temel yasa, Sovyetler Birligi doneminden kalan din
kanununda yapilan diizenleme ile ilk kez 1991 yilinda kabul edilmistir.
Soz konusu yasada 1995, 1996, 1999, 2003 ve son olarak 2016 yilinda ¢cok
sayida degisiklikler yapilmistir. Anayasanin amir hiiklimleri cerceve-
sinde devlet-din iliskilerinin ayriligina, egitimin sekiiler karakterine,
din ve vicdan ozglrligline vurgu yapilan kanunda dini kuruluslarin
kayit islemlerinin yapilan son diizenlemelerle zorlastirildig1 dikkat
cekmektedir (OSCE, 2021).

Nifusun %95ten fazlasinin Musliman oldugu Tirkmenistan'da, 2018
yili itibariyle kayitli 131 dini kurulus bulunmaktadir. Bu kuruluslar-
dan 108’1 Mislimanlara ait iken, 12’si Ortodoks Hristiyanlara, kalan
11 dini kurulus ise Katolik, Protestan, Baptist ve Bahailere aittir (state.
gov, 2018). Tirkmenistan'daki dini alan1 ve devlet-din iligkilerini belir-
leyen tek kurum dini Materyal Degerlendirme ve dini Organizasyonlar
Komisyonu'dur. Tiirkmenistan Misliimanlar1 dini Idaresi (Miiftiyat) ve
Rus Ortodoks kilisesi dahil olmak tizere tlilkedeki biitiin dini kurulus-
larin her tiirli islemi bu Komisyon tarafindan ytritiilmektedir (Cle-
ment, 2020, s. 34).

Saparmurat Niyazov doneminde, Kur'an'in Tiirkmen diline cevrilmesi
basta olmak lizere ¢ok sayida dini eserin cevirisi ve dagitimi yapilmais-
tir. dini yayinlar yaninda ¢ok sayida mescit ve cami agilmistir. Niya-
zov tarafindan yazilan Ruhnama, uzunca bir donem Carlik Rusyasi ve
Sovyetler Birligi asimilasyonuna maruz kalmis Tiirkmen toplumunda
milli, manevi ve kiiltiirel degerleri yeniden canlandirip milli kimligi



Sovyetler Birligi Sonrasi Dénemde Orta Asya’da Devlet-Din iliskilerindeki Degisim

insa etmeyi amaglamistir. 2000'li yillarin basinda bolge genelinde ya-
sanan bir kisim gelismeler, Tiirkmenistan'da da devlet-din iliskilerinde
baz1 kirilmalara neden olmustur. Bu durum, yonetimi bir dizi kisit-
layict 6nlem almaya itmistir. Zaman icerisinde dini alandaki devlet
kontrolu daha da artirilmistir. Son dizenlemelerin 2016 yilinda islen-
digi dini Kuruluslar ve Din Ozgtrligii Kanunu'nda diger bolge tlkeleri
ile kiyaslandiginda dini kuruluslara “dini torenler diizenlemek ve din
egitimi alaninda faaliyet ylirtitmek” gibi daha sinirli bir alan tanindig1
soylenebilir. Buna karsilik merkezi ve yerel idarelere dini kuruluslar
tzerinde tam bir denetim ve kontrol yetkisi tanindig1 gorilmektedir.
Tirkmenistan'da genel egitimde din egitimi, resmi kayitli dini kuru-
luglar aracilig: ve velilerin izin ve onayi ile haftada dort saate kadar
verilebilmektedir (state.gov, 2020).

Bagimsizlik sonrast dénemde milli kimligin insa siirecinde Islam’in,
Tirkmen kimliginin ayrilmaz bir unsuru olmasina iligkin islevsel bo-
yut, donemin yonetimi tarafindan her yoniiyle degerlendirilmistir.
Orta Asya genelinde yaygin olarak goriilen “geleneksel Islam” vurgusu,
siyasi diizeyde Turkmenistanda da kullanilmaktadir. Hatta denilebi-
lir ki milli ve manevi degerleri kapsayan “edep,” “dap-dessur,” “adat”la
dini bakis Tirkmen modeli diyebilecegimiz daha milli® bir anlayisa ce-
kilmistir. Son s0z olarak, bolgedeki diger Tlrk devletleriyle kiyaslandi-
ginda devlet-din iliskilerinde Tiirkmenistan'in Ozbekistan’a benzer bir
sekilde kademeli de olsa bir politika degisiminin toplumsal beklentile-
ri karsilayacag: distintilmektedir.

Sonug

Bagimsizliklarindan bugline, aradan gecen 30 yillik donemde Orta
Asyalilkelerinde her alanda 6nemli degisim ve dontisimler yasanmak-
tadir. Sovyetler Birligi doneminde Marxist-Leninist ideoloji temelinde

3 Bu bakig, Tiirkmen Miislimanliginin Suudi Arabistan, iran vd. iilkelerdeki uygula-
malardan farkli olduguna vurgu yapmaktadir. Bu yaklasim “Ttirkmen Islami1” anlayi-
sin1 gliclendirmektedir. Bkz. Clement (2020, s. 7).
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uygulanan politikalarin hedefinde bulunan din kurumu, siiphesiz bu
degisimin yasandig1 toplumsal kurumlarin basinda gelmektedir. Ta-
rihsel siire¢ dikkate alindiginda ortak dil, din, kiltiir ve cografyay:
paylasan Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tirkmenistan, bazi
farkliliklarina ragmen devlet-din iligkilerinde benzer degisim ve dont-
sim siireclerini yasamaktadirlar. Sovyetler Birligi doneminde Sovyet
ateizmine maruz birakilan bu toplumlarin kamusal ve 6zel alanlardaki
yasam tarzi da Sovyet tarzi sekiler ilkeler dogrultusunda sekillendiril-
mistir. Bu donemde ateizm gibi sekiilerizm (ateist sekiilerizm) de bir
ideoloji haline getirilmistir. Cagdas anlamda laiklik uygulamalarindan
ve sekiler ilkelerden oldukga uzak olan bu yaklasim Sovyet sonrasi
donemde de baz lilkelerde etkisini devam ettirmistir. Ote yandan uy-
gulanan milliyetler politikasi ile etnik ve ulusal kimliklerin one ¢ika-
rilmasi suretiyle tist kimlik olan dini ve kultiirel kimliklerin asindiril-
mas1 hedeflenmistir.

Ulkeler bazinda bir karsilastirma yapacak olursak oncelikle, glintimiiz
ulus devletlerinde yaygin olarak goriilen devlet-din iliski modelleri cer-
cevesinde belirli ton farkliliklarina ragmen biitin bolge tlkelerinde
“laik devlet” ilkesi dogrultusunda laik devlet modelinin tesis edilmeye
calisildigini soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte farkli tarihsel de-
neyimler ile laiklik, sekiilerizm, geleneksel Islam gibi kavramlarin alg
ve anlamlandirilmalarindaki farkliliklardan otiirti politikalarda, bolge
llkeleri arasinda goriintr farkliliklar oldugu bilinmektedir. Ornegin,
Kazakistan ve Kirgizistan'daki yasal ve kurumsal diizenlemelerin, bir-
birine ¢ok benzemekle birlikte uygulamalarda ayristig1, devletle ilis-
ki bicimlerinde ise Ozbekistan ve Tiirkmenistan'daki dini kurumlarin
farklilastig1 goriilebilir.

Ozbekistan disinda Kazakistan, Kirgizistan ve Tlrkmenistan anayasa-
larinda, “laik, demokratik ve hukuk devleti” ya da ilgili tlke dilinde-
ki laiklige karsilik gelen ifadeler bulunmaktadir. Bolge tilkelerindeki
dini alan1 belirleyen temel diizenlemeler olan din ve egitim kanunla-
11 da temelde benzerlik gostermektedir. Sovyetler Birliginden kiictik
degisikliklerle devralinan inang 6zgtirligi ve dini kuruluslar kanunu,
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biitlin bolge tlkelerinde 2011 yilina kadar pek ¢ok kere degisiklige ug-
ramistir. Yeni donemde Kazakistan'a benzer bir sekilde asiriliklarla
miicadelenin 6nemsendigi ancak Ozbekistan'n Islam tarihi ve mede-
niyetindeki yeri ve oneminin goz ardi edilmedigi “Ozbek modeli” Islam
anlayisinin oturtulmaya calisildig1 gorilmektedir. Bolge tlkelerinden
onemli Olclide farklilasan Tlrkmenistan'da da egitim sistemi sekiiler
ilkeler tizerine oturtulmus, egitimde herhangi bir inancin ya da ideo-
lojinin propagandasinin yapilmasi yasaklanmaistir.

Aradan gegen 30 yillik donemi bolge genelinde din kurumu agisindan
degerlendirecek olursak biitlin inang gruplarinda bir canlanma yasan-
dig1 soylenebilir. 70 yillik Sovyet idaresinin ateist temelli sekiiler poli-
tikalarina ragmen dini alanda yasanan bu degisimin arkasinda, Islam
dininin Tiurk halklarinin ortak kimliginin ayrilmaz bir unsuru olma-
st ve dinin kolektif hafiza araciligiyla kusaktan kusaga kesintisiz bir
sekilde aktarilmis olmasi gibi bir kisim tarihsel olgular bulundugunu
belirtmek gerekir.

Bagimsizlik sonras1 donemde, Orta Asyada yeni kurulan devletlerin
liderleri, kimlik insa stirecinde dinin birlestiren ve biitiinlestiren islev-
sel boyutunu dikkate alarak ilk on yil oldukca ozglirliikcu politikalar
izlemislerdir. Ancak 1990’larin sonunda bolgesel diizeyde yasanan bir
kisim gelismeler ve teror olaylari, din kisvesi altindaki bazi gruplarin
asirilik yanlisi faaliyetleri, tilkelerin hem yasal hem de kurumsal alan-
larda bazi1 diizenlemeler yapmalarini zorunlu kilmistir. Ulkeler arasin-
da farklilagmakla birlikte basta din ve egitim kanunlari olmak tlizere
ilgili diger mevzuat ile devlet-din iliskilerini denetleyen kurumlarda
onemli degisiklikler yapilmistir. Bu durumun baz lilkelerde inang ve
ibadet ozglrliigli baglaminda magduriyetlere neden oldugu yontinde
uluslararas: orgtitlerin raporlarina yansiyan iddialar bulunmaktadir.
Ancak 1990’1arin basindan itibaren din toplumsal konumuna verilen
onem devam etmis, liderler ve st diizeye blirokratlar diizeyinde “se-
kiilerlik” ve “geleneksel Islam” vurgusu siklikla kullanilmistir. Ben-
zer sekilde laiklik ilkesine ragmen devletler, Ozellikle “geleneksel”
ya da “semavi” olarak kabul edilen inan¢ gruplarina kars: korumaci
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tutumlarini devam ettirmekte, gerektiginde dogrudan ya da dolayl
yollarla maddi olarak desteklemektedirler. i1k bakista paradoksal gibi
gorinen bu politikalarin arkasinda ortak bir dizi faktor bulunmakta-
dir. Tarihi miras, kiltiirel hafiza ve toplumsal yapilardaki etnik ve dini
cesitlilik bunlarin basinda gelmektedir.

Toparlayacak olursak Orta Asyadaki Tlrk devletlerindeki devlet-din
iligkileri, laik ve sekiiler ilkeler temelinde diizenlenmeye calisilmak-
tadir. Bu siirecte yukarida ifade edilen tarihi ve kiiltiirel deneyim ile
bolgesel ve kiiresel dinamiklerin de dikkate alindigi goriulmektedir.
Genel olarak ¢ok etnili ve cok inancli bir toplumsal yapiya sahip olan
bolge devletlerinde toplumsal barig ve uyumun korunmasina biiyiik
onem gosterilmektedir. Bu dogrultuda laiklik ve sekiiler politikalara,
Uniter yapinin korunmasinda garantor bir islev yuklendigi soylene-
bilir. Oyle ki Sovyet ateizmi tecriibesi sonrasinda her tilkenin kendi
kiltlrel yapisi ve toplumsal hassasiyetleri cercevesinde sektlerizmi,
hem devlet-din iligkilerinde hem de din-toplum iligkilerinde ikame
eden yeni bir ideoloji olarak benimsedigi soylenebilir. Bu yeni seki-
lerist anlayisin cagdas diger sekiilerist uygulamalarla ne kadar ortts-
tigl ise hala tartisilmaya devam etmektedir. Sekiilerizm vurgusunun
yaninda bolge tilkelerinin hemen hemen tamaminda sik¢a kullanilan
“celeneksel dinler” ve “geleneksel Islam” vurgusu da incelenmesi ge-
reken diger bir husustur. Geleneksel dinler ifadesi basta Rusya olmak
lizere Sovyet sonrasi cografyada esas itibariyle Hristiyanlik, islam, Ya-
hudilik ve Budizm'i kapsarken “geleneksel Islam” daha ulusal diizeyde
her tilkenin kendi toplumsal ve kiiltlirel kosullar1 ile sekillenen inang
sistemini ifade etmektedir. Liderler diizeyinde kullanilan dini soylem-
ler, dini kurum ve kurulus sayilarinda her yil gézlemlenen 6nemli ar-
t1s, devletlerin dogrudan ya da dolayli olarak dini kuruluslara sagladig:
destekler, dini simge ve sembollerin kamusal alanda goruntrligu de
zaman icerisinde artig gostermektedir.

Klasik sekiilerlesme yaklasimlari, modernlesme ile birlikte toplumsal
kurumlarin tamamini kapsayan toptan bir sektlerlesme stirecinin ya-
sanacagini ongormekteydi. Ancak, 1980 sonrasi izlenen genel egilim
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bu ongoriinin yanhislandigini gostermistir. 70 yila yakin bir donem
Sovyet sekiilerizmine ve ateizmine maruz kalmis olan bolge tilkelerin-
de yasanan toplumsal degisimi de ¢agdas sekiilerlesme paradigmasi
cercevesinde acgiklamak mumkiindir. Sekilerlesmeyi bireysel, ku-
rumsal ve toplumsal olmak tizere li¢ boyutta inceleyen cagdas sekiiler-
lesme paradigmast, bu boyutlar arasinda diyalektik bir iligki oldugunu
kabul etse de sekiilerlesme derecelerinin farklilik arz edebilecegi tize-
rinde durmaktadir. Zira bolge tlkelerinde kurumsal diizeyde, 6zellikle
de egitim ve siyaset kurumlarinda yasanan sekilerlesmenin, bireysel
ve toplumsal boyutlarda ayni oranda sekilerlesmeye neden olmadig:
yapilan arastirmalarda gortilmektedir. Ozetle, bagimsizliktan gini-
miize gegen 30 yillik stirecte Orta Asyadaki Tiirk devletlerindeki dev-
let-din iligkileri, buitlin elesitirilere ragmen yapilan yasal ve kurumsal
dizenlemelerle daha demokratik bir diizeye cekilmeye calisilmakta-
dir. Cokkultiirlu toplumsal yapilarin ve bolgesel dinamiklerin neden
oldugu bir kisim zorluklara ragmen bu siirecin 6ntimtzdeki donemde
de ozgurlik ve glivenlik dengesinin gozetildigi bir yaklasimla devam
ettirilecegi beklenmektedir.
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MUHTAR SHAKHANOV

(1942 -)

Kazakistan’in 6nde gelen sair
ve entelektiieli

Muhtar Shakhanov (Kazak¢a: Mux-
tar Saxanov) 1942 yilinda dogmus-
tur. Kazakistan Halk Yazar1 ve Kir-
gizistan Halk Sairi unvanlarini
almistir. Muhtar Shakhanov, bagim-
sizlik donemi Kazak edebiyatinin
onemli temsilcilerindendir.

1969da Simkent Pedagoji Enstitii-
si'nden mezun olmustur ve ardin-
dan gazetelerde, radyo ve televizyon
kurulusunda calismistir. 1976'dan iti-
baren Kazakistan'in cesitli devlet ku-
rumlarinda gorev almis ve 1984-1993
yillarinda Jalin dergisinin bas redak-
tori olarak caligmistir. Shakhanov,
1988'de Orta Asya'da Nevruz bayrami-
nin yeniden kutlanmasina onciiliik
eden isimlerden biri olmustur. Kaza-
kistan Yazarlar Birligi'nin sekreterligi
gorevini listlenmis ve 1993’ten sonra
Kazakistan'in Kirgizistan Biiyiikelgili-
gi gorevini yurutmustir.

Shakhanov, Kazakistan ve Kirgizistan
Cumhuriyetleri tarafindan saygin
tinvanlar almis ve eserleri 50'dan faz-
la dile cevrilmistir. 1972'de “Kazakis-
tan Lenin Komsomolu” 6diliine layik
gortilen Shakhanov UNESCO Brooru-
ker kuliibti tarafindan “Orta Asyada
Yilin Merhametli Adami” secilmis ve

2000 yilinda TARLAN odiiliine layik
gorilmustir. Kazakistan demokra-
sisinin olusmasina katkida bulunan
Shakhanov, 1986'da Almati'da gercek-
lesen demokratik harekete aktif ola-
rak katilmistir.

1986'da totaliter sisteme karsi cikarak
tutuklanan Shakhanov, genc¢ tutuklu-
lar1 savunmak i¢in miicadele etmis-
tir. Aral Golu cevresinde yasayanlari
koruma konusunda toplumsal dii-
zeyde micadele veren Shakhanov,
1992'de bu faaliyetleri ile ilgili faali-
yetleri nedeniyle Birlesmis Milletler
Cevre Programi Odiili almistir.

Muhtar Shakhanov, Cengiz Aytma-
tov ile olan dostlugu ve mankurtizm
terimini kullanmasiyla bilinir. Ikili,
Safak Sancist adli Tiirkiye Tlrkcesi-
ne aktarilan itiraf kitabi niteligindeki
bir kitap cikarmislardir. Shakhanov,
ana dilin 6nemine vurgu yaparak Ka-
zaklara yol gosterir ve dil, milliyetci-
lik ve kozmopolit akimlar hakkinda
yazdig1 eserleriyle Kazak Turklerini
etkiler. Shakhanov'nin felsefi diisiin-
celeri “Shakhanov diinyasi” olarak da
adlandirilir.

Eserlerinde Kazak halkinin giincel ve
kiiltirel sorunlar ile Kazak Tlrkcesi



Yasadigi Yerler: Otrar, Kaliforniya, Almati, Biskek

Gorev Yaptigi Kurumlar: Baqit, Balladalar, Ay Tuvip Keledi, Qirandar

Tobege Qonbaydi, Senim Patsaligl, Maxabbat Zafi

Onemli Eserleri: Kaliforniya Uluslararasi Endistri, Egitim ve Sanat

Bilimleri Akademisi, Simkent Pedagoji Enstitlisii, Jalin Dergisi,

Kazakistan Yazarlar Birligi

lzerine disiincelerini ve endisele-
rini ele alir. Sik sik milli, insani me-
seleleri, hayat, 6lim, ask ve kadin
temalarini isleyen Shakhanov, Kazak
edebiyatinda fikir tartismalarini bas-
latan ve demokratik stirec, s6z 0zgtir-
liigii ve manevi degerlere farkli bakis
agilartyla yaklasarak toplumun eles-
tirel bakis acisini gelistiren 6nemli
bir sair ve yazardir. Son donemlerde
yazdig1 Medeniyetin Kaybt adli siirin-
de kiltiirel ve glincel problemleri ele
alan Shakhanov, uluslararasi konfe-
ranslarda da bildiriler sunmustur.

Shakhanovun otuza yakin siir kitabi
yayimlanmuistir. Eserleri 25 farkl dile
gevrilmis ve diinyanin gesitli mer-
kezlerinde siir geceleri diizenlenmis-
tir. Tiyatro oyunlar: da sahnelenen
Shakhanov, felsefi diislinceleri agir-
likli siirler yazmistir. Ayrica, sozleri
ve bestesi kendisine ait olan sarkilari
da bulunmaktadir.

Shakhanovnin  eserleri
da siir kitaplari ve tiyatro oyunlari

arasin-

bulunmaktadir. Ayrica cok sayida
poptiler sarkinin yazaridir. Sarkilar
ve siirlerinde felsefi dlisiince hakim-
dir. Hem metnini hem de miizigini
yazdigl Zhubailar zhyr, “Tugan kun
keshinde”, Gul dauren, Men sekhe sek-
he yyiv tyyy sarkilari halk tarafindan
genis capta bilinmektedir. “Ask Ya-
sas1”, “Inanc Krallig1”, dramalar Ka-
zakistan'da ve diinyanin farkli yerle-
rinde tiyatrolarda oynandi. Karlarin
Basindaki Avaimin Aglamast adli de-
neme kitab1 ve Aytmatov ile birlikte
yazdiklar1 Sokrates’t Anma Gecesi adli
drama bircok dile gevrildi ve pek cok
tlkede sahnelendi. Ukraynali Dovz-
henko Film Stlidyosu, “Cengiz Han'in
Medeniyeti Sirr1” dramasina dayanan
iki bélimlik bir TV filmi yayinladi.
Shakhanov'un Medeniyet Kaybi, Ce-
zalandiriciun Hafizastmin Kozmofor-
miilii (Cengiz Han'in Insanligin Sirri)
adli romanlar1 UNESCO cercevesinde
incelendi ve diinya ¢apinda hararetli
tartismalara neden oldu.



Tagkent Dogu Bilimleri
Devlet Universitesi

Ozbekistan’da bulunan saygi bir egitim
kurumu

Kurulusg Tarihi: 1918
Bulundugu Yer: Taskent

Kurumun Etkisi: Ozbek ve diger Dogu kiiltirlerinin korunmasi ve tanitilmasina énemli

katkilar yapmustir.

1918 yilinda kurulan Tiirkistan Dogu
Bilimleri Enstitiisinde Dogu dillerinin
yani sira Ozbekce, Tacikce, Kirgizca,
Tiirkmence, Tatarca gibi yerel diller ve
Ingilizce, Almanca ve Fransizca gibi Av-
rupa dilleri de ogretiliyordu. 1944 yilinda
Sarkiyat Fakiiltesi olarak yeniden agilmis
ve 1991 yilinda Tagkent Devlet Dogu Bi-
limleri Enstitlisii olarak yeniden diizen-
lenmistir. 2020 yilinda da ismi Tagkent
Devlet Dogu Bilimleri Universitesi (Oz-
bekce: Toshkent Davlat Shargshunoslik
Universiteti) olarak degistirilmistir.

Orta Asyanin eski ve onde gelen bir
yiiksekogretim kurumlarindan biridir.
TSUOS, Dogu filolojisi, tarih, kiiltiir,
ekonomi, hukuk ve uluslararasi iligkiler
dahil olmak lizere cesitli alanlarda lisans
ve lisansiisti programlar sunmaktadir.
Universite 6zellikle Orta Asya, Orta Dogu
ve Giiney Asya dilleri ve edebiyatlar: ala-
nindaki programlariyla taninmaktadir.
TSUOS, 400%in Uzerinde profesor, aras-
tirmaci ve destek personelinden olusan
genis bir 6gretim kadrosuna sahiptir.

Universite, Dogu El Yazmalar1 Enstitii-
sti, iran Arastirmalar1 Enstitiisii ve Orta
Asya Tarih ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Mer-
kezi gibi cesitli arastirma merkezlerine

ev sahipligi yapmaktadir. Universite,
basta Orta Dogu, Gliney Asya ve Orta
Asya olmak tlizere diger tilkelerdeki tini-
versiteler ve arastirma kurumlariyla giic-
li baglarini siirdlirmekte ve ¢cok sayida
uluslararas1 degisim programina katil-
maktadir. Aktif bir mezun agina sahip
olan Universitenin mezunlar1 akademi,
devlet, is diinyas ve diger alanlarda ba-
sarili kariyerler siirdiirmektedir. Uni-
versite, Ozbekistan'n ve daha genis bol-
genin kalkinmasina katkida bulunmaya
devam etmektedir.

Universite, tarihi boyunca cok sayida
onde gelen dogulu akademisyen, tarih-
¢i, edebiyatci, ekonomist ve diplomat
yetistirmistir. Universite, Orta Asyanin
kiltlirel ve tarihi mirasinin korunmasi-
na yardimci olarak bolgede dilbilimsel,
kiiltiirel ve tarihi arastirmalarin gelisme-
sine katkida bulunmustur. Universite,
bolgedeki kiiltiirel ve dini cesitliligin an-
lagilmasinda ve kiiltiirleraras: iletisimin
gelistirilmesinde hayati bir rol oynamis-
tir. Kurum, ozellikle diplomatik alanda
verdigi mezunlarla bolgesel kalkinma
icin 6nemli bir kaynak olmus ve tilkenin
uluslararasi arenadaki gliclii konumuna
katkida bulunmustur.



Cedit Hareketi ve Giiniimiiz Tiirkistan
Cografyasi Uzerindeki Etkisi

Yasar Sari

Girig!

Sosyal bilim diinyasinda kiltiirel ve medeniyet degerleri tizerine yogun
calismalar bulunmaktadir. Bu calismalar genellikle bati merkezli olup,
yani bat1 sosyo-ekonomik anlayisina gore yapilmaktadir. Bu sebeple me-
deniyetleri temel olarak birbirine catisan birliktelikler olarak goren Sa-
muel Huntingtonun Medeniyetler Catismasi gibi ¢atisma eksenli ¢alis-
malar bat1 akademik diinyasinda btiylik ragbet gérmektedir. Oysa Ttirk
Diinyast i¢in medeniyet, birbiri ile ortak o6zellikleri olan toplumlar1 bir
araya getiren ve diger toplumlar ile birlikte insanligin yarar1 olan kiiltiir-
ler ve degerlerin paylasimi ile olusur. Bu medeniyet anlayisi ile hareket
eden Tiirk Musliiman toplumlar: ve kurduklar: devletler diger halklar ve
toplumlar ile etkilesime acik bir medeni yapilari farkli cografyalarda kur-
muslardir. Bu cografyalarin biitiintine de Tlirk Dtinyas1 adini verebiliriz.

Tirk Diinyasi adini verdigimiz temelde ayni sosyal, kilttirel ve kim-
lik kodlarina sahip fakat farkli cografyalara dagilmis topluluklardan,
bu topluluklarinin yasadigi cografyadan bahsetmekteyiz. Bugiin daha

1 26-28 Mayis 2014 tarihinde Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti 2013 Eskisehir'de yapilan Tiirk Diin-
yas1 Bilgiler Zirvesinde sundugum “Gaspirali Ismailden Cengiz Aytmatov’a Tiirkistan Cograf-
yasinda Medeniyet” baslikl bildiriden de yararlanilmus, gelistirilmis 6zglin bir ¢aligmadir.
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siklikla Orta Asya olarak tanimlanan fakat ytizyillar iginde sadece o cog-
rafyada yasayanlarin degil, 19. ylizyilin ikinci yarisinda o topraklar: ele
geciren Rus Garliginin da bir idari birimi olan Tirkistan, adi lizerinde
Turklerin ve diger halklarin bir arada yasadigi mekan olmustur. Mekan
olarak ifade etmemizin temel sebebi de cografyaya tizerinde yasayan
halklarin kattig1 degeri de vurgulamaktadir. Nitekim, son iki yiizyil Rus
Carlig1 ve Sovyetler Birliginin egemenligi altinda olmalarina ragmen
Tlrkistan cografyasina ruh veren medeniyetlerini ve kimliklerini biitiin
baskilara ragmen unutmadilar. Medeniyetlerini ve kimliklerini unuttur-
maya yonelik biitin baski ve sosyal mithendislik ¢calismalarina ragmen
miicadele ettiler. Iste bu miicadelenin 6nemli aktorlerinden Kirim Tiirk-
lerinden Gaspirali Ismail, Ceditciler ve bugiin Tiirkistan cografyasinda
devam eden etkilerini bu bolimde inceleyecegiz.

Gaspirali ismail ve Ceditci Diisiince

Tirk Diinyas distlincesinin, 20. ylizyilin basinda, bir medeniyet tilki-
st olarak ortaya ¢ikisinda Gaspirali Ismail'in Cedit Hareketinin 6nemli
bir yeri vardir. Clinkli Gaspirali Ismail, ortak degerler, dil, kiiltir ve
egitim ile insanliga olumlu katki saglayacak “Islami Tiirk” medeniyeti-
nin canlandirilabilecegine inaniyordu.

19. ylzyilin milliyetcilik akimlarinin Avrupadaki siyasi ve kiiltiirel hayat
lizerinde etkisini géren Gaspiral Ismail ve diger Ceditciler, Rusya Tiirk-
leri ve Miislliman halklarinin da bu gelismelerden yararlanmalari, ortak
kimlige, kultiire vurgu yapmak ve siyaseten de birlikte olmanin, ancak
Tiirk toplumlarin egitim seviyesinin yiikseltilmesi ve ortak bilincin olus-
turulmasi ve bir arada hareket edilmesine dayandigini gormiis ve fikirle-
rini “Dilde, Fikirde ve Iste Birlik” diisturu cercevesinde ilan etmis ve bu
yolda da adimlar atmislardir. 1883’te yayinlanmaya baslanan “Terctiman”
gazetesi Kirim disinda Rusya Tiirklerinin yasadig biitiin bolgelerde ve Os-
manli Devleti icinde de okunmaktayd1 (Erogul, 2013, ss. 156-157).

Cedit Hareketi adindan anlasilacagi gibi, eskinin zitt1 yani yeniles-
me anlamina gelmektedir. Bu anlamda Cedit Hareketinin onderleri
“Kadim”, eski metotlarin yetersiz oldugunu ve kullanilan yontemin
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degistirilmesi gerektigi ve bu degisikligin nasil yapilmas: konusunda
da onerileri dayanmaktadir. Bir yenilesme hareketi olarak Rusya Tiirk-
leri aydinlari arasinda tartismalara da sebep olmustur. Nitekim “Usul-i
Cedid” egitimde yeni metot, reforma dayanan bir yaklasim, hatta uy-
gulanmasi sebebi ile yeni bir diistince okuldur. Kadimciler ise, yani
eski egitim metotlarini kullanan, medreselerdeki egitim metotlarinin
degistirilmesine karsi ¢ikanlardan olusmaktaydi. Cedit¢ilerin bu kars:
olma tutumu, sadece kullanilan egitim metotlariicin degil, Rusya Tiirk-
lerinin diinyadaki siyasal ve kiiltiirel degisimlerden habersiz olmalari,
ortak tutum belirleyememeleri tizerine idi. Nitekim basta Sehabeddin
Mercani, Gaspirali Ismail olmak lizere Rusya'daki Turk aydinlar ara-
sinda, asrin gereklerine ayak uydurulmasi, yeni egitim metotlarinin
gelistirilmesi, medreselerin 1slah edilmesi konusunda yazilar yazdilar,
uyarida bulundular. Egitim ile ilgili metot tartigsmalar: disinda, Rusya
Turklerinin siyasi, kiltiirel olarak birlik olusturabilmeleri i¢in ne yap-
malar1 gerektigi de tartisilir oldu. O dénemin Rus Carligindaki siyasi
kosullarini da goz ontine alarak egitim ve basin alanindan baslanmasi
distlincesi ile harekete gectiler (Zeki, 2019, ss. 11-22).

Rus Carlig1 egemenligi altindaki topraklarda Cedit Hareketi ¢cok hizli bir
sekilde yayildi. Turkistan dahil Rusya Tiirklerinin yasadig: topraklarda
5000 yakin Cedit okulu kuruldu. Kurulan okullarda yeni yontemler ile
okuma yazma seferberligi baslatildi. Rus Carlig1 idaresi Ceditgileri siki
takibe aldi. Zaman zaman faaliyetlerini sinirladi. Fakat Tirkistan bol-
gesindeki faaliyetlerine miisemma gostererek, yerel ulemanin giicini
kirmak i¢in kullanmaya da calistilar (Golden, 2014, ss. 202-203).

Gaspirali'nin yayinladig kitaplar, ¢ikardigi Tercliman gazetesi ve bun-
lardan daha 6nemlisi olarak Rus Carligi idaresi altindaki Ttirk Diinyas:
topraklarinda actig1 Cedit okullari ile ortak medeniyet bilincini yesert-
meye calisti. Bu sebeple, Tiirk Diinyas: diistincesinin, 20. ylizyilin ba-
sinda, bir medeniyet tilkiist ve aksiyon olarak ortaya ¢ikisinda Gaspi-
rali Ismail'in Cedit Hareketinin 6nemli bir yeri vardir. Clinkii, Gaspirali
Ismail, ortak degerler, dil, kiiltiir ve egitim ile insanliga olumlu katki
saglayacak “Islami Tiirk” medeniyetinin canlandirilabilecegine inani-
yordu. Ozellikle dilde, fikirde ve iste birlik diisturu hem Gaspiralinin
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yasadig1 doneme (19. ylizyilin son ceyregi ile 20. ylizyilin basi) hem de
guntimiz diinyasinin gercekligine de uygun diismektedir.

Gaspiralinin yetistigi Kirim, Carlik Rusyanin isgalinden sonra sadece
siyasi alanda degil sosyal, demografik ve yabanci bir kiiltlir tarafindan
kusatilmis ve asimilasyona tabii bir somiiriilen toprak ve toplum haline
dontsmustir. 1853-1856 yillar arasindaki Kirim Savasi sonrasi Ruslar
arasinda Panslavizm duygulari gliclenmeye ve Rus aydinlar arasinda ya-
yilmaya basladi. Misyonerlik faaliyetleri yaninda, Kirim'in niifus yapisini
degistirme caligmalar1 artmistir (Tlrkyilmaz, 2018, s. 51). Bu ozellik sade-
ce Kirim icin degil diger bat1 devletlerinin somiirge imparatorluklari ta-
rafindan da diinyanin bat1 disgindaki diger halklarina kars: da yapilmistir.
19.ytizy1l bu anlamda bati tesiri ve hegemonyasinin diinyaya yayildigi bir
asirdir. Miisliman topluluklar oldugu kadarn ile Tiirkistan cografyas: ve
Tiirk halklar1 da, Osmanli Devleti hari¢, bundan etkilenmistir.

Gaspirali Ismail, Islam kiiltiiriint 6ztimsemis ve kendisi Islam mede-
niyeti dairesinde goren biri olarak Rus ve Bati1 diistincesine de uzak
degildir. Bu kultiirler arasinda karsilastirma yapabilecek ve “Miisli-
man halklarin geri kalmiglig1” sorunun nasil ¢ozllecegi lizerinde kafa
yormustur. Bunu gerceklestirmek icin en iyi aracinda egitim olduguna
kanaat getirmistir (Akpinar, 2014, s. 825).

Gaspirali, cehaletin en buytk sosyal sorun oldugunu kabul etmis ve
egitimin bir toplumdaki degisik sosyal sorunlarin tistesinden gelmek
icin onemli bir ara¢ oldugunun farkindaydi. Bu sebeple, cocuklarin
temel egitimlerini kisa zamanda tamamlamalarini saglayacak metot-
lar gelistirdi. Boylece ortak bir dilin olusmasi i¢in caba sarf etti. Ortak
dil sayesinde, toplumlarin sorunlar1 ¢6zebilmek icin fikir birliginde
daha kolay yapabilecegine inandi. Fikir birligine sahip toplumlarin so-
runlarini ¢cozmede el ele vererek yaptiklari isleri ile sorunlar1 ¢6zebi-
leceklerine ve ¢agdas toplumlar ile bir medeniyet seviyesine gelebile-
ceklerine diistinliyordu. Bu diislincesini de ‘dilde, fikirde ve iste birlik’
seklinde Ozetlemistir.

Gaspriral: fikirlerini yaymak icin 6nce Rusya egemenligi altindaki Tlrk
dinyasinda gezilere cikar, gittigi bolgelerdeki aydinlar ile gortisur.



Cedit Hareketi ve Giiniimiiz Tiirkistan Cografyasi Uzerindeki Etkisi

Boylece yapacagi calismalar icin bir zemin olusturmaya ¢alisir. Gaspira-
I'nin Ulkiisi ise, Tercliman gazetesi ve okuyuculari ile olusturdugu “Bo-
gazici'ndeki balikgidan Kasgar'daki deveciye kadar” herkesin kullandig:
ortak bir dil ve benimsedigi ortak medeniyetin tekrar canlandirilmasi
distincesidir. Gercekten de Tercliman gazetesi ve Cedit Hareketi Tiirk
dinyasinda ortak edebi dilin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamas,
bugiin Orta Asya Tiirk devletlerinde siyasi elit ve aydinlar arasinda az
da olsa gortlen Tiirk diinyas: vurgusuna Sovyetler Birligi donemindeki
tim engellemelere karsin katkida bulunmustur (Akpinar, 2014, s. 833).

Gaspirali Ismail medeniyet anlayisinin temellerinden biri de Tiirk
Misliman toplumlarinin ¢aga ayak uydurabilmek i¢in birlikte degis-
mesi ve ortak liretme kapasitesine sahip olmasidir. Bu anlamda zama-
nin ruhuna uygun medeniyeti degerlere ve ortak degerler lizerinden
insa etmeye odaklanmistir. Dil ve bilgi birikimi medeniyet temelini
olusturur. Cedit okullar1 da hem ortak kendi dilinde egitim saglarken
hem de Turk Misliman toplumlarin iktisadi yeniliklere ayak uydur-
masini, Bati tekniklerini kullanabilmesini hedeflemekteydi.

Rus Carligi ve Ceditgiler

Ruslarin hakimiyeti altinda yasayan Miusliimanlar c¢esitli donemlerde
baskiya maruz kalmisglar, dinlerini degistirmeye zorlanmiglardir. Bu
ozellikle, Kazan ve Astarhan Hanliklarin Rus hakimiyeti altina girdigi
16. ylizyilin ortalarindan 17. yuizyilin ortalarina kadar boyle devam et-
mistir. Rus Carliginda Aydinlanmanin etkisi goriilmesi ile bu baskilar
azalmis ve II. Katerina doneminde ise oOzellikle Tatar Miuslimanlari
imparatorlugun genislemesi icin bir arag¢ olarak kullanilmaya baslan-
mistir. Bu durum 19. yuzyil ile birlikte hakim Bati Medeniyeti ve onun
getirdigi degerler karsisinda Muslimanlar kendi kabuguna cekilmis ve
eziklik icindeydi. Ne kendilerinin sahip oldugu medeniyeti ve bu mede-
niyetin meziyetlerini one c¢ikarabilmisler ne de Bat1 medeniyeti dairesi
icine girmislerdir. Iste béyle bir durumda, Gaspirali diisiinceleri ile 6nce
toplumu aydinlatmak ve giicli bir medeniyet duygusuna sahip yeni bir
aydin sinifi olusturmay: hedeflemistir. Boylece hem siyasi olarak hakim
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olan Rusya yonetimi ile hem de Bati medeniyeti ile rekabet edebilecek
bir hareket meydana gelecekti. Bunu yaparken de hakimiyeti altinda ya-
sadig1 Rus devletinin kanunlari cercevesinde hareket etmistir.

Nikolay Ilminski, kendisi Hristiyanlagmis bir Tatar ailenin mensubu,
Rus Carligina tamamen itaatkar bir egitimci olarak 19. ylzyilin ikin-
ci yarisinda Rus Carliginda yasayan Tiirk-Miusliman halklar arasinda
potansiyel birlikte hareket etmelerinin Rus Carligi icin tehdit oldugu-
nun farkindaydi. Bu gelismeyi engellemek icin ne yapilmasi gerekir
distlincesi ile Rus Carlig1 idarecilerine bazi tavsiyelerde bulunuyordu.
Bu tavsiyelerinde Tiirk halklarinin dil ve diistince birliginin bozulma-
s1, sahip olduklar: ortak din ve kiltiir anlayisinin parcalanmasi gibi
distlinceler ve bir bakima eylem planlar1 vard: (Geraci, 2009, s. 150).
Fakat bu tavsiyelerinin uygulama firsat1 olmadi. Aksine, 19. ylzyilin
son ceyreginde sekil almaya baslayan Rusya icindeki medeniyet-mil-
liyetci uyanisin Rus Carligi icinde yasayan Tiirk ve Musliiman halklar:
arasinda da hareketliligine sebep oldu.

Rus Carlig: altindaki Tiirk topluluklar arasindaki uyanisa sebep olan,
yaygin ve bir ol¢tide de basarili olan Ceditciliktir. Aslinda, Cedit Hare-
keti Rus Carlig1 egemenligi altindaki Ttirk halklarinin aydinlar1 arasinda
da yeni bir arayisin adidir. Gaspirali Ismail ve cevresindekilerin sahsiye-
tinde ortaya cikan bu hareket “Dilde, Iste ve Fikirde Birlik” siar1 ile ha-
reket ettiler. Gaspirali'nin gayreti ile Ceditciler Tiirk lehceleri arasinda
farkliliklar1 en aza indirgeyerek ortak bir dil cercevesinde aydinlar: bu
distinceler gercevesinde bir araya getirmeye calistilar. Ozellikle de 1905
Devrimi ile daha aktif hale geldiler. Temelde egitim kurumlar1 acarak
ve basin-yayin calismalari ile glindeme geldiler. Bu caligsmalar: 20. yuiz-
yilin basinda Rus Carlig1 ve Sovyetler Birligimin ilk on yilinda Orta Asya
ve Kafkasya'daki Tiirk aydinlar: Tiirk toplumlarinin kiiltiirel, sosyal ve
siyasal olarak gelismesine biiyiik katkida bulundular. Ornegin, Tiirkce
egitim verilmesi, kiilltirtiniin yasatilmas: amaciyla okullar, kiiltiir mer-
kezleri acildi, gazete ve dergiler yayinlandi. Boylece Turk kiiltiirtini ve
dilini koruma, Tlrk toplumunun egitim ve kilttirel hayatini gelistirme
amacina matuf faaliyetlerde bulundular. Yaptiklar: calismalar ile farkl
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ve genis cografyalara dagilmis Rusya Carligi ve sonrasinda Sovyetler
Birligi egemenligi altindaki Ttirk halklar: arasi ortak bir kimlik ve fikir
birliginin insa edilmesi i¢in miicadele ettiler.

Sovyetler Birligi ve Ceditciler

Bu miicadele Rus Carliginin yikilmas: ve Sovyetler Birligi'nin kurul-
masi ile de devam etti. Sovyetler Birligi ve onun kurucu Lenin, Rus
Carligini “milliyetler hapishanesi” olarak tanimlamasi Sovyetler Birli-
ginde yasayan halklara kendi kaderini tayin etme hakk: vereceklerini
ilan etmesi ve sosyal esitlik tizerine vurgu yapmasi baz Ceditcilerin
destegini de almasina yol acti. Her ne kadar kendi aralarinda Ceditgi
onde gelen aydinlar Bolseviklerin Rusya'da iktidari ele gecirmelerine
iligkin iki farkli tutum tasisalar da ortak diisiinceleri Tiirk kimliginin
korunmasi ve bu kimlige dayanan kilttrel ve siyasal tutum alinmasi
konusunda ayni fikre sahiptirler.

Cedit Hareketinin siyasi olarak devrimci bir karakteri yoktur. Fakat Cedit-
cilerin bazilari devrimci Bolsevikler ile de beraber hareket etmistir. Acik-
cast, uzun ve mesakkatli bir miicadele ongormekteydi. Bunu gerceklestir-
mek icinde ortak kimlik ve hedefin siki bir sekilde korunmas: gerektigine
inanmaktaydi. Bu ozelligi ile Gaspiralinin fikir babasi oldugu Ceditgiler
farkli rejimler (hem Rus Carligi hem de Bolsevik rejimleri) altinda ¢alis-
malarina devam etmislerdir. Yani var olan rejimler ile de isbirligi yapmis-
lardir. Bu sebeple 1920’lerde ve 1930’larin basinda Orta Asyadaki Sovyet
yerel yoneticileri arasinda Ceditgiler ve Ceditcilerden etkilenmis olan ay-
dinlar1 goriirtz. Bu yonetici ve aydinlar Orta Asyada kurulan birlik cum-
huriyetlerin fikir babalar1 ve kuruculari olmuslardir. Bu cumhuriyetlerin
kimliklerin olusmasinda 6nemli katkida bulunmuslardir. Fakat ne yazik
ki, 1930’larda Sovyetler Birligi lideri Josef Stalin'in baski ve sindirme po-
litikalarinin kurbani olarak milliyetcilik, Turancilik ve Pan- Tlrkgetiltik ile
suglanarak ortadan kaldirilmiglardir (Eroglu, 2013, s.10).

Bir tarafta, daha muhafazakar ve milliyetci cizgide hareket eden, Sov-
yetler Birligi'nin kurulmasina ve Tlrk cografyasinda egemen olmasina
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kars1 miicadele eden Mustafa Cokay, Zeki Velidi, Miinevver Kari gibi
aydin-siyasetciler vardi. Nitekim, bu aydinlar Bolseviklerin biitiin eski
Rus Carlig1 topraklarinda egemenlik kurmasi sonucu, bu topraklari
terk edip bir kismi Tiirkiye, bir kismi da Avrupa tilkelerine gittiler. M-
cadelelerini ve fikirlerini yaymaya devam ettiler.

Diger taraftan, Bolsevik devriminin lideri Vladimir Lenin’in kendi ka-
derini tayin hakkinin “milletler hapishanesi’nde yasayan milletlere
verilecegi ve ayrimcilifinin, esitsizligin ortadan kaldirilacagi, insan-
larin ve toplumlarin kendi kimliklerine dayanan siyasi yapilar olustu-
rabilecek ozgurliikler taninacagi sozline inanan 6zguirlik merkezli sol
degerleri tasiyan Turar Riskulov, Feyzullah Hocayev, Kasim Tinistanov
gibi Tiirk kokenli sosyalist aydin ve siyaset¢ilerde bulunmaktaydi.

Bolsevikler ile isbirligi yapan Ceditcilerin, daha dogru bir ifade ile sol
Ceditciler baktigimizda sosyalizmin ana ilkelerini benimsemelerine
ragmen kendilerini Tlrk, Musliman ve Turani olarak da tanimlamak-
tadirlar. Bunlarin Sovyetler Birligine bagli adinda Turk, Misliiman veya
Turan gecen sosyalist birlik cumhuriyetleri kurmak istedikleri ve bu fi-
kirlerini cesitli platformlarda ifade ettikleri bilinmektedir. Bu Ceditgiler
hayatlarinin sonuna kadar hem milli kimlik ve degerlerini hem de sosya-
list inanglarini tasidilar. Kurmak istedikleri Tlrkistan, Turan, Misliiman
karakterli Sosyalist Cumhuriyet fikirlerini 1920’li yillarin goreceli 6zglir-
lik ortaminda acikea ifade ettiler. Bu durum, Sovyet merkezi hiiklime-
tini rahatsiz etmeye bagladi. Ozellikle 6nce Milletler Komiseri, sonra da
Sovyetler Birliginin tartismasiz tek lideri olan Josef Stalin hareket gecti
ve Sovyetler Birligi icinde sosyalist Moskova merkeze tam olarak bagimli
sosyalist cumhuriyetler olusturarak, Tiirkistan cografyasini bes parcaya
boldu. Olusturulan her cumhuriyette de kendi yerel etnik, lehce ve kiiltii-
riine gore parcaladi. Lehceler arasindaki farki vurgulayan politikalar ve
calismalar desteklendi. Tiirk halklari tarafindan kullanilan alfabe once
Arapcadan Latinceye sonra da Latinceden Rus Kiril alfabesine cevrildi
(Saray, 2021, ss. 61-62). Ayrica, Sovyetler Birligi'nin kurulusunu destek-
leyen Sol Ceditci aydinlarda 1920’lerin sonundan itibaren Josef Stalin'in
direktifi ile baglayan tutuklamalar ve infazlar siirecinde ortadan kaldiril-
dilar. Boylece baskilanmais, aydinlari katledilmis, dil, kiiltiir ve medeniyet
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birligi bozulmus Tiirk-Miisliman halklarin Ceditciler tarafindan olustu-
rulmaya calisilan birligi de imkansiz hale geldi.

Sovyetler Birligi yonetimi de sadece milliyet¢i-muhafazakar Tiirk kimli-
gi ifade edenleri degil, sosyalist esitlikci yaklasim ile kimligini 6zglirce
ifade etmek isteyenleri de hedef almasi ve onlar1 ortadan kaldirmasinin
temel bir amaci vardi. Tek kimlik olarak “Homo Sovetius” yani Sovyet
insani vurgusu olusturulmasi ve milli kimlik ve degerlerin Sovyetler Bir-
ligimin bitinligline bir tehdit olarak goriilmesidir. Cedit aydinlarinin
ortadan kaldirilmasi ile Sovyetler Birliginde yasayan Tirk halklar ile
Sovyetler Birligi disindaki Tlirk toplumlar arasindaki iligki de kesildi. Bu
Sovyetler Birligi'nin son yillarina kadar boyle devam etti. Nikita Krus-
cev’in Stalin’in yaptig1 zultimler ifa ettigini 1956 yilindaki 20. Sovyetler
Birligi Komtinist Partisi toplantis1 sonrast bazi Cedit¢i aydinlar sosya-
lizm diismani, milliyetci olarak suglamalar tekrarlandi. Bu durum Gor-
bacov'un aciklik (glasnost) politikast sonucu 1987 yilinda Ozbekistan'da
Ceditci aydinlarini anan toplantilar yapilmaya baslandi. Ceditci aydin-
lar, Sovyetler Birliginin yikilmasindan sonra yeni kurulan Tiirk devlet-
lerinde, ozellikle de Ozbekistan ve Kazakistan'da, kahramanlar olarak
adlar1 ve fikirleri yasatilmaya, diistinceleri de yayilmaya basland: (Zeki,
2019, ss. 19-21). Bu stirecte, Ceditci diisiincelere sahip olanlar “Pan-Tiir-
kist”, sosyalizme ihanet suclamalari ile tevkif edildiler.

Nitekim, 1980’lerin sonuna dogru basta Azerbaycan, Ozbekistan ve Ka-
zakistan olmak tlzere Tiirk diinyasinda 20.ylizyilin basindaki Ceditci
hareketten etkilenen aydinlar, siyasi ve kiiltlirel yapilar ortaya cikti.
Ornegin, 1930’larda Stalin’in soykirimina ugramis Abdurrauf Firat,
Minevver Kari gibi Ozbek, Turar Riskulov, Muhammed Tinisnay gibi
Kazak Ceditci Tiirkistanli aydinlar1 ortak kimliginin 6nemini vurgu
yapan calismalar yapmis, Sovyetler Birliginin ilk on yilinda cesitli go-
revler yapmiglardir. Fakat 1930’lardaki Stalin’in milli aydinlara yonelik
ortadan kaldirma politikasinin kurbanlar: olmuslardir. Firatin 1956
yilinda suclamalardan aklanmig ve 1991 yilinda kendisine olduriilme-
sinden yarim yuzyildan fazla bir zaman ge¢mis Firat’a Ali Sir Nevai
Devlet odiili layik gortlmustiir (Simsir, 2008, ss. 156-157).
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Sovyet Sonrasi Ceditcilerin Etkisi

Sovyetler Birliginden kalma Glasnost (agiklik) ortami yeni bagimsiz-
ligin1 kazanan Orta Asya Tilirk devletlerinde bir siire daha devam etti.
Sovyetler Birligi'nin sosyalist ve Rus karakterli egitimini almis ve Par-
tide de Uist diizeyde gorev almis (donemin Kirgizistan Cumhurbaskani
hari¢) yeni bagimsiz Cumhuriyetin liderleri kisa siirede hem siyasal
hayati hem de sosyal hayati kontrol almaya basladilar. Yonetici elitin
Sovyet egitimini almis ve yonetim kademelerinden c¢alismis siyasal
elitler olarak otorite yaklasim benimsediler. Sovyetler Birligi tarzi: Rus-
yanin onderliginde yeni bir siyasal yapilanmanin beklentisi ve korku-
su i¢inde biitun siyasal ve kiiltlirel talepleri kontrol altina almaya ¢alis-
tilar. Ornegin, Kazakistan ilk Cumhurbaskani1 Nursultan Nazarbayeyv,
1994 yilinda Moskova Devlet Universitesinde yaptig1 konusmadan Rus-
ya onderliginde yeni bir “Avrasya” birligine ihtiyac oldugunu ilan etti.
Nazarbayev'in ortaya koydugu “Avrasya Birligi” diislincesi Rus-Tatar
Etnograf Lev Gumilev'in Avrasya steplerinde yasayan halklarin ayni
cografi topraklarda yasamalarindan dolay: aralarinda gelistirdikleri
disuntlen baris i¢in ortak yasama ve birbirilerini kultiirel olarak etki-
ledikleri diistincesine dayaniyor ve donemin siyasal konjonkttriine de
uygun diistiyordu (Karasar ve Kuskumbayev, 2009, ss.56-62).

Turkistan cografyasinin diger onemli tlkesi Ozbekistan'da Ceditci
distlinceleri bagimsizlik sonras: dile getirenler ve bunu Muhammed
Salih gibi siyasete tasiyanlar ile Ozbekistan'in kurucu Cumhurbaskan1
Islam Kerimov arasindaki siyasi miicadele, Ceditci muhalefetin Ozbe-
kistan i¢ siyasetinden silinmesi ile sonuclandi. Kerimov istikrar odakl
mevcut siyasal yapiy1 tamamen kontrol eden yaklasimi sadece siyasi
olusumlar i¢in degil, siyasi distinceleri de tehdit olarak gortiyordu.
Fakat zaman ile, Ozbekistan hem Tirkistan cografyasindaki énemli
tarihi manevi merkezlere sahip olmasi, hem de Ozbekistan'n merkezi
konumu sebebi ile “Tiirkistan” kavrami Ozbekistan'in dis politikasinda
onemli bir séylem haline geldi (Karasar ve Kuskumbayev, 2009, ss. 68-
72). Nitekim, Kerimov bu soylemi sik sik kullanmaya basladi. Bu ma-
tuf edebi ve ilimi calismalarin da 6nii acildi. Ozbekistan Latin alfabe-
sine gecti. Fakat biitlin bu acilimlara ragmen, Ozbekistan ile Tiirkiye
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arasindaki siyasi gerilimler akademik calismalara da olumsuz etkisi
oldu. Ozbek siyasi elitleri Turkiye ile Tiirkistan arasindaki kiiltiirel or-
taklig1 gormeyen ayristirict dil kullanmaya devam ettiler.

Bu stire¢ 2000 sonrasi degismeye basladi. Zaman ile tilkelerinin bagim-
sizlig1 konusunda, tzerlerindeki Rusyanin etkisinin azaldigini goren
Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerin liderleri (Tlirkmenistan haric) tutum-
larin1 yumusattilar. Ornegin, Nazarbayev, 2009 yilinda Nahcivan Ant-
lasmas1 ve Tirk Konseyinin kurulmasi ile ilgili olarak yaptig1 konus-
mada, Avrasya cografyasi, Tlrk halklar: ekseninde tarif eden yeni bir
yaklasim benimsedi. Islam Kerimov’'un vefat: ile yerine gelen Savkat
Mirziyoyev hem Ttrkiye ile iligkilerini gelistirirken hem de Sovyet zul-
miine ugrayan Ceditci aydinlari kahraman olarak ilan ederek, onlar ve
fikirleri hakkinda calismalarina destek vermektedir.

Devlet-insasina paralel milliyet-insas: slirecinde siyasal elitlerin yeni
arayiglara girmesi ile Ceditci duslinceler tekrar giin yuzine ¢ikmaya
basladi. Iste bu ortamda, Ceditci gelenegi tasiyan Tiirkistanli aydinlar
fikirlerini toplumlarinda seslendirebilmek i¢in farkl yollar benimse-
diler ve bunlarin sonucu olarak da Ceditci diistintirlerin ve fikirlerinin
yeni kurulan Tirk devletleri ve aydinlari tizerinde lic agidan etkisi gor-
mekteyiz: Alfabe tartigsmasi, ortak Tiirk tarihi ve medeniyeti diistincesi
ve ortak siyasal ve ekonomik tutum olusturulmasi.

Dil’de Birlik-Ortak Alfabe

Sovyetler Birligi'nin ¢okiisi ile yeni arayisa giren ve devletlesme stireci ile
paralel milletlesme ve kimliklerini yeniden tanimlama cabasina da gir-
diler. Bu cabalarin ilk adimlarindan bir tanesi ise alfabe ¢alismalaridir.
Rus Kiril alfabesinden, Tiirkiye'nin de kullandig1 Latin alfabesine gecis
Azerbaycan, Ozbekistan ve Tlirkmenistanda 1990’h yillarin ilk yarisinda
gerceklesti. Kazakistan'da alfabenin degistirilme cabalari 2010’larin son
yillarina bagladi. 2019 yilinda alinan karar ile de slire¢ resmen baglamis
oldu. Alfabenin degistirilmesi konusu yeni degildir. Alfabe konusunda 20.
yuzyilin basinda benzer bir durum vards, Ttirk aydinlar: arasinda konu ile
ile ilgili yogun tartismalar s6z konusu idi (Rustamov, 2020, ss. 81-87).
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Benzer tartisma Tirkistan cografyasinda bagimsizlik sonrasi devam et-
mektedir. Alfabeyi degistirmek isteyenlerin iki temel argtiman sahiptiler.
Birincisi, alfabe degisikligi ile Tiirkler arasinda dil birliginin saglanacag:
dustincesidir. Ornegin, bagimsizlik sonrasi yapilan Cumhurbagkanligi se-
cimine muhalefetin aday1 olarak da katilan Ozbek yazar1 Muhammed Sa-
lih, Ceditcilerin temel fikirlerini benimsemis bir Tiirk aydini olarak tilke-
sinin en kisa zamanda Latin alfabesine ge¢mesini Tiirklerin dil birliginin
saglanmasi icin 6onemli bir agamasi olarak tanimlamaktayd: (Can, 2022,
s.128). Nitekim, Turk devletleri liderlerin 19901 yillarin basinda yaptig
toplantilarda konu glindeme gelmis, alfabenin degistirilmesi, ortak al-
fabenin olusturulmas: konusunda Tiirk diinyasinin farkli iilkelerinden
gelen uzmanlarin oldugu toplantilar yapilmis, komisyonlar kurulmus,
raporlar hazirlanmistir. Son olarak da Kasim 2021 yilinda kurulan Tiirk
Devletleri Teskilatinda konu glindeme tekrar gelmistir.

Fikirde Birlik-Ortak Medeniyet ve Tarih Diigiincesi

Gaspirali Ismail'in Ceditci diisiincesinin temelini Tiirk ve Miisliiman halk-
larinin ortak kimlik ve kultir vurgusu yapan, ortak tarihi dikkate alan,
ama ayni zamanda var olan dlinyanin kosullarini da dikkate alan kilttirel
ve sosyolojik yaklagim olusturur. Bagimsizliklarini kazanan Tiirk Cumhu-
riyetleri, ilk yillarinda kendi yerel tarihlerine dayanan bir tarih anlayisi be-
nimsediler. Bu anlayisin iki temel kdkeni vardi. Birincisi, 1920lerde Tiir-
kistan cografyas: Sovyet merkezi yonetim tarafindan etnik, lehce temelli
siyasi yonetimsel parcalara ayrilirken, her bir cumhuriyeti i¢in kendi yerel
tarihini merkez alan, bazen abartilarin kullanildigi, bazen de farkliliklarin
derinlestirildigi yaklagimlar benimsenmisti. Fakat Stalin doneminde yere-
le vurgu yapam aydinlarda yok edildi. Bu siire¢ akamete ugradi.

Stalin sonraki Sovyet liderleri Kruscev ve ozellikle de Brejnev donemle-
rinde Sovyetler Birligi i¢cindeki Cumhuriyetlerde yonetim kademelerinin
yerellestirilmesi (Korenizatsiya) siirecinde uzun stire ayni yerel kisilerin
iktidarda kalmasi ile yavasta olsa, 1920’lerdeki yerel kilttirel degerler ve
bu degerler ekseninde yapilan ¢aligmalar da tegvik edildi. Cengiz Aytma-
tov'un galigmalar1 buna 6rnektir. Her ne kadar, yazdig1 eserlerinin 6nemli
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bir kismini Rusca yazsa da sectigi konular ve gegmise dontik yaptig vur-
gular sebebi ile romanlarinda ve hikayelerinde yerel vurgusu vardir.

Boylece, her ne kadar Tiirkistan cografyas: Stalin'in 1930’larda gercek-
lestirdigi aydinlarin soykirimindan olumsuz etkilense de Cedit Hare-
keti bir kiiltiirel birikim olarak ileriki nesillere edebiyat yoluyla aktari-
labildi. Ornegin, Muhtar Sahanov ve Cengiz Aytmatov'un yaptig1 gibi
sanat, edebiyat tizerinden medeniyet ve milli kimlik calismalar1 yapil-
mistir. Her iki yazarda zamanin ruhunu ¢ok iyi okumus yasadiklarimi
donemde meydana gelismeleri ile toplumlarinin degerlerini, gegmisin
kiltirini yansitan eserler verdiler. Clinku her ikisi de ortak deger-
lerin ve dilin fikirleri birbirlerine baglayan kopri oldugunu bilincine
sahiptirler. Her ne kadar her iki yazarda eserlerinin 6nemli bir kismini
Rusca yazsa da Tirkistan toplumunun sosyal hafizasini, hatirasini ve
vicdanini yansittig1 icin bir Tiirk Diinyas1 yazari kabul edilebilir.

2009 yilindaki Nahcivan Antlasmasi ile Tiirk Dili Konusan Ulkeler kon-
seyi olusturuldu, Kazakistan'n baskenti Astanada Uluslararas: Tiirk
Akademisi kuruldu. Tirk Akademisinin kurulmasinin amaclarindan
biri de ortak tarih, ortak medeniyet anlayisini vurgulayacak calismala-
rin yapilmasidir. Bu Ceditcilerin hedeflerinden biri idi.

Iste Birlik-Ortak is

Ceditgiler, dilde ve fikirde birlik saglanmasi ile Tlrk toplumlar: ve
devletler arasindaki ortak is yapma bilincinde yapilabilecegine ina-
niyordu. Ortak is yapmanin birligi ve beraberligi arttirdig1 gibi, ayni
zamanda hedefledikleri birligin kurulmasinin da en 6nemli asamasi
olarak gortiyorlardi. Nitekim, 20. ylizyilin basinda uluslararas: sistem-
deki rekabetin ekonomi lizerinden ve ekonomik olarak giicli tlkeler
arasinda yapildig1 gérmiuslerdi. Fakat o donemde ne Osmanli Impa-
ratorlugu ne de Tirkistan cografyasi giiclii bir ekonomik yapiya sahip
degildi, aralarindaki ticaret de cok sinirli idi.

Siyasal bagimsizliklarin1 kazanan Tirk cumbhuriyetlerinin, somiir-
ge merkezi olan Moskova'ya ekonomik olarak bagimliliklar1 devam
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ediyordu. 1990’1 yillar Tiirk Cumhuriyetlerinin ekonomik olarak do-
nlisim gecirdikleri ve arayis icinde olduklari bir donem oldu. 2000°1i
yillardan itibaren, ekonomilerini belli dlglilerde dengeli hale getiren
Tirk devletlerinin Tiirkiye ile olan ekonomik iligkileri de gelismeye
basladi. Tabii ki uluslararasi ekonomik sistem i¢indeki degisim ve bu
tilkelere komsu olan Cin’in de ekonomik olarak gliclenmesi, bu tilkele-
ri etkiledi. Her ne kadar bu tilkelerin Rusya ve Cin ile olan ekonomik
iligkileri agirlikli olsa da Tiurkiye ile iligkileri de giiclenmektedir. Bun-
da sadece var olan ekonomik avantajli durumun degil, ayn: dilin ve
kiiltiiriin parcasi olmasinin da iste birligi kolaylastirdig1 soylenebilir.

Sonug¢

Orta Asya Turk Diinyasinin bagimsiz devletler olarak ortaya ¢ikma-
sindan once Tirkiye'de Tiirkistan bolgesi erisilmesi uzak ve sadece
edebi eserlerde ge¢miste kalan bir Kizil Elma olarak goriilmekteydi.
Hem cografyanin hem de Soguk Savasin siyasi ortami Tiirk toplumlar:
arasindaki iletisimi kopartmisti. Ayni zamanda her ne kadar Osmanli
devleti ile Tiirkistan'daki Hive ve Hokand Hanliklar1 ve Buhara Emirli-
gi arasinda sinirl siyasal, kiltiirel ve ekonomik iligki var olsa da Bati
Tiirkleri ile Dogu Turklerinin etkilesimi ylizyillardan beri sinirli idi.

20. ylzyilin sonlarina dogru meydana gelen siyasal ve teknolojik dev-
rimler Bati-Dogu Tiirkleri arasinda yeni iliskilerinin gelistirmesine fir-
sat verdi. Bu firsat sadece iligkilerinin gelistirilmesine degil, ayni zaman
da Turk toplumlarinin kendilerini tanimlamalarinda, sahip olduklar:
ortak medeniyetin, tarihlerinin, dillerinin, dini anlayislarinin yani or-
tak noktalar1 olan toplumlar: 6nce millet sonra da medeniyet yapan ka-
rakterlerinin bir oldugunu anlamalarina yol agti. Baska bir ifade ile bir
toplulugu millet yapan en 6nemli 6gelerin, paylastiklari kiiltur ve mede-
niyet degerleri oldugunu ve siyasal ve ekonomik konjonkttirtin de uygun
olmasi halinde bu milletlerin ortak hareket etmelerinin ve medeniye-
tini tekrar canlandirabilmelerinin mimkiin oldugunu gostermektedir.

Gaspirali Ismail, Tiirk milletinin, Tlrk diinyasi cografyasinin mede-
niyet kodlarinin ortak oldugunu ve bu ortak medeniyet kodlarinin
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“dilde, fikirde ve iste birlik” siar1 ile ayaga kalkabilecegine inanmis,
Tirk halklarinin ortak medeniyet degerlerinin gelecek nesillere akta-
rilmasi ve yayilmasi icinde egitimin sart olduguna inanmis ve bu yolda
cok biiyiik ¢abalar sarf etmistir.

Tirk topluluklar: arasinda tarih, dil, soy ve kiiltir birligi disiinceden
kuvveye dontismesini yani 20. ylizyilda cagina uygun tekrar ortak bir
Tiirk medeniyeti olusmast icin Gaspirali ismail Bey hem fikir hem de
eylem adami olarak miicadele etmistir. Her ne kadar Gaspirali ortak
medeniyet konusunda beklentileri gerceklesmemis ise de bugiin Tiirk
diinyasindan soz edebiliyorsak simdilik bunda Gaspirali Ismail'in kat-
kilarini yad etmemiz gerekir. Ozellikle de az daha olsa, Sovyetler Bir-
ligi egemenligi altinda Tiirkistan'da varligini devam ettirebilmis ortak
Turk Dlinyas1 anlayisinin olusmasinda buiytik katkilar: olmustur.
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GASPIRALI iSMAIL BEY

(1851 - 1914)

Kirnm Tatar aydini, yazar, yayinci ve siyasi aktivist

Gaspirali Ismail Bey (Ismail Gasprinski
olarak da bilinir), 1851 yilinda, Kirim'in
Bahgesaray sehrinde dogdu. Kirim Ta-
tarlarinin ve Tirk dinyasinin cagdas
kiiltirel ve entelektliel tarihinin en
onemli figiirlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Egitim, modernlesme ve
kiiltiirel aligverisin Onemine inanarak
hayatini1 halkinin ilerlemesine adamis-
tir. Diger kiltlirlerden ders alinmasi
gerektigini ve kendi geleneklerinin bu
degisen diinyaya uyarlanmas: gerektigi-
ne inanmistir.

1883 yilinda Tatar ve Rusca konusan top-
luluklar arasinda fikir ve bilgi aligverisi
i¢in bir platform haline gelen etkili Ter-
climan gazetesini kurdu. Gazeteyi, tinlt
“Dilde, fikirde, iste birlik!” sloganiyla
tim Tiirk halklarina birlik ve beraberlik
cagrisinda bulunmak icin kullandi.

Ismail Gaspirali, Avrupa Medeniyetine Bir
Nazar-1 Muvazene adl1 eserinde, Avrupa
medeniyeti ve Bat1 diislincesinin 6zglin-
liiglinii analiz ederken Dogu kiiltiiriine
de dikkat cekmistir. Kitap, bircok Dogu
toplumunun Bat'nin Ustiinligi karsi-
sinda kendini ezilmis hissettigi bir do-
nemde yazilmistir. Gaspirali, Bati mede-
niyetinin neden Dogu medeniyetinden
Ustlin olduguna dair bir agiklama sunar
ve ayni zamanda Dogu toplumlarinin

Bat1 medeniyeti karsisinda nasil bir po-
zisyon alabilecegini tartisir. Eser, Bati
medeniyetinin teknolojik ilerlemesi ve
ideallerinin yan1 sira, Dogu toplumlari-
nin Bati medeniyetine nasil uyum sag-
layabilecegi konusunda da onemli bir
goriis sunar. Medeniyet-i Islamiye isimli
eserinde de Gaspirali, Islam medeniye-
tinin tarihine, kiiltiiriine ve degerlerine
onemli bir katki saglamistir. Eser, Islam
medeniyetinin bilim, sanat, felsefe ve
diger alanlardaki basarilarina dikkat ce-
kerek, Islam diinyasinin gecmisteki ve
gelecekteki onemini vurgulamaistir.

Gaspirall, egitimin tesvik edilmesinin
glicli bir savunucusuydu ve Tatar top-
lumu arasinda bilgi ve enformasyonun
yayilmasina yardimci olmak icin gesitli
okullar ve yayinlar kurdu. Egitimin hal-
kinin ilerlemesi ve gelismesi icin gerekli
olduguna ve modern diinyada karsilas-
tiklar1 zorluklarin ve engellerin listesin-
den gelmelerine yardimci olabilecegine
inantyordu. Gaspirali, Miisliman kizla-
rin egitiminin tesvik edilmesinde 6ncii
bir rol oynadi. Kinnmda kizlara hem
dini hem de sekiiler konularda egitim
vermeyi amaglayan ilk modern kiz oku-
lunu kurdu. Ayrica, tiim Tiirk halklari-
nin anlayabilecegi ortak bir edebi dilin
gelistirilmesinin birlik ve ilerleme icin



Yasadigi Yerler: Bahcesaray, istanbul

Gorev Yaptigi Kurumlar: Terciiman Gazetesi, ittihad-1 Mislimin

Onemli Eserleri: Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-1 Muvazene,

Medeniyet-i islamiye, Mirat-1 Cedid, Misliman Kongresi

gerekli olduguna inaniyordu. Daha son-
ra tim Tirk halklar: tarafindan edebi
dil olarak kullanilan Osmanli Tiirkge-
si'nin karmasik Arapca ve Farsca kelime
dagarcigindan arindirilarak daha basit
Tlirkce kelimelerle degistirilmesi yoluy-
la sadelestirilmesini savundu.

Gaspiral;, Rusyadaki Miisliman halk
i¢in sosyal ve dini reformlar tesvik et-
meyi amaglayan [ttihad-1 Miislimin’in
onde gelen iiyelerinden biri olmustur.
flk Rus Miisliiman kongresinin organi-
zatorlerinden biri olan Gaspirali, Rus
imparatorluk yetkililerinin Tatar top-
lumuna yonelik politikalarina muhalif
olarak Tatarlarin 6zglir ve bagimsiz ya-
sayabilmesi i¢in calismistir. Tatarlarin
Ozglir ve bagimsiz yasayabilmeleri ve
kendi geleceklerini belirleme hakkina
sahip olmalar1 gerektigine inanmistir.
Tatarlara daha fazla siyasi ve Kkiiltiirel
ozerklik verilmesi ¢agrisinda bulunmus
ve Tatarlarin hak ve cikarlarini savun-
mak icin yorulmadan calismistir.

Gaspiralinin Rus imparatorluk yetkili-
lerinin Tatar toplumuna karsi baskisi ve

zuliim kampanyasi baglatmasinin ardin-
dan 1908 yilinda Kirim'dan kagmak zo-
runda kaldig1 bilinmektedir. Istanbul'da
yasamini slrdiiren Gaspirali 11 Eylil
1914'te vefat etti. Olimii Kirim Tatar
toplumunun yani sira Miisliiman din-
yasindaki aydinlar ve aktivistler tarafin-
dan da biiyiik bir Giziintiiyle karsilandi.

Oliimiinden sonra Terciiman birkac yil
boyunca yayinlanmaya devam etti ve
Rus Devrimine giden yillarda Rus yet-
kililerin artan baskisiyla karsilasmala-
rina ragmen okullari faaliyet gosterme-
ye devam etti. Bu zorluklara ragmen,
Gaspiralinin fikirleri ve mirasi sonraki
yillarda Tatar entelektiiellerine ve akti-
vistlerine ilham vermeye devam etti ve
Kirim Tatarlarinin kiiltiirel ve entelekti-
el yasamina yaptig1 katkilar giniimiizde
de kutlanmaya ve incelenmeye devam
etmektedir. Hayatin1 Tlrk halklarinin
ilerlemesine ve egitim, modernlesme
ve kiiltiirel aligverisin tesvik edilmesine
adamis vizyoner bir lider ve diistintirdii.
Kirim Tatarlarinin kiltiirel ve entelek-
tlel yasamina yaptig1 katkilar genis cap-
ta kutlanmakta ve incelenmektedir.



Uluslararasi Tiirk Kiiltiirii Tegkilat:
(TURKSOY)

Tiirk devletleri ve topluluklarinin kilttirel
isbirligini tesvik eden uluslararasi kurulus

Kurulus Tarihi: 1993

Bulundugu Yer: Ankara

Kurumun Etkisi: Tiirk halklarinin kiltiirel birlikteligini gliclendirmektedir.

Tirk Diinyasinda kurulan ilk kulti-
rel isbirligi teskilati olan Uluslararasi
Tiirk Kiltiirii Teskilati (TURKSOY);
1993 yilinda, Azerbaycan, Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenis-
tan ve Tiirkiye Cumhuriyeti kiltlir
bakanlari tarafindan imzalanan an-
lagmayla kurulmustur. Tiirk Devletle-
ri Tegkilati, Uluslararas: Tiirk Akade-
misi, Tlirk Parlamenterler Assamblesi
ve Tiirk Kiiltiir ve Miras1 Vakfi, TURK-
SOY'un es glidiim icerisinde calistig
kardes orgiitlerdir. TURKSOY ayrica
benzer ilke ve amaclar1 paylastigy,
UNESCO ve ISESCO gibi uluslararasi
oOrgiitlerin yani sira pek ¢ok belediye,
Universite ve sivil toplum kuruluslar
ile is birlikleri gerceklestirmektedir.

TURKSOY; kuruldugu giinden bu
yana Tiirk halklarinin goniil birlikte-
ligini ve kardesligini giiclendirmek,
ortak Tirk kiltiirini gelecek nesil-
lere aktarmak ve dilinyaya tanitmak
icin calismaktadir. TURKSOY, Tiirk
Diinyasinda ve kiiresel 6lgekteki kil-
tlr-sanat evreni arasinda siirekli ve
kalici bir etkilesim saglamaktadir.
TURKSOY, miizik ve dans festivalleri,
sanat sergileri, edebiyat etkinlikleri
ve akademik konferanslar da dahil

olmak tizere genis bir yelpazede kiil-
tlirel programlar ve etkinlikler du-
zenlemektedir. Kurulus ayrica Tiirk
kiiltird ve tarihi lizerine arastirma ve
yayinlara da sponsorluk yapmaktadir.

TURKSOY, Turk Dinyast’nin kiltiirel
mirasini korumak ve tanitmak ama-
ciyla cesitli etkinlikler diizenleyen
bir kurulustur. Bunlar arasinda res-
samlar, fotografcilar, heykeltiraglar
ve opera giinleri gibi etkinlikler yer
almaktadir. Ayrica, TURKSOY her
yil anma yillar1 belirleyerek, Tirk
Diinyasinin miimtaz sahsiyetlerinin
kiltiirel mirasin1 gelecek nesillere
aktarmaktadir. Nevruz kutlamalari
da Tirk diinyasinin ortak gelenegi
olarak TURKSOY tarafindan diizen-
lenmektedir. Tirk Diinyas: Kiltilir
Baskenti uygulamasi ile de sehirle-
rin kiltir ve sanat hayatina katkida
bulunulmaktadir.

Genel olarak TURKSOY, Tiirk dili ko-
nusan halklarin kiiltirel mirasinin
tanitilmasi ve korunmasinda, tiye iil-
keler arasinda isbirligi ve aligverisin
tesvik edilmesinde ve diinya ¢apinda
Tirk kiltiirt ve tarihinin daha iyi an-
lasilmas: ve takdir edilmesinde 6nem-
li bir rol oynamaktadir.



Ozhekistan'da Cagdas Miisliiman
Diisiincesi

Burak Galiskan

Giris

Ozbekistan, Orta Asya’nin niifus yontiyle en kalabalik, alansal olarak
da liclinct en buytk tlkesidir. Denize sinir1 olmayan Ozbekistan, jeo-
politik anlamda Orta Asya devletleriyle cevrelenmis tek bolge tilkesi-
dir. Binlerce yillik gecmise sahip, zengin bir kiiltiirel miras1 bulunan
lilke, tarihi Ipek Yolu'nun en 6nemli glizergahlarindan biri olmustur.
Ozbek sehirleri olan Buhara, Semerkant, Hive, Hokand ve Fergana ise
siyasi, dini, ticari ve kiiltiirel merkezler olarak hem Islam diinyasinda
hem de Tirk diinyasina 6nemli roller istlenmislerdir. Uzun yillar dini
hareketler ve egitimle birlikte kiiltiirel faaliyetlerin merkezi olan bu
bolge, Orta Asya icinde farkl 6zellikler kazanmastir.

Bu noktada 1991 yilinda bagimsizligini kazanan Ozbekistan ve kulla-
nilan Orta Asya kavrami daha kapsamli incelenmelidir. Orta Asya, si-
yasi ve cografi acidan oldukga farkli tanimlara sahiptir. Sovyet Sosya-
list Cumhuriyetler Birligi (SSCB) tarafindan yapilan dar tanimlamada,
Orta Asya Ozbekistan, Tiirkmenistan, Kirgizistan ve Tacikistan'in olus-
turdugu bolgeyi belirtmek icin kullanilmistir. SSCB’nin dagilmasinin
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ardindan bu tanimlamanin igerisine Kazakistan da eklenmistir. Tarih-
sel acidan ise Tirk uygarliginin besigi olan bolge, asirlar boyu Tiirkis-
tan olarak kavramsallastirilmistir.

Tamamen karayla cevrili olan bdlge, doguda Cin, glineyde Afganistan
ve Iran, kuzeyde ve batida Rusya ile sinir komsusudur. Orta Asya cog-
rafi olarak batida Hazar Denizi, doguda Tanr1 Daglari, giineyde Hin-
dukus ve Pamir Siradaglari ile cevriliyken, kuzeyde diz Kazak bozkir-
lar1 nedeniyle sabit bir cografi sinira sahip degildir. Tlirkmenistan'da
Karakum ve Bat1 Ozbekistan'da Kizilkum basta olmak tzere bolgenin
onemli bir boliimu ¢ol topraklarindan olusmaktadir. Ancak bolgenin
tarihi ve mitolojisinde cok onemli bir yer tutan Ceyhun (Amuderya)
ve Seyhun (Siri Derya) nehirleri, bolgenin su kaynaklarinin 6nemli bir
kismini karsilamaktadir (Rashid, 1994).

Orta Asya tarihsel olarak dogu ile bati, Gin, Hindistan, Rusya, iran ve
Akdeniz topraklar: arasinda bir koprii olmustur. Bolge bircok farkl:
goc¢ ve kiiltirden etkilendigi i¢cin zaman icinde degisen etnik, dilsel ve
siyasi sinirlara sahiptir. Tim bu siireclerin bolge insani i¢in yarattigi
en temel fark, iki farkli yasam bi¢iminin ortaya ¢ikmasidir. Bu durum
daha cok kuzey bolgelerde yogunlasan bozkir gocebelerini ve gliney-
de yerlesik halk: temsil etmektedir. Bazi tarihgiler bolgeyi Avrasyanin
“kalbi” veya mihveri olarak tanimlamistir (Golden, 2011).

Bolgenin buglinki haritasi, bir asir once tamamen farkliydi. Bahse-
dildigi gibi bolge halki glineyde yerlesik hayatin oldugu Turkistan ve
kuzeydeki bozkir bolgesi olarak ayrilmaktaydi. Bu iki farkli hayat tar-
z1 dini, kiltlirii ve diistinceyi etkileyen en temel etkendi. Bu noktada
bir ulus-devlet olarak Ozbekistan'in ve diger bolge devletlerinin ortaya
cikist oldukca gec bir tarihte gerceklesmistir. Etnik tanimlar bolgede
cok daha erken ortaya ¢ikmasina ragmen, ulusal isimler ve tanimlar
yerine cografi ve dini adlandirmalar daha fazla kullanilmistir. Bolge
halklar1 i¢in en yaygin kullanim ise “Tlrkistan Miislimanlar1” olmus-
tur (Khalid, 2016). Bu ortak yasam kiiltlirii asirlarca devam ederken
bugiinkii Ozbekistan'in (ve diger bolge devletlerinin) temelleri biiyiik
olctide 1924-1936 yillar1 arasinda atilmistur.
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1924 yilinda Ozbekistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti olarak ortaya ¢i-
kan yap, cesitli degisimlerle 1991 yilinda siyasi bagimsizligini elde et-
mistir. Ancak bolgenin tasidigi 6nem ve diinyaya biraktiklar: miras, bu
kisa siyasi anlatidan ¢ok daha fazlasidir. Tarihin cesitli donemlerinde
kurulan medrese, kiitiiphane ve rasathanelerin yaninda fen bilimleri
ve dini ilimler alaninda yetisen alimlerle bolge diinyanin sayili ilim
ve kiiltiir merkezlerinden biri olmustur. Ozbekistan'da fikih, tasavvuf,
hadis, tefsir, kelam gibi dini ilimlerin yaninda astronomi ve tip gibi
alanlarda da eserleri temel basvuru kitab: haline gelmis ¢ok sayida
alim yetismistir (Turkoglu, 2007).

Tiirkistan’da Islam’in Yayilisi ve Medrese Kiiltiirii

7. yuzyil ile baglayan Arap fetihleriyle, islam Orta Asya'ya da yayilmis-
tir. 650711 yillarda Sasaniler’i yenerek Orta Asya’ya giren Arap ordula-
r1, 673 yilinda Ceyhundan gecerek Buhara'ya yerlesmislerdir. Arap
kuvvetleri 715 yilinda Kuteybe Ibn Muslim liderliginde Orta Asyanin
fethini tamamlamistir. Araplar, Orta Asya halklarinin ciddi direnisiy-
le karsilagsalar da Tirklerin daginik topluluklar halinde olmasi bu
topraklarin ele gecirilmesini kolaylastirmistir (Botakarayev, 2019). Ilk
fetih hareketlerinden ¢nce de ticari ve sosyal iliskilerle islam dininin
bolgede taninmaya baslandig bilinse de sistematik bir Islamlastir-
ma faaliyet Emeviler déneminde baslamistir. Emeviler'in Miisliman
Araplarla farkli milletlerden Miisliiman olanlar arasinda gerceklestir-
dikleri ayrim, bolge halkinin zaman zaman ayaklanmasina neden ol-
mus ve Islam’in toplu olarak yayilmasini geciktirmistir (Er, 2020).

Omer bin Abdiilaziz doneminde Emeviler'in uyguladiklar ayrimcilik
kirilirken, bolge halkinin Islamiyeti kabul edisi de hizlanmistir. Nite-
kim bu donemde Miisliman olanlarin sayisi hizla artmistir. Yine de
Orta Asya, Emeviler doneminde askeri harekatlarla islam hakimiyetine
alinsa da toplumsal, siyasi ve ekonomik agidan bélgedeki degisim Ab-
basiler doneminde gergeklesmistir. Abbasi hilafetinin ilk yil1 olan 751
yilinda gerceklesen Talas Savasi, Orta Asya'nin Islamlasmasi acisindan
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onemli bir doniim noktasidir (Starr, 2013). Arap giicleriyle birlikte bazi
olumlu bir noktaya getirmistir. Bir anlamda Sasani Devleti'nin yikilma-
styla baslayan ve yaklasik bir asir siiren Ttirk-Arap miicadelesi, Talas Sa-
vasi sonrasi yerini is birligine birakmistir. Nitekim saglanan bu barigla
Islamiyet Tiirkler arasinda hizla yayilmas ve Tiirkler Abbasi halifeliginin
askeri ve siyasi kadrolarinda yer almaya baslamislardir (Er, 2020).

Abbasi hilafetiyle birlikte Maveralinnehir, bir asir iginde islam diinya-
s1icin oldukca degerli bir bolge halini almistir. Ozellikle bu donemde
Irak ve Horasan'dan gelen alimler ve seyyahlar, sahip olduklar: bilgi ve
deneyimleri yerel kiiltiirle harmanlayarak Maveraiinnehir’i islam me-
deniyetinin egitim ve kiiltir merkezine dontstirmuslerdir. Samaniler
ile bolgede cami ve mescitler insa edilirken, Karahanlilar ise ilk Miis-
liman Tiirk devletini kurmuslardir. Karahanlilar doneminde 6zellikle
Buhara ve Semerkant, baslica ilim ve kiiltiir kentlerine dontismiistiir.
Kisa stire icerisinde bolgedeki pek cok sehir, alim yetistiren ve tuim
Islam cografyasini kiiltiir, bilim ve yeni fikirlerle etkileyen bir merkez
haline gelmistir (Yildirim, 2012).

Islam dini, Orta Asya toplumunun yerlesik kesimleri arasinda hizla
yayilirken, gocebe halklar: arasindaki yayilma siireci daha yavas bir
sekilde gerceklesmistir. Din gocebeler arasinda ytizeysel olarak algi-
lanirken, kitlelerin distincelerini derinlestirmemistir. Bunun temeli,
gocebelerin Orta Asyanin kiltiir merkezlerinden uzak olmasidir. Yine
de eski dini inanclar, zamanla halkin manevi ihtiyaclarini karsilamaz-
ken, gocebe elitlerin oynadigi 6nemli rollerle Islam dini gécebeler ara-
sinda da yayginlagsmaya baslamistir. Modern Ozbekistan topraklarinda
yer alan Buhara, Semerkant ve Kokand gibi sehir medreselerinde, za-
manla gogebe Kirgiz ve Kazak toplumunun ust tabakalarinin cocuklar:
egitim almasi icin gonderilmistir. Bu medreselerde verilen egitimle
Islam’in etki alani, 6zellikle manevi ve kiiltiirel degerleri gécebe toplu-
luklar icerinde de daha iyi kavranmistir (Botakarayev, 2019).

Yerlesik hayatin ve kent kiltiriiniin oldugu Harezm, Fergana ve Ma-
veratinnehir gibi bolgelerde yasayan Tirk topluluklar: arasinda Stnni
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Islam yayginlasmistir. Kur’an ve Siinneti esas alan Hanefilik ve Maturi-
dilik mezhepleri, Buhara basta olmak tizere, Semerkant, Merv ve Belh
gibi sehirlerin medreselerinde en 6nemli eserlerini vermistir. Hukuk
ve inanc¢ temelli bu iki mezhep, Karahanlilar'dan itibaren Gazneliler
ve Bliyuk Selcuklular gibi Tiirk devletlerinin resmi mezhebi olurken,
halkin blytk ¢ogunlugunun benimsedigi Miislimanlik anlayisi da
ortaya cikmistir. Nitekim Tirklerin Islamiyet’i kabuliiniin ardindan
olusturduklar1 islam anlayisinin fikhi tarafin1 Hanefilik, itikadi tara-
fin1 Maturidilik ve tasavvufi boyutunu ise Yesevilik olusturmustur. Ilk
Misliiman Ttrk devletlerinde ve Tirk kiltiir cografyasinda da hukuk,
ekonomi ve ceza kanunlar1 Hanefi-Maturidi anlayis1 cercevesinde du-
zenlenmistir (Ocak, 2003); (Kutlu, 2012). Ginumtiz Ozbekistan’ ve ge-
nel Orta Asya halklar1 arasinda da Hanefi-Maturidi anlayisi hala etki-
sini devam etmektedir.

Islam'in Orta Asya'da yayginlagmasiyla birlikte medreseler de bolgenin
onemli birer kiltlirel degeri haline gelmistir. Karahanlilar ile Buhara,
Semerkant, Kokand, Nesef, Tirmiz ve Merv gibi sehirler, Stinni Islam’in
ilahiyat ve fikhinin islendigi medreselerin merkezine doniismustur.
Bolgede ilmi faaliyetlerin yayginlasmasiyla, yasadig: sehirlerle anilan
pek cok alim ortaya ¢ikmistir. Fikih, hadis, kelam, tefsir ve tasavvuf
alaninda tim Islam diinyasinda taninan alimler yetismistir. Hadislerin
ana yurdu Hicaz olsa da bu konudaki en 6nemli eserler, Tiirkistan cog-
rafyasindaki Horasan-Maveratinnehir bolgesinden ¢ikmistir. Kiitlib-i
Sitte olarak bilinen alt1 ana hadis kitabinin yazari da bu bolgede yetis-
mistir (Yildirim, 2012).

En onemli hadis kitab1 olarak kabul edilen Buhari-i Serif kitabinin ya-
zar1, Muhammed bin Ismail bin Ibrahim bin Mugire bin Merdizbeh el-
Cu’fidir. Buharali oldugu icin de Imam-1 Buhari olarak anilmaktadir.
810'da Buharada dogmus ve 870’te Semerkant'in Hertenk kasabasin-
da vefat etmigtir. Diger bliylik hadis yazarlarindan Imam-1 Tirmizi ise
Buharanin Tirmiz kasabasinda dogdugu icin bu isimle anilmaktadir.
Anadolu basta olmak iizere yazilar1 ve disiinceleriyle Islam diinya-
sin1 derinden etkileyen Imam Maturidi, Ahmet Yesevi ve Bahaeddin
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Naksibend de Ozbekistan topraklarinda yetismistir. Bu isimler, gi-
niimtz Ozbek toplumunu da derinden etkilemeye devam etmektedir
(Tirkoglu, 2007).

Bunlarla birlikte bu medreselerde Ibn-i Sina, Harezmi, Farabi, Biruni,
Ulugbey ve Nevai gibi eserleriyle farkli bilim dallarina olduk¢a 6nemli
katkilar sunan pek cok bilim adami da yetismistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim ve stinnetin aciklanmasi ve 6gretilmesine yonelik kurulan med-
reselerde, Arap dili ve edebiyati, matematik, mantik ve fen bilimle-
ri dersleri de okutulmustur (Botakarayev, 2019). Medrese kiiltiirt za-
manla guiclenerek bolge acisindan temel bir unsur haline gelmistir.
Baslangicta daha ¢ok camilerin yaninda cami imamlar1 yahut bolgesel
liderler tarafindan insa edilen medreseler, zamanla prestijli bir hale
geldigi i¢in hanedanlar, emirler yahut vezirler tarafindan yaptirilmis-
tir. Bliylk Selcuklulardan itibaren medreseler, devlet himayesi ve siki
denemi altinda faaliyetlerini strdiirmuslerdir. Bilim, kiltlr ve sanat
acgisindan Tirkistan’in altin ¢cagi olarak kabul edilebilecek Timur ve Ti-
murlular doneminde yapilan ¢ok sayida medresenin, sinirli bir kismi
glinlimiize ulasmistir (Starr, 2013).

Rus Carligi Doneminde Tiirkistan’in isgali

15. ylzyildan itibaren fetihlerle birlikte siirekli olarak genisleyen Rus-
ya, Astrahan, Kazan ve Sibirya hanliklarini topraklarina katmasinin
ardindan, 16. ylzyilla birlikte Tlrkistan’a yonelmistir. Bu yiizyilla bir-
likte Rusya, Orta Asyanin siyasi sinirlarini sekillendirmeye baslarken,
bolge halkinin kiiltlir ve diislince hayatinda da artan bir faktor hali-
ne gelmistir (Beckwith, 2009). Bu dénemde Ingiltere’nin Tiirkistan'da-
ki faaliyetlerinden rahatsiz olan Carlik yonetimi, gliney sinirlarinin
glivenligini saglama disiincesiyle bolgeye yonelik askeri faaliyetlere
baglamistir. Ozellikle Timurlular sonrasi bolgede merkezi biiyiik bir
siyasi gictin kalmamasi, Rusya acisindan onemli bir firsat yaratmaistir.
Nitekim bu donemde Orta Asyanin kuzeyinde yani gocebe yasam tar-
zinin hakim oldugu bolgede Kazak Hanlig1 yer alirken, yerlesik yasam
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tarzinin oturdugu giiney bolgesinde ise Buhara, Kokand ve Hive Han-
liklart hiikiim stirmistiir (Caliskan, 2018).

Bolge hanliklar: I. Petro donemine kadar saldirilara kars: koyabilse de
Petro sonrasi dénemde 1735'te Orenburg, 1754’te Iletsk, 1773’te Orsk
sehirlerinin kurulmasi Orta Asya’nin isgalini hizlandirmistir. Ulkesi-
ni bir imparatorluk haline getirmek ve Hindistan ile ticari baglantilar
kurmak isteyen Petro i¢in Orta Asya Kkilit bir 6nem tasimistir. Petro
1720'de kuzeydeki Kirgiz topraklarini ele gecirse de bolgenin tam haki-
miyeti kendisinden ¢ok sonra gerceklesmistir. Rusya ve Ingiltere ara-
sinda 19. yiizyilda yasanan kiiresel miicadelede Orta Asyanin 6nemi
zamanla artmistir. 1822-1848 yillar1 arasinda Rusya, tim Kazak toprak-
larini isgal etmis ve yerel liderlerin glictini ortadan kaldirmistir. Rus
yoneticiler, bolgede hala etkili olan Hive ve Kokand hanliklarina kars:
isyanlar1 tegvik etmislerdir. 1850’lerde Kirgiz boylar: tamamen kontrol
altina alinmistir (Hopkirk, 1990).

Ozellikle Car II. Aleksandr déneminde, 1865 yilinda Kokand Hanligi-
nin mulki olan Taskent, 1866'da Cizzak ele gecirilmis ve 1867 yilinda
ise Rusya'ya baglh Tiirkistan askeri bolgesi kurulmustur. Bu topraklar
isgal edilirken Rus Komutan General Mihail G. Cherniaev’in Miisli-
man halk: ikna etmek i¢in seriat yasasinin gegerli olacagina dair gi-
vence vermesi ve isgal oncesi bolgedeki adaletsiz yonetim, Rus isgal-
leri icin kolaylastirict bir faktor olmustur (Crews, 2009). 1873’te Hive
Hanligi'nin ve 1876'da Kokand Hanligi'nin Rus yonetimi altina girme-
si bolge i¢in oldukca onemli bir dontim noktasidir. 1884 yilinda son
Tirkmen merkezi olan Merv’i isgal eden Rusya, Orta Asyanin nere-
deyse tamamini ele gecirmistir (Rashid, 1994). Boylece Rusyanin bolge
uzerindeki glict Sovyetler Birliginin 1991 yilinda dagilmasina kadar
devam etmistir.
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Rus Carliginda islam ve Miisliimanlara Yonelik
Politika

Orta Asyanin isgali, Rus Carligi’nin niifusuna milyonlarca Miislu-
man’in eklenmesine neden olmustur. Erken donemde Tataristan ve Ki-
rim’ isgal ederek Miisliimanlarla karsilasan Rus yonetimi, baslangicta
Islam’1 diisman olarak algilasa da yeni fetihlerle birlikte Miislimanlara
yonelik yeni bir politikaya yonelmistir. Kirim, Orenburg ve Ufa gibi
bolgelerde agilan miiftilikler, Rus Carliginin Miisliman tebaay: kont-
rol altinda tutabilmesi icin 6nemli roller tistlenmistir (Caliskan, 2018).
Moskova ile yakin iligskiye sahip Misliman din adamlari, Miisliman
halk icinde Rus siyasetinin benimsenmesi icin ugrasmislardir. 2014 y1-
linda yeniden isgal edilen Kirim'da bile bu siyaset takip edilmektedir.

Aslinda Carlik yonetiminin Tirkistana bakisi ve Misliimanlar iize-
rindeki tutumu, gocebeler ve yerlesikler olmak lizere kuzey ve giiney
lizerinden iki ayr1 politika olarak takip edilmistir. Ozellikle bolgenin
isgal edilmeye baslandig1 ilk donemde, Kazak ve Kirgiz bozkirlarinda
dolayisiyla gocebe bir hayat siiren halklara karsi cok kati bir politika
izleyen Rus yonetimi, bolgede var olan kultiirel yap1 ve dini degerleri
tamamen ortadan kaldirmaya ¢aligsmistir. Gogebe halklar tizerinde uy-
gulanmaya calisilan Hristiyanlastirma politikasinin basarisiz oldugu
kisa stirede anlasilmistir. Glineydeki yerlesik Ozbek bolgelerinde ise
ilk donemde daha dikkatli politikalar izleyen Ruslar, bolgede bulunan
bazi dini yapilara, vakiflara ve cemaatlere uzun stire miidahale etme-
mistir. Ancak zamanla bu dini kurumlarin onciligiinde ¢ikan isyan-
lar, Ruslarin otoriteyi saglayabilmek i¢in daha sert politikalar izleme-
sine neden olmustur (Barthold, 2015).

Bu noktada Rus yonetimi, Miislimanlara yonelik zaman zaman asi-
milasyon ve baski, zaman zaman ise kontrolli bir yaklasim sergilese
de karsilikli gliven hichir zaman olusmamistir. Nitekim Rus Carligi
icinde 1583-1917 yillar1 arasinda Misluman higbir vali, el¢i yahut tist
diizey bir biirokrat yoktur (Yaman, 2012). Her zaman ikinci sinif ve 6te-
ki olarak nitelendirilmiglerdir. Ayrica Ingiltere ile yasanan jeopolitik



Ozbekistan’da Gagdas Miisliiman Diistincesi

rekabetin yaninda Tirkistan Miuslimanlarini etkileme potansiyeli
olan Tatar, iran ve en 6nemlisi Osmanli Imparatorlugu da bélgeden
uzak tutulmaya calistilmistir. Ingiltere ve Fransa'nin yardimlariyla Os-
manli Imparatorluguna karst 1854-1856 Kirim Savasinda kaybeden
Ruslar, bu yenilgiyi telafi etmek amaciyla 1860’11 yillardan itibaren Tuir-
kistan'in isgaline daha fazla yogunlasmaislardir. Bélgenin dis diinya ile
iligkisi kesilmeye calisitlmistir (Ozcan, 2012).

Bu politikalarla birlikte Miislimanlarin Carlik rejimine bagliliklarini
artirmak amaciyla, kendi seriatlarini uygulamasina, camilerini insa
etmesine ve medreselerde dini egitim yapilmasina izin verilmistir.
Demiryollarinin gelismesiyle hacca gidenlerin sayisinda énemli bir
artig yasanmistir. Bolgeden ekonomik olarak yararlanmak amaciyla
tarimsal alanlar yogun sekilde kamulastirilsa da vakif mallarina uzun
stire dokunulmamastir. Tarimsal tirlinler i¢in daha modern bir sulama
sistemi uygulanmistir. Bu yap1 goruntrde 6zgiirliikct olsa da Miusli-
manlara yonelik siki kontrol ve takip stratejisi devam etmistir. Ozellik-
le halk tizerindeki niifuzu fazla olan tarikatlar yakindan takip edilmis
ve baski altinda tutulmustur (Abdullaev vd., 2011)

Hanliklar doneminde prestij ve gii¢ sahibi olan siyasi liderler ve han
ailesine mensup kisiler, Rusyanin bolgeyi isgal etmesiyle birlikte oto-
ritelerini ve sayginliklarini kaybetmistir. Bu durum zaten tarihsel ola-
rak etkili olan tarikat seyhlerinin ve dini liderlerin daha fazla gliclen-
mesine ve bolge halkinin, han liderlerinin otoritesinden ziyade tarikat
seyhlerine baglanmasina yol a¢mistir. Toplum icerisinde asirlardir
onemli bir gli¢ olarak yer alan tarikat seyhleri, ayrica 6nemli toprak
sahipleridir (Kangas, 2018). Takipgileri ve destekgileri arasinda kabile
liderleri ve hanlarin da oldugu tarikat seyhleri, olusan yeni donemde
dini niifuzlariyla birlikte sosyal ve siyasal giiclerini de ylikseltmislerdir

Nitekim Tiirkistan'da Rus isgaline yonelik isyanlarda Sufi, Naksi ve Ka-
diri seyhleri basat bir rol oynamistir. Yalnizca Fergana Vadisinde 1870-
1900 arasinda iki ylizden fazla isgal karsit1 protesto diizenlenmistir (Ab-
dullaev vd, 2011). Rus idaresine kars1 olan Tiirkistan Misliimanlari, 1917
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Ekim Devrimi'ne kadar tarikat seyhleri liderliginde alt1 biiyiik ayaklan-
ma gerceklestirmislerdir. Isyanlar Ruslar tarafindan kanli bir sekilde
kontrol altina alinsa da halkin Ruslara karsi bakisini gostermesi agisin-
dan degerlidir. Carlik yonetimi zamanla sadece isyanlara miidahale et-
mekle kalmamus, 1884’teki gibi isyanin itici glicti olan Kalenderi tarika-
tinin faaliyetlerini de yasaklayarak bu olusumlara mesaj vermistir. Yine
de Tiirkmenlerin siirekli olarak vur kag taktigiyle yuruttiikleri gerilla sa-
vasi, 1930’1ara kadar stirdiirtilmistiir (Yemelianova, 2002; Yayoi, 2018).

Tiirkistan’da Reform ve Ceditcilik Hareketi

Rus isgalleri oncesi vakif mallar1 ve dini kurumlarin kontrolii Hanlik
yonetimlerince gerceklestirilmekteydi. Carlik idarecileriyle birlikte
bu kurumlarin tzerindeki denetim gevsedi ve vakif gelirlerine yone-
lik yolsuzluklar artti. Bu sebeple ¢ogu cami, vakif merkezi ve medre-
se ilgisizlik ve bakimsizliktan kullanilamaz hale geldi. Isgal sonrasi
Ruslar seriat kanunlarini tanirken, her bolgeye kad: atadilar. Ancak
kadi secimlerinde Hanlik doneminde gozetilen liyakat ortadan kalkin-
ca toplumdaki adalete olan gliven de sarsilmistir. Halk nezdinde kadi
ve mollalarin prestijinin azalmasi, medreseleri de etkilemistir. Ayrica
17. yuzyila kadar Tirkistan medreselerinde dini egitimle birlikte bu-
glinki Uiniversitelere benzer bir mifredat soz konusuyken, bu ylizyilla
birlikte diinyevi ilimler olarak kabul edilen dersler kaldirilmistir (Er,
2020). Bu durum bdlgeyi, dis diinyadaki gelismelerden soyutlayan bir
yer haline getirmistir. Bir anlamda egitim merkezleriyle asirlarca ay-
dinlanmanin merkezi olan Tiirkistan, karanlik bir ¢caga terkedilmistir.

Medrese sistemindeki bozulma, Rus isgali sonras: bolgedeki gelenek-
sel kurumlarda yasanan ¢okiis, Tiirkistan'da yeni bir sistem arayisini
da beraberinde getirmistir. Aslinda 19. yiizyildaki bu yeni bir sistem
arayisi sadece Turkistan Muslimanlarinda degil tim Islam dtinyasinda
baglamistir. Nitekim Carlik rejiminin baskilari, Rusya'daki Tiirkler ara-
sinda reform arayislarini hizlandirirken, entelekttiel bir uyanis olus-
turmustur. Kirnm'da Ismail Gaspirali, Kazan'da Sehabeddin Mercani ve
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Azerbaycan'da Mirza Ahunzade onderliginde Batili ideolojilerle egiti-
me dair reform caligmalari gerceklestirilmistir. Daha sonradan “Cedit-
ciler” olarak anilan bu grup, Rusya'daki Tlrkler arasinda yenilige agik
ve reform taraftari aydinlari tanimlamak i¢in kullanilmaya baslanmis-
tir (Kanlidere, 2004).

Ceditciler Batrdaki gelismeleri yakindan takip eden ve kendi toplum-
larindaki gerilikten rahatsizlik duyan bir grup olarak, Turk kiiltir ve
kimliginin Rus politikalar: karsisinda asimile olmamasi i¢in Bat1 tarzi
bir egitim reformu 6nermislerdir. Kelimenin ilk defa ortaya ¢ikis1 Gas-
piral’nin 1884'te Kirim'da actig1 Usul-i Cedit Mektebi ile olmus ve Ce-
ditciler tanimlamasi bu tarihten sonra yayginlasmistir (Ersahin, 1999).
Ayrica Gaspiralinin bu diistinceleri yaymak amaciyla Bahgesaray'da
cikardig1 Terctiman gazetesi kisa siirede biitiin Tiirkistanda okunma-
ya baslanmistir. Nitekim Terctiman'in bu etkisi, Ozbekistan'da Turan,
Semerkant, Buhara-y1 Serif ve Turkistan gibi ¢cok okunan dergilerin
basilmasina vesile olmustur. Ayrica ilki Buhara'da agilmak tlizere kisa
stirede Ozbekistan'da sayilar1 300%e varan Usul-i Cedit mektepleri, top-
lumun degisimine onemli katkilarda bulunmustur (Kanlidere, 2004).

Bolsevik Devrimi ve Sovyet Politikalari
Karsisinda Tiirkistan’in Degisimi

L. Dlinya Savasinin da etkisiyle 1917 yilinda Rusya'da baslayan Bolsevik
Devrimi, 1922 yilina kadar stiren bir i¢ savasla karsilagsmistir. Kizilla-
rin 1922 yilinda kontrolt tamamen ele gegirmesinin ardindan Mosko-
va baskent olmak tlizere Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi (SSCB)
kurulmustur. Basmaci olarak adlandirilan direnis gruplarina ragmen,
Bolsevikler 1923’te Orta Asyadaki kontrollerini pekistirmislerdir. Tiir-
kistanlilar ortak bir tarih, din ve dili paylassalar da Sovyetler Birligi
“Tlrkistan” kavramini kaldirmistir. Bolgeye yonelik olasi pan-Tiirkci
ve pan-islamci hareketlere bir yanit olarak algilanan bu adim, Orta As-
ya'nin daha kiiclik parcalara boliinmesinin de baslangicidir.
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Nitekim Stalin, klasik “bol ve yonet” politikasini Sovyetler Birligi ca-
tis1 altinda Orta Asya icin “Ulusal Bolgesel Sinirlandirma” (National
Territorial Delimitation) siireciyle uygulamistir. Bu politikayla birlik-
te 1924 yilinda Kazak, Tiirkmen ve Ozbek Sovyet Sosyalist Cumhu-
riyetleri kurulmustur. Ayni tarihte buglinki Kirgizistan, Kara-Kirgiz
Ozerk bolgesi olarak Rusya Sovyet Federatif Sosyalist Cumhuriyeti'ne
dahil edilmistir. 1929°'da Tacikler Ozbeklerden ayrilarak Tacik Sov-
yet Sosyalist Cumhuriyetini (SSC) kurmuslardir. Nihayet 1936 yilin-
da Kirgizlar, Kirgiz SSC’yi olusturdular (Golden, 2011; Babadjanov
vd., 2011). Boylece bugiinkii Orta Asyanin temel goriintlisi ortaya
ctkmustir.

Bu noktada Sovyet sistemi, bolgeyi ve toplumu dontistirmistir. Bu-
ylk 6lctide okuma yazma bilmeyen ve salgin hastaliklardan muzdarip
kirsal kesim i¢in zorunlu ticretsiz egitim ve modern saglik hizmetleri-
nin getirilmesi, Sovyetlerin en temel basarisi olarak gosterilebilir. Tim
sehir ve biuiyiik koylerde klinikler ve tip merkezleri acilmistir. Kitlesel
asilamayla birlikte sitma, tifis, difteri, kolera gibi pek cok bulasic1 has-
talik ortadan kaldirilmaistir. 1938'de ilkokul ag1 tiim SSCB'de oldugu gibi
Orta Asyada da yayginlagsmistir. Genel olarak okullarda, matematik ve
fen bilimlerinin yani sira dil, edebiyat ve tarihe ¢zel ilgi gosterilmistir.
1950’lerin sonunda neredeyse tiim Sovyet vatandaslar: okur yazar hale
gelmistir (Abdullaev vd., 2011).

1940’larin sonunda Fergana Vadisinde gerceklestirilen elektrik ve
enerji tedarik sistemlerinin entegrasyonu, siradan Miusliimanlarin
yasam standartlarini iyilestirmis ve modern yasamin onini agmistir.
Sovyet yapimi film ve miizikler, halka acik merkezlerde gosterilmistir.
Evlerde elektrik ve su sistemleri kisa slirede sistemlestirilmistir. Ana
tarim makineleri, aletler ve traktorlerle tarim modernlestirilmistir.
Ancak Sovyet ekonomi sistemi, Fergana Vadisini Rus tekstil fabrikala-
rinin hammadde kaynagi olarak gormiisttr. Bu sebeple Ozbekistan'in
verimli arazileri, diger tim mahsul alanlarini birakarak pamuk tireti-
mine yonelmistir. Ayrica benzersiz hayvan ve kus tiirlerine ev sahipli-
gi yapan Tiirkistan ormanlari, pamuk tarlalari icin yok edilmistir. Bu
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sistem bagimsiz Ozbekistant da derinden etkileyen bir ekonomik ve
sosyal problem olusturmustur (Abdullaev vd., 2011).

Sovyetler Birligi her alanda toplum miihendisligine yonelik ¢calismalar
yapmuistir. Carlik rejimi azinliklara kars: ¢ok kati bir Rus dili ve kultir
empozesi politikasi takip etmisken, Bolsevikler iktidara geldiklerinde
bu tarz bir siyasete kars1 olduklarini belirtmislerdir. Ozellikle Lenin,
Rus Sovenizmine karsiydi ve Sosyalizmin oturmasi i¢in Rus milliyetci-
liginin bastirilmasi gerektigini diistiniiyordu. Bu baglamda da Orta As-
yada bilhassa Miisliiman halklar arasinda Sosyalizmin benimsenmesi
icin ilk donemde yerel kiiltlir ve dillere kars: daha acik bir politika iz-
lenmistir. Ancak Lenin’in yerel dillerde egitim hakk: uygulamasi ¢ok
olumlu bir politika gibi yansitilsa da isleyisi ve sonuglar: Ttrk halklar:
acgisindan ¢ok yikict olmustur. Sovyetler Birligi, Orta Asya’y1 dil mer-
kezli cumhuriyetlere bolerek yerel milliyetciligin ylikselmesini saglar-
ken, Tiirk diinyasinin dile dayali birligini de parcalamistir. Boylelikle
bélge cok daha yonetilebilir bir hale getirilmistir (Karabulut, 2009).

Bununla birlikte yine de Lenin doneminde yerel dillere verilen ser-
bestlik Orta Asya halklari arasinda Tiirk dili ve alfabe konusunda yeni
arayislar1 glindeme getirmistir. 19201i yillarda Sovyetler Birligi iceri-
sinde yasayan Turkler arasinda baslayan Latin alfabesi esasli “Yeni
Tiirk Alfabesi’ne gecis tartismalari, 1930'da hemen hemen biitiin Tiirk-
lerin “Birlestirilmis Yeni Tiirk Alfabesi’ni kabul etmesi ve kullanmasi
ile sonuglanmistir. Ozellikle 1928 yilinda Tiirkiye'nin de Latin alfabesi-
ni kabul etmesiyle biitlin Tiirkler arasinda alfabe birligi saglanmis ve
sonucta dil birligine giden yol agilmistir (Bushkovitch, 2012).

Ancak Stalin, Lenin’in tam tersi olarak Rus milliyet¢iligini degil azinlik
milliyetciligini tehlikeli buluyordu. Bundan dolay: da Stalin ile Ruslas-
tirma politikasi tekrar baslamistir. “Birlestirilmis Yeni Tiirk Alfabesi”
de Sovyetler Birligi'nin gelecegi adina bir tehdit olarak gortilmiis ve
Rus idareciler bu yeni alfabeyi ortadan kaldirarak Kiril alfabesinin
kullanimini zorunlu tutmuslardir. Ayrica Turklerin ortak Latin alfabe-
sine gecisi konusunda galisan pek cok bilim insani ve diisliniir, stirgiin
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ve idamlarla cezalandirilmistir (Arslan, 2009). Nitekim dil ve alfabenin
degisimi, Turkistan Mislimanlarinin distince sistemini de derinden
etkilemistir.

Bu degisim bolge insanini hem dini hem de kiiltiirel olarak Islam diin-
yasindan uzaklasmaistir. Sovyet yonetimi, Muslimanlarin rejime baglili-
gin1 artirmak amaciyla Orta Asya'ya dair tarih yaziminda “fetih” kelime-
sinin kullanimini yasaklamistir. Bu kitaplarda Rus donemi, Orta Asya
halklarinin tarihindeki medeniyet ve aydinlanma doneminin baslangici
olarak sunulmustur. Resmi yazima uymayan tarih ve edebiyat yazilari,
sosyalizm karsit1 ilan edilerek yasaklanmaistir. Azerbaycan destani Dede
Korkut, Ozbek destan1 Alparmis, Kazak destani Er Sayin ve Kirgiz desta-
n1 Manas gibi yapimlar bu listeye girmistir (Yemelianova, 2002).

Sovyetlerin Din Karsiti Politikalar
ve Turkistan’in Tutumu

Bolsevikler iktidara gelir gelmez Misliman halklarin destegini ala-
bilmek amaciyla dini 6zgiirliikler konusunda pozitif aciklamalar yap-
mislardir. Ancak her tiirli dini anlayisa karsit olan Sovyet ideolojisi,
1920’lerin sonunda din karsiti uygulamalar icin bir dizi kararname
cikarmistir. Bu politikalarin uygulanmaya baslamasiyla birlikte, Ttr-
kistan Muslimanlar: bliyiik bir darbe almistir. Vatandaglarin Sovyet
sistemine tam olarak entegre olmasinin ontindeki en biliylik engelin
din oldugunu diistinen Moskova yonetimi, uyguladig sert politikalarla
bolgede ulemanin etkisini kirmistir. 1930’1arla birlikte Musliman dini
liderler tutuklanmais ve yaklasik otuz bin din adamai stirglin ve idam ce-
zas1 almistir. Seriat mahkemeleri kapatilirken, binlerce din adami ve
molla, Iran ve Afganistan’a gitmek zorunda kalmistir (Hosking, 2015).

Sovyet rejimi, Tlrkistan'daki oturmus tim geleneksel kiiltiir ve dina-
mikleri ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Nitekim dini dernek ve vakif-
larin kapatilmasina yonelik kararname, binlerce yillik vakif gelenegi-
ne sahip olan Tirkistan1 derinden etkilemistir. Vakif mallarina énce



Ozbekistan’da Gagdas Miisliiman Diistincesi

el konulmus, ardindan vakiflar tamamen ortadan kaldirilmistir. Hem
geleneksel hem de Usul-i Cedit okullarina son verilmistir. Buhara'da-
ki Mih-i Arab ve Taskent'teki Imam Ismail el-Buhari medreseleri di-
sindaki tim medreseler kapatilirken, Islami kitap ve siireli yayinlarin
basimi durdurulmustur. Medreseler ve mektepler gibi neredeyse tuim
camiler ve Islam ile ilgili diger tim kurumlar yikilmis yahut kapatil-
mistir. Kapanan kurumlar laik okullara, yayinevlerine, sosyal kultiple-
re, kreslere ve fabrikalara dontistiiriilmiistiir (Yemelianova, 2002). Bu
doniisim Miisliimanlara yonelik bir asagilama olarak algilanmistir.

Bu politikalarin yaninda Turkistan toplumundaki elitlerin ve gelenek-
sel liderlerin de etkisi kirilmaya calisilmistir. Bu noktada gerceklestiri-
len toprak reformuyla, cogu toprak agasi olan yerel dini liderin yahut
gliclii asiretlerin tim varliklari ellerinden alinmistir (Yemelianova,
2002). Sovyet rejimi bu politikalarla, halk: geleneksel anlayistan kopar-
maya ¢alismis ve Sovyet insani yetistirme stratejisinin bir adimi olarak
gormustur. Ozellikle rejime sadakatin 6ntindeki en 6nemli engel ola-
rak gorilen dinin, halk tizerindeki etkisinin kirildig1 diisinulmustir.
Ancak Sovyet politikalari, Tirkistan'daki entelektiiel ve kurumsallas-
mis Islami anlayis1 yok etmistir. Miisliiman halkin dini ve geleneksel
hayati, tarikatlar ve tasavvuf anlayisiyla Orta Asya'da kendisine bir ¢i-
kis alan1 bulmustur. Bu tasavvuf anlayis: ve tarikatlar da Sovyet rejimi
tarafindan engellenmeye ¢alisilsa da yeraltinda gizli varligini stirdiir-
meyi basarmistir (Babadjanov vd., 2011).

Bununla birlikte Sovyet rejimi, Muslimanlarin sosyal ve siyasi hayat-
larini tim yonleriyle kontrol etmeye ¢alismistir. dini halkin afyonu
ilan eden Komtinist ideoloji, 6zellikle 1925-1940 arasinda Orta Asya'da
yogun bir ateist propaganda gerceklestirmistir. Ateist teskilatlar, kitap,
gazete ve dergilerle bu politikay1 yayginlastirmistir. 1930’larin sonunda
Ateist teskilatlarin, Ozbekistan'da ylzbinlerce tyesi olusmustur. Okul-
lardaki egitim ve biirokrasideki ilerleme i¢in 6grenci, yazar ve idare-
ciler bu faaliyetlere yogun katilim gostermistir. II. Dlinya Savasi'nda
Almanlarin isgal ettikleri topraklarda Sovyetlerin kapattigi cami ve
kiliseleri yeniden a¢cmasi ve uyguladiklar: din politikasi, baz1 yerlerde
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kurtarici gibi karsilanmalarina neden olmustur. Bu sebeple SSCB, din-
le olan miicadelesinde yumusamaistir (Yemelianova, 2002; Babadjanov
vd., 2011).

II. Dlinya Savasinda Miislimanlarin savasa katilimi ve dine kars1 tu-
tumda yasanan yumusama, 1943’te Stalin'in Orta Asya ve Kazakistan
Miisliimanlar1 Din Idaresi'nin (SADUM) kurulusuna izin vermesine yol
acmistir. Sovyet rejimi; Ozbekistan, Tacikistan, Tiirkmenistan, Kirgi-
zistan ve Kazakistan'dan sorumlu olan SADUM’un biirokratik gozetim-
le gerceklestirecegi cesitli dini aktivitelerin dinin tamamen yer altina
inmesini engelleyecegini diisinmistir. Bir anlamda resmi Islam siki
bir sekilde kontrol altina alinmistir. Bu olusumun sinirli sayida med-
rese ve cami a¢gmasina, imamlar1 atayip, vaazlar: hazirlamasina izin
verilmistir. Ayrica bu kurum vasitasiyla yurt digina 6grenci yollanma-
sina ve Sovyetler Birligi disindaki Miisliimanlarla baglant: kurulmasi-
na izin verilmistir. 1991’de SSCB’nin ¢okiisiine kadar niifuzlu bir Ozbek
asireti tarafindan yonetilen SADUM, yine de Fergana Vadisindeki Ha-
nefi Stinni Mislimanlarin yasamlarinda 6nemli bir rol oynamamaistir
(Yemelianova, 2019)

Sovyet rejimi, dogunun ezilen kadinlar1 sloganiyla 6zellikle Ozbek ve
Tacik toplumu tizerinde geleneklere karsi bir saldir1 baslatmistir. Ka-
dinlarin carsaf, pece ve basortlisii takmamast icin ¢agrilar yapilmaistir.
Kadinlarin toplumsal yasama katilimi desteklenmis ve tim bu politi-
kalar toplumsal bir ¢atismay: da beraberinde getirmistir. Ancak Sov-
yet politikalar: kisa bir siire i¢inde sonug vermistir. 1940’larda okul-
larin yarist kadin 6grencilerden olusurken, devlet kurumlarinda da
kendilerine pozisyon bulmuslardir. Bu dini baski ve yasaklara ragmen,
Orta Asya Muslimanlar1 namaz, diigiin, sunnet, cenaze, helal gida ve
hijyenle ilgili Islami kural ve aliskanliklarini siirdirmusttr. Bu nokta-
da Miislimanlarin kamu ve 6zel hayatlari, ciddi bir sekilde ayrilmistir
(Abdullaev vd., 2011).

1960’larin sonunda baslayan yumusama, Sovyet egitimiyle blytmiis
olan yeni nesil Ozbeklere, ulusal ve kiltiirel kokenlerini yeniden
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kesfetme imkani1 sunmustur. Ozbek kiiltiir ve gecmisi, Islam ile ic ice
oldugu icin yeniden Islam’a yonelis artmistir. Rejim kontroliindeki
resmi Islam anlayist, bu ilgiyi tatmin etmemis ve gayri resmi dini faa-
liyetler kuvvetlenmistir (Hiro, 2009). Kapatilan cami ve dini merkezler
yerine tasavvuf tiirbeleri, kahvehaneler, firinlar veya diger bazi dini
olmayan halka acik yerler, yeralt: camilerine dontstirilmisttr. Fer-
gana Vadisinde hemen hemen her kdyde en az bir gayriresmi cami
oldugu belirtilmektedir. Bu sebeple resmi olmayan camilerin sayisi,
kayitli olanlardan ¢ok daha fazladir. Ornegin, 1970’lerde Orta Asya'da
230 tescilli cami varken, en az 1800 gayriresmi cami oldugu tahmin
edilmektedir. Gayriresmi camiler ve tasavvuf tlirbeleri; evlenme, bo-
sanma, yeni doganlara isim verme, stinnet, cenaze ve benzeri 6nemli
Islami aile ritiiellerini yuriiten molla ve seyhler tarafindan korunmus-
tur (Yemelianova, 2019).

Nitekim 1960’larla birlikte din ve dindarlarla miicadele daha ¢ok genc-
ler, egitimli insanlar, Komunist Parti tiyeleri ve devlet memurlar: tize-
rine yogunlastirilmistir. Bu gruptan insanlarin, dini aktiviteleri takip
edilirken, egitimsiz ve koyliilerin ibadetlerine karisilmamistir. Tiirbe,
tekke ve camilerin kapatilarak baska amaclar i¢in kullanilmasina de-
vam edilmistir. Ancak 1970’lerle birlikte din karsiti propaganda orta-
dan kaldirilmistir. 1979 Iran Devrimi ve Afganistanin SSCB tarafindan
isgaliyle baslayan yeni donem, Orta Asya Miislimanlar1 tizerinde eski
politikalarin devam ettirilemeyecegini gostermistir. Nitekim uluslara-
rasi siyasette yasanan gelismelere bagli olarak 1980’lerle birlikte Orta
Asya'daki Islami hareketlerde bir canlanma baslamistir. Ozellikle Fer-
gana Vadisi kokenli hareketler ve din adamlar1 6nderliginde yeni bir
stirec baslamistir (Yemelianova, 2019).

Bagimsiz Ozbekistan ve Yeni Kimlik Arayislari

Uluslararas: iliskilerde yasanan gelismeler, olusan yeni konjonktir ve
Sovyetler Birliginin yonetilemez hale gelmesi, birlik liyelerinin ba-
gimsizlik talepleriyle sonucglanmistir. 1 Eyliil 1991°de bagimsizligini
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elde Ozbekistan, Orta Asyanin niifus yoniyle en kalabalik, alansal
olarak tctinci en buytk tilkesi haline gelmistir. Jeopolitik olarak Orta
Asya llkeleriyle cevrelenirken, denize sinir1 da bulunmamaktadir. Oz-
bekistan ile Kazakistan, Tacikistan, Tlirkmenistan ve Kirgizistan da ba-
gimsiz devletler olarak Orta Asya’y1 olusturmustur. Ancak ozellikle Oz-
bekistan’in yaklasik %60'1na, Tacikistan %25’ine ve Kirgizistan %15'ine
sahip oldugu Fergana Vadisi, niifus yogunlugu ve etnik cesitlilikle,
bolgedeki dikkat cekici merkez haline gelmistir. Ayrica bolgenin en
kalabalik etnik grubu olan Ozbeklerin, 2022 verilerine gore Tacikistan
ve Kirgizistan'in %20’sini olusturdugu tahmin edilse de etnik bir azin-
ligin tam ntfusunu bilmek mimkiin degildir. Yine de bu giicli Ozbek
diasporasi, Ozbekistan’1 siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel acidan de-
rinden etkilemektedir.

Bununla birlikte Islam medeniyetinin 6nemli merkezlerinden biriy-
ken, Rus isgali ve Sovyetlerin sert politikalariyla karsilasan Ozbekistan,
bagimsizlig1 bu tarihsel siirecin ardindan elde etmistir. Bu sebeple bol-
ge halki ve yonetici elitler, yeni bir ulus kimlik olusturma stirecinde bu
tarihi mirastan etkilenmistir. Bagimsizlig1 koruma ve yeni bir doktrin
arayisi, bu tarihsel baglantilar tizerinden sekillenmistir. Ozbekistan'in
ilk Cumhurbaskani Islam Kerimov, Ozbek milliyetciligini Timurlula-
ra dayandirarak insa etmistir. Nitekim Ozbeklerin Orta Asya'da baskin
bir siyasi ve kiltiirel glic oldugunu iddia eden Ozbek ulusal ideolojisi,
1993 yilinda Karl Marx’in yerine Taskent'in merkezine etkileyici Emir
Timur heykelini dikmistir. Timurlu kultd tzerinden yeni bir devlet
insasi olusturulmustur. Ayrica zaman zaman Ruslara kars: direnisin
sembolii olmus kisilere ve Islam’a atif yapilmistir (Roy, 2005).

Kerimov ve yonetici sinif, 1991 yilinda kazanilan bagimsizligi, Ozbek
milletinin asirlik tarihindeki en onemli olay olarak nitelendirmisler-
dir. Bu sebeple, bagimsizliktan sonra tarihciler ve akademisyenler
Rusyanin Orta Asya’y: isgali hakkinda oldukga elestirel metinler yaz-
miglardir (Megoran, 2017). Kerimov, geleneksel toplumun kurumlarini
ustaca dontistlirerek, onlar1 yeni ihtiyaclara hizmet etmesinin yolunu
acmistir. Sovyet kurumlarinin kaldirilmasiyla bu geleneksel yapilar,
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devletten dogrudan mali destek alarak ulusal bagimsizliga hizmet et-
mistir. Ayrica yabanci ideolojilere kars: devlet i¢in bir siper olustur-
muglardir. Bir anlamda yeni devlet ile yeni bir sistem olusturulmaya
calisilmistir. Ancak Ozbek yonetici kadrosunun biiylik kisminin SSCB
donemindeki elitlerden olusmasi, otoriterligi ve halkla olan iligkiler-
deki kopuklugu beraberinde getirmistir (Hiro, 2009).

Ozbekistan’da islamiyet ve Devlet Destegi

Ozbekistan, bahsedildigi gibi Orta Asya niifusu icerisinde Islami kiil-
tiire ve geleneklere en fazla bagh olan tlkedir. Ozbek yonetimi, 70 yil
devam eden Islamsizlastirma politikas1 karsisinda bile Ozbek toplumu-
nun Islam’a olan saygisinin ve bagliligin farkinda olmustur. Bu sebep-
le Kerimov, “altin miras” olarak tanimladig1 Islami gecmisi, ulus-insa
stirecinin 6nemli bir parcasi olarak tasarlamistir. Ulkedeki Islami can-
lanma ve bilinci kendi kontroli altinda tutarak, bagimsiz ve milli bir
Islami anlay1s diisiincesini olusturmaya calismistir. Ozbek elitler kim-
lik olusturma konusunda milliyetciligi benimsese de Islam’ toplumu
bir arada tutacak manevi bir aparat olarak kullanmak istemislerdir. Bu
noktada Miisliiman kimliginin Ozbek kimliginin dniine gecmesinden
endise edilmis ve stire¢ kontrol edilmeye calisilmistir. Aslinda kurucu
ideoloji, Ozbek kimligi ve Muslimanlig1 ic ice gecmis milli ve kiltu-
rel bir miras olarak kodlamistir. Ancak Islam’a sadece dini pratikler
icinde yer agilmis ve siyasal tarafi torpiilenmistir (Yemelianova, 2019;
Babadjanov vd., 2011).

Bagimsizlikla birlikte Islam Kerimov, Miisliman bir lider portesi
olusturmaya calismistir. Cumhurbaskanligi gorevine Kur’an-1 Kerim
lzerine yemin ederek baslayan Kerimov, Suudi Arabistana gercekles-
tirdigi resmi ziyarette Hac vazifesini yerine getirmistir. Siyasi konus-
malarinda zaman zaman Kur’an-1 Kerim'den alintilar yaparken, cami-
lerde namaz kilma gortintiileri medyada sik¢a yer almistir (Caman &
Dagci, 2014). Bahaeddin Naksibendi, Buhari, Maturidi ve Tirmizi gibi
Islam alimleri altin miras soylemi icerisinde yer almis ve bu milli

91



92

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

kahramanlari anmak icin gorkemli torenler diizenlenmistir. Ramazan
ve Kurban Bayramlari, resmi tatil olarak ilan edilmistir.

Bunlarla birlikte Ozbek hiikiimeti, dini egitimi de yeniden diizenle-
mistir. Arapca, Kur'an-1 Kerim ve dini konularda ders veren kurs ve
okullar acilmistir. Yiiksek Islami 6grenim icin birka¢ medrese faaliyete
gecmistir. Taskent’te Islam felsefesi iizerine Uluslararasi Islami Aras-
tirmalar Merkezi kurulmustur. Bagimsizliktan hemen sonra tlkedeki
cami say1s1 300'den 5000e kadar yiikselmistir. 1992'de Kur’an-1 Kerim
Ozbekgeye cevrilip basilmistir. SSCB doneminde yasaklanan dini fikir-
ler, yeniden tartisilmaya baslanmaistir. Bu sebeple dini kitap ve dergi-
lerin sayisinda ciddi bir artis yasanmistir. Ozbek toplumu igin kiltiirel
olarak yerli olan tiirbe ziyaretleri' canlanmistir (Peimani, 2009).

Bu noktada bagimsizlik sonrasi Ozbekistan'da “slam Felsefesi” calis-
malari, Islam rasyonalizmi, Islam Medeniyeti yahut Islam kiiltiirii gibi
basliklar altinda ytkselise ge¢mistir. Calismalarda daha cok pozitif
bilimler alaninda adini duyuran ve felsefi yonii agir basan milli isim-
ler tizerinde durulmustur. Farabi, Ibn Sina, Biruni gibi Islam filozof-
lar1 lizerine pek ¢ok calisma yapilmistir. Orta Asya'da ilk uyanis devri,
maneviyat yildizlari, Sufizm lizerine, Maveratinnehir'de kultiirel ve
manevi hayat, Maturidi'nin hayat: gibi ¢alismalarla, Tiirkistan'in ilim
donemi arastirilmaya calisilmistir. Ayrica Tagskent Biruni Sarkiyat Ens-
titisti'niin arsivinde bulunan 26.000 cilt klasik doneme ait yazma eset,
UNESCO Medeniyet Mirasi listesinde dahil edilmistir (Celal, 2018).

Aslinda Ozbek hiikiimeti, hem Islam ulus insa siirecinde kullanmak
isterken hem de laik bir devlet olusturmak istemistir. Tim resmi soy-
lemlerde, Islam milli din olarak yuceltilmistir. Resmi kurum olarak
gorevlendirilen Ozbekistan Miisliimanlar Idaresi (OMI), cami imam-
larini atarken, vaazlari belirlemistir. Hanefi mezhebi ve Tasavvuf an-
layis1, Ozbek ulusunun gelenegi ve altin mirasin 6nemli bir parcasi

1 Ancak bu tasavvuf ve Islam iliskisi tartisilmaya baglanmis ve tasavvuf kimi cevre-
lerce evliya kiiltiirii olarak nitelendirilmistir. flahiyat mensuplar1 ve radikal gevre-
ler, bu evliya kiiltlirlinii elestirmis ve insanlar: tiirbelerden camilere yonlendirmeye
caligmustir.
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olarak sunulmus ve radikal akimlara karsi bir panzehir olarak destek-
lenmistir. Diinyanin her yerine dagilmis tarikatlarin ¢ikis noktas: olan
Ozbekistan da yeni donemde tasavvufun ylzeysel taraflarina odakla-
nilmistir. Dinin siyasallasmasi endisesine karsi tasavvuf, ilimli Islam
olarak algilanmis ve uzun stire tehlikeli gortilmemistir (Khalid, 2021).

Radikal islamci Akimlar ve Derin Ayrilik

Hilklimetin onctluk ettigi bu gelismelere ragmen, tlkedeki bazi dini
gruplar tatmin olmamistir. Ozellikle 1970’lerle birlikte Fergana Vadi-
si'nde canlanan ve 1989'dan itibaren acikea siyaset sahnesine ¢ikmaya
calisan Islami gruplar, devletin kontrol etmeye calistig1 islami anla-
yisla celismis ve Ulkeyi derinden etkilemislerdir. Ayrica bagimsizlik-
la birlikte Suudi Arabistan'dan Iran’a Tirkiye'den Misir'a Pakistan'dan
Korfez tlkelerine kadar biitlin Musltiman tlkelerden tarikatlar ve va-
izler, tim Orta Asya gibi Ozbekistan’a da tebligi icin gelmistir. Ozellikle
Fergana'y: etkileyen Selefi duslince, bolgede cesitli milis gruplarinin
kurulmasina neden olmustur. Nitekim bagimsizligin hemen ardindan
Fergananin bazi bolgelerinde yerel dini lider ve tarikat seyhlerinin et-
kisi, kamu otoritesinin 6ntline gecmistir (Bichsel, 2009).

Aslinda Hanefilik ve Tasavvuf anlayisi, Orta Asya Misliimanliginin te-
melini olusturmaktadir. Nitekim bu anlayis ve takipgileri, Rus rejimine
direnisin semboli olmuslardir. Rus yetkililer, biraz da bu glicli anla-
yist dengeleyebilmek amaciyla 1910°1u yillarla birlikte Selefi anlayisin
bolgeye girmesine goz yummustur. 1945’ten sonra sinirli sayida da olsa
Arap tilkelerine gonderilen din adamlar1 ve Muhammed Kutub, Seyyid
Kutub ve Mevdudi gibi taninmis ideologlarin eserlerinin bolgeye gir-
mesiyle, Selefilik diislincesi Tagskent ve Fergana'da yayilmistir. Ayrica
Sovyet donemindeki bazi gayri resmi cami ve okullarda, Hanefi fikhini
reddeden diislintirler, Selefi diisiinceyi aktarmistir. Ayrica bagimsiz-
likla birlikte Suudi Arabistan ve Korfez lilkelerinden gelen vaizler ve
bu iilkelerde dini egitim alan Ozbekler ile Selefilik iilkedeki etkisini
artirmistir (Baran vd., 2006; Roy, 2005).
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Ozbekistan'daki siyasal Islam’in toplumsal tabani, bagimsizlik sonrasi
yonetime dahil edilmeyen bazi bolgesel elitler tizerinden gelmistir. Fa-
kirlik ve igsizlik gibi ekonomik sebepler de bolge halkinin dini orgiitlere
basvurmasina neden olmustur. Bu kuruluslar sadece yerel halk tarafin-
dan degil yerel yetkililer tarafindan da desteklenmis ve gliclerini artir-
miglardir. Aslinda daha bagimsizlik gelmeden Ocak 1990'da Adalet (Ado-
lat) hareketi mensuplari, neredeyse kolluk kuvveti gorevini ylirlitmeye
baglamistir. Bolgenin asayisini saglarken, alkol satan dikkanlari ka-
patmaya yahut kadinlar1 Islami kiyafetler giyme konusunda zorlamaya
baslamislardir. Ozellikle Andican ve Namangan'da yogunlasan bu grup,
seriat temelli bir diizeni ve hilafet talebini dillendirmeye baglamistir. Bu
sehirlerdeki bircok cami Selefi 6gretimi ve ideolojisinin egitim merkezi-
ne dontusmustiir (Roy, 2005; Babadjanov vd., 2011; Baran vd., 2006).

Adalet gibi Islam’in Savascilari (Islom Laskarlari) ve Tevbe (Tovba) gibi
kuruluslar da Namangan, Andican ve Kokand'da otorite boslugundan
yararlanarak kamu diizeninin korunmasinda yerel kolluk kuvvetle-
rine yardim eden yar1 militer birimler olusturmustur. Bir siire sonra
yardimci rolleriyle yetinmeyip, once yerel makamlar1 ardindan iktida-
r1 devralma politikasi izlemiglerdir (Baran vd., 2006). Nitekim Aralik
1991’de Nemenganda kitlesel gosteriler yapan bu gruplar, Kerimov'u
bolgeye cagirmistir. Daha sonradan radikal bir teror orglitiine dontise-
cek olan Ozbekistan Islami Hareketi'nin (IMU) kurucular1 arasinda yer
alacak Tahir Yuldasev, kendisini Fergana Vadisi'nin filli yonetici olarak
taktim etmis ve Kerimov'dan cesitli taleplerde bulunmustur. Nemen-
gan'daki idari binalarin bu Islami kuruluslara devredilmesi, muhale-
fetin yasallagsmasi ve en énemlisi Ozbekistan'in bir islam devleti ilan
edilmesi istenmistir. Yeni yonetimde heniiz kontrolii saglayamayan
Kerimov, bu biliylik meydan okuma karsisinda, isteklerin cogunu ka-
bul etmek zorunda kalmistir. Idari binalar hizlica bu gruplara devredi-
lirken, Islam devletinin kurulmas: konusunda parlamentoda goriise-
cegine dair so0z vermistir (Cornell, 2005; Peimani, 2009).

Bu gelismelerle birlikte daha baslangicta Fergana Vadisi ve Selefi grup-
lar, iktidar icin biiylk bir endise kaynag: olarak kodlanmistir. Ozbek
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hiikiimeti birkac¢ ay sonra gliciini toplamis ve Fergana Vadisi lizerin-
deki kontroliinli yeniden saglamistir. Radikal gruplar: bastirmak ama-
ciyla 70 kisi hapis cezasina carptirilmistir. Aslinda her seye ragmen
Kerimov, Islam {lizerinden mesruiyet arayisina devam etse de 1992'de
iktidar ile Islamc1 muhalefet arasinda Tacikistan'da baslayan i¢ savas
siireci degistirmistir. Tacikistan muhalefetindeki Afganistan baglan-
til1 radikal Islamcilara, iilkeden siiriilen Ozbek militanlarin da dahil
olmas1 Tagkent’in giivenlik endiselerini giderek artirmistir. Tacikistan
ornegi, Ozbekistan'in istikrar1 icin miicadele dustincesini belirginles-
tirmistir. Nitekim Kerimov, komsusundaki savasin tlkesine yayilma-
masi i¢in Tacik hitkiimetine yardim etmistir (Bichsel, 2009).

Bu gelismelerle birlikte Kerimov, tlkedeki Islamci gruplara yonelik
daha net bir soylem gerceklestirmistir. Hiktiimeti devirmek ve cikar
saglamak amaciyla Islam’in siyasete alet edilemeyecegini belirten Ke-
rimov, bu gruplara yonelik sert politikalar izleneceginin mesajini ver-
mistir. Bu noktada tutuklamalar artmistir. 1992-1993 arasinda Suudi
Arabistan ve Birlesik Arap Emirlikleri'nden yaklasik 50 vaiz Ozbekis-
tan'dan sinir dist edilmistir. Medreseler yeniden kapatilirken, dini va-
kif ve kurumlar kisitlanmistir (Roy, 2005). Hiikiimet, din adamlarini ve
topluluklar1 uyusturucu ve silah bulundurmak suglamasiyla cezalan-
dirmistir. Tktidarin kars: karsiya kaldigi tehditle miicadelesi, giderek
sertlesmis ve keyfi bir hal almistir. Nitekim bazen sakal birakan erkek-
ler veya basortusi takan kadinlar, stipheli olarak degerlendirilmistir
(Cornell, 2005). Bir anlamda Ozbek yonetiminin radikal gruplara kars
yuruttigl sert miicadele, zaman zaman siradan Muslimanlarin sosyal
ve dini hayatlarina karismaya kadar ilerlemistir.

Bu noktada tilkede ¢apinda gortlen gesitli teror eylemleri, hiiklimetin
bu tarz adimlar atmasinin yolunu agmistir. Nitekim 1998'den itibaren
Islamc1 muhalefet, cami ve sokaklarda cok daha genis bir sdylem bas-
latmistir. Koylerde ve sehirlerde brostirler dagitilirken, o6zellikle Fer-
gana Vadisindeki cesitli camiler siyasi toplanti merkezlerine dontisti-
rilmiistiir. Iktidar klanlik, fakirlik ve riisvet {izerinden elestirilirken,
tilkenin pek cok yerinde protestolar diizenlenmistir. 1999'da tlkede
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yasanan darbe girisimi ise Ozbekistann hem ic hem dis politikasin
radikal bir sekilde degistirmistir (Baran vd., 2006). Ayrica bu olay, Miis-
liimanlara yonelik politikalar: da olduk¢a olumsuz bir hale getirmistir.
Devlet ve halk arasinda ciddi bir kopukluk olugsmustur.

Ozbekistan islami Hareketi ve Diger Gruplar

SSCB’nin son donemleri ve bagimsizligin ilk yillardinda Namangan ve
Andican’daki otorite boslugu, cesitli Islamci gruplarin bolgede gliclen-
mesine neden olmustur. Suudi Arabistan tarafindan finanse edildigi
dislintilen yapilar, Vahhabi medrese egitimlerinin merkezi haline
gelmistir. Nitekim Ozbekistan Islami Hareketinin kokenleri de Fer-
ganadaki bu olusumlardan gelmektedir (Roy, 2005). Adalet Partisinin
lideri Tahir Yuldasev, Ozbekistan'da seriat ve hilafet talebiyle Kerimov
yonetimine karsi cihad ilan etmistir. Kerimov yonetimi bu gruplara
karsi sert onlemler alirken, tlkeyi terk etmek zorunda kalan binlerce
militan Tacikistan'daki i¢ savasa katilmistir (Peimani, 2009).

1998 yilinda Taliban ve El-Kaide'nin destekleriyle Tahir Yuldasev li-
derliginde Ozbekistan Islami Hareketi kurulmustur. Subat 1999'da
Taskent’in merkezinde patlayan bombalar 16 kisinin 6liimiine sebep
olurken, Kerimov suikast girisiminden son anda kurtulmustur. Bu ola-
yin ardindan htikiimet stirglindeki muhalifleri sorumlu tutarken, ytiz-
lerce kisi tutuklanmistir. Binlerce insan Ozbekistan Islami Hareketi
veya Hizb'ut Tahrir tiyesi olmakla su¢lanmistir (Caman ve Dagci, 2014).
Ozbekistan Islami Hareketi gibi Hizb'ut Tahrir ve Andican olaylariyla
anilan Islami Cihad Orgiitii ve Ekremiye Hareketi gibi pek ¢ok grup,
Ozbekistan'da sorunlu bir yap1 olusturmustur. 2004te tilkenin pek ¢ok
yerinde gerceklesen teror saldirilari, Ozbek hiikimetini ¢cok daha kati
bir tutuma stiriiklemistir (Baran vd., 2006).

Nitekim bu durumun en dramatik 6rnegi, 13 Mayis 2005’te Andican'da
yasanmustir. Iktidar1 protesto etmek amaciyla meydanlara toplanan
binlerce kisinin lizerine askerlerin agtig1 ates sonucu hikiimete gore
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187 kisi, insan haklar1 savunucularina gore binlerce kisi olmiusttr.
Kerimov olaylar1 silahli bir isyan olarak tanimlarken, gostericileri de
hiikiimeti devirmek isteyen radikal Islamcilar olarak nitelendirmistir.
Ancak olaylarin bagimsiz sekilde arastirilmasini isteyen uluslararasi
toplumun girisimleri kabul gormemistir. Bu olayin ardindan Kerimov
yonetimi i¢ politikada daha baskici bir hale gelirken, dis politikada
ABD ve Bati ile yakinlagsma siireci dondurulmustur. Ulkedeki Ameri-
kan tssii kapanirken, Ozbek yonetimi Gin ve Rusya ile yakinlasmaya
calismistir. Andican olaylarinin en énemli sonuglarindan biri, Ozbe-
kistan'in uluslararas: toplumdan uzun siire soyutlanmasi olmustur
(Caliskan, 2018).

Sevket Mirziyoyev ve Yeni Donem

Ceyrek asirdan uzun bir stire Ozbekistan’1 yoneten Islam Kerimov'un
Eylil 2016'da hayatini kaybetmesi, tllke i¢in bir donim noktas: ol-
mustur. Aralik 2016'de yapilan secimleri kazanan Sevket Mirziyoyev,
Ozbekistan Cumhuriyetinin ikinci cumhurbaskani olmustur. Goreve
gelir gelmez i¢ politikada radikal bir degisim baslatan Mirziyoyev, dis
politikada ise komsularla ve uluslararas: toplumla Kerimov rejiminin
bozmus oldugu iliskileri hizli bir sekilde onarmaya calismistir. Ozbek
lider en bastan itibaren “halkin baskan1” imajini olusturmaya ¢alismis
ve insan haklarinin iyilestirilmesi i¢in gesitli adimlar atmistir. Siyasi
mahkumlarin serbest birakilmasi ve dini 6zgtirliiklerin glivence altina
alinmasi gibi konularda kisa siirede ilerleme kaydedilmistir.

Dini faaliyetler izerinde ge¢miste baskilarin oldugunu belirten Mirzi-
yoyev, bu sorunlarin ¢oziilecegini pek ¢ok kez dile getirmistir. Onceki
yillarda yasaklanan kamusal alanda iftar, ibadet ve yliksek sesli ezan
gibi uygulamalar yeni donemde serbest birakilmistir. 1992 yilindan
beri ilk kez tilkede Kur’an-1 Kerim basilmistir. Ayrica ibadet igin iilke
genelinde bir¢ok mescit yapilmas: kararlastirilmis ve hayata geciril-
mistir. Onceki dénemde Ozbek emniyeti tarafindan asirilikct grup-
larla iligkisi oldugu gerekgesiyle kara listeye alinmis 17 bin kisiden 16

97



98

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

bini bu listeden c¢ikartilmistir. Ozbek lider tarafindan bireysel af ilan
edilmis ve siyasi nedenlerle hapse atilmis yuzlerce kisi serbest birakil-
mistir. Mahkumlara kars: uygulanan iskence yasaklanmistir. Bununla
birlikte, 2002'den beri ilk kez Ozbekistan'daki insan haklarinin ince-
lenmesi icin BM Insan Haklar1 Komisyonu Taskent’e davet edilmistir
(Galiskan, 2019).

Komsulariyla var olan sorunlu iligkilerini onemli 6l¢tide diizelten ve
aktif bir dis politikaya yonelen Ozbekistan, ilerleyen yillarda bolgesel
ve kiresel siyaset de daha etkin bir konuma gelebilir. Ancak Cin ve
Rusya’nin Orta Asya tizerindeki niifuzlarini artirmaya yonelik politika-
lar1 ve Afganistanin kuzeyinde yeniden giiclenmeye baslayan radikal
gruplar, Taskent yonetiminin oniimiizdeki yillarda karsilasabilecegi
dis tehditler olarak gortlmektedir. Ozellikle Afganistan’'daki hareket-
liligin Ozbek toplumunu etkilememesi icin devlet-toplum iliskilerini
yeniden diizenleyen reformlar hiz kazanmaistir.

Sonug

Islamiyet’in Orta Asya'da yayginlasmasinin ardindan, asirlarca Islam
medeniyetinin ilim ve kiltiir merkezi olan bolge, Tasavvuf anlayisi
ve yetistirdigi alimlerle anilmistir. Hanefi-Siinni Islam anlayis1 cer-
cevesinde, hareketli bir dlistince ortami tim bodlgeye hakim olurken,
bu cografyadan cikan fikirler biitiin Islam diinyasini etkilemistir. 15.
yuzyilla birlikte zayiflayan siyasi glic Rus isgaline ortam hazirlarken,
bolgedeki ilim ve kiiltlir ortami da gerilemeye baslamistir. Ozellik-
le SSCB doneminde gerceklesen kat1 ve ideolojik din karsit1 politika,
tim Orta Asya’yr oldugu gibi Ozbekistant da hem yonetim hem de
toplumsal bazda derinden etkilemistir. Tirkistan, Miisliman, Sov-
yet ve Ozbek arasindaki kimlik karmasasi da bu durumu daha fazla
derinlestirmektedir.

SSCB'nin dagilmasinin ardindan bagimsizligini kazanan Ozbekistan'in
yeni bir kimlik ve yol arayisi, devlet ve toplum iliskilerini karmasik-
lastirmistir. Ozellikle iilkede Islam'in ele alinis sekli ikiye ayrilmistir.
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Ozbek hiikimeti devlet tarafindan desteklenip kontrol edilebilen bir
“resmi Islam” anlayis1 olusturmak isterken, bazi1 gruplar Islam’in siya-
sette de etkin oldugu bir arayis icerisine girmis ve hiiklimet karsit1 bir
noktada konumlanmislardir. Kokenleri ve finansal destekleri disari-
dan karsilanan Ozbekistan Islami Hareketi ve Hizb'ut Tahrir basta ol-
mak lizere radikal militanlara evrilen bu gruplar, yasal siyasi zeminin
disina ¢ikmis ve lilke yonetimine talip olmuslardir.

Yillarca saldiriya ugramis olan Islami bilgiyi, liretme ve 6grenme bi-
cimlerini yeniden diizenlemekte zorlanan baz1 Ozbek gruplar, gele-
neksel Islami kiilturleriyle celisecek radikal akimlari takip etmislerdir.
Ozellikle Hanefilik ve Tasavvuf anlayislariyla ortiismeyen Selefilik dii-
siincesi, baskici yonetimlere ragmen Fergana Vadisi basta olmak tizere
otorite boslugunun oldugu alanlarda gii¢ kazanmaistir. SSCBnin dagil-
ma stirecinde ortaya cikmaya baslayan Islamci gruplar da hem iceri-
den hem de disaridan aldiklar: destekle bir pozisyon elde etmislerdir.
Ozellikle Afganistan ve Tacikistan gibi komsu tlkelerdeki militan ha-
reketlerin etkisine acik olan Fergana Vadisi, hiiklimetler agisindan gi-
derek endise verici bir yer haline gelmistir.

Uluslararast iliskilerde degisen konjonktiir ve bolgesel dengeler de bu
gruplar1 derinden etkilemistir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilariyla ABD'nin
radikal hareketlere yonelik baslattig1 savas ve Afganistan’in isgali, bu
gruplara yonelik siyasi kosullar1 degistirmistir. Ozbek hiikiimetinin
sert ve baskici politikalarina ragmen disaridan aldiklar: finansal des-
tek ve ideolojik fikirlerle, Ozbekistan'da iktidar1 ele gecirme ve hilafet
kurma stratejilerini yayginlastirmaya calismiglardir. Aslinda Ozbe-
kistan Islam Hareketi yahut Hizb'ut Tahrir gibi gruplar, sadece Ozbe-
kistan'da degil Fergana Vadisini olusturan Tacikistan ve Kirgizistan
da i¢ine alan Tirkistan'da hakimiyet soylemini yayginlastirmistir. Bir
anlamda ulusal kimliklerden ya da ulus-devletlerden ziyade dogrudan
teokratik bir olusum amaclanmastir.

Bu radikal gruplara kars: Islam Kerimov déneminde gerceklestirilen
stratejik miicadele hem devlet ile toplum iligkilerine hem de Ozbekis-
tan'in dis diinyayla olan baglantilarina biiyiik zarar vermistir. Yonetici
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elitin gtivenlik odakli yaklasimi ve devleti ayakta tutma distincesi, s1-
radan Miuslimanlarin dini ozgirlik alanlarina miidahaleyi de bera-
berinde getirmistir. Bir anlamda radikal gruplarla mticadele stratejisi,
genel Ozbek toplumun sosyo-kiiltiirel yasantisinin kisitlanmasina da
yol agmistir. Bu durum Ozbek toplumu ile devlet arasinda yillar stiren
bir kopukluk yaratmistir. Ayrica 2005te gerceklesen Andican olayla-
rindan 2016'da Kerimov'un vefatina kadar gecen siirede Ozbekistan,
disa kapali bir tilke konumuna gelmistir. islam Kerimov'un ardindan
goreve gelen Sevket Mirziyoyev, ilk olarak hem i¢ hem de dis politikada
huzuru saglamaya ¢alismistir. Mirziyoyev, dis politikada komsulariyla
ve uluslararasi toplumla Kerimov rejiminin bozmus oldugu iliskileri
hizla onarirken, toplumla olan diyalogunu da yeniden diizenlemistir.

Bu yeni donem Ozbekistan'daki geleneksel dini ve kiiltlirel degerlerin
yeninden kesfedildigi ve dis dlinyayla iletisimin daha saglikli oldugu
bir noktaya gelmistir. 2019 yilinda Ttirk Konseyine tam tiye olarak ka-
tilan Ozbekistan, Tlrkiye basta olmak tizere Tiirk diinyastyla birlikte
yeni bir vizyon olusturmustur. Islam diinyasinin ilim ve medeniyet
merkezi olmus bu bolge, tekrardan Islam diinyas icin bir umut olabi-
lir. Ancak kiiresel gliclerin Orta Asya kavramina Afganistan’ da dahil
edilerek, Ozbekistan ve genel olarak Orta Asya'y1 “yabanci savascilar”
ve “radikal gruplar” lizerinden glindeme getirmesi hem Ozbek yone-
ticileri hem de toplum agisindan biiyiik bir meydan okuma olarak
degerlendirilebilir.
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ADIL YAKUPOV

(1927 - 2009)

Ozbek yazar ve devlet adami

Ozbek yazar Adil Yakupov (Ozbekge:
Adil Yakwpov), Kazakistann Tur-
kistan ilgesindeki Atabay koyiinde
dogdu ve ilkokulu burada tamam-
ladi. Babasi 6nemli gorevlerde bu-
lunan Egamberdi Yakupov, Sovyet
hiikimeti tarafindan tutuklanarak
siirgline gonderildi ve 1943’te milli-
yetcilik suclamasi ile kursuna dizil-
di. Annesi, babasinin 6limiinden
sonra ailesinin ge¢imini saglamak
icin calismak zorunda kald: ve Adil
da kiiclik yasta calisarak ailesine
yardim etmek zorunda kaldi. Asker-
likten sonra 1951 ve 1956 yillar1 ara-
sinda Taskent Devlet Universitesin-
de Filoloji Fakiiltesi'nde egitim aldu.

1955-1959 arasinda Ozbekistan Ya-
zarlar Birligi'nde danisman olarak
calisti. 1956-1963 ile 1967-1970 yilla-
rinda Literaturnaya Gazetanin Oz-
bekistan muhabiri oldu. 1970-1982
arasinda Gafur Gulam yayinevinde
basmuharrirlik gorevini {istlen-
di. 1982-1989 yillarinda Ozbekis-
tan Edebiyati ve Sanati gazetesinin

baskanligini ve Ozbekistan Yazarlar
Birligi baskanligini stirdiirdd.

Yakupov, 1985te Mihnet Kizil Bay-
rak ve Ozbekistan Halk Yazar
odillerini, ayrica Ulubey’in Haxzi-
nesi romani icin Hamza 6dulini
Ozbek
olan katkilarindan dolay:r Dostluk

kazanmustir. edebiyatina
ve El Yurt Hurmati madalyalar ile
odullendirildi.

Eserlerinde genellikle otobiyografik
unsurlar bulunan Yakupov, hikaye,
uzun hikaye, roman ve piyes tlirle-
rinde eserler vermistir. Eserlerinde
ozellikle Sovyet donemi yasantisina
ve toplumsal sorunlara dikkat cek-
mistir. Yakupov eserlerinde ada-
letsizlik, kanunsuzluk, haksiz suc-
lamalar, c¢ikar diskinligl, vicdan
ve ahlaki sorunlar gibi temalar ele
almistir. Yakupov, gerceke¢i bir iis-
lupla yazmistir. Bu sayede, eserleri
tarihive sosyal baglamda 6nemli bir
yer tutar ve Ozbekistan'in o donem-
ki sosyo-politik yasamini anlamak
icin 6nemli bir kaynak niteligi tasir.



Yasadig Yerler: Tiirkistan, Taskent, Almati

Gorev Yaptigi Kurumlar: Literaturnaya Gazeta, Ozbekistan Yazarlar Birligi,

Ozbekistan Edebiyati ve Sanati Gazetesi

Onemli Eserleri: iki Muhabbet, Mukaddes, Er Basige Is Tiisse, Bir Feleton
Kissasl, Ulugbek Hazinesi

Ayrica, Yakupov'un eserlerinde in-
sanlarin i¢ dinyalarini ve karakter-
lerini incelemesi, onun insan doga-
sin1 anlamaya yonelik bir yaklagim
sergilemesine yol agmuistir.

Yakupov, ¢esitli hikayeler ve roman-
lar yazmis olsa da 1951'de yazdigi
Tengdaslar adl1 uzun hikayesi onun
ilk eseri olarak kabul edilir. Iki
Muhabbet adli hikaye kitab1 1956'da
yayinlanmistir. Yazarin taninmasini
saglayan eser ise 1961'de yayimla-
nan Mukaddes adli uzun hikayesi-
dir. Bu eserde hayattaki durgunluk,
heyecanlar, karigiklik ve zitliklar
anlatilir. Eserin ana temasi, kisinin
kendi ¢ikari icin baskalarini hice
saymasidir.

1963’te yayinlanan Bir Feleton Kissast
adli uzun hikaye, Mukaddes ile ben-
zerlik gosterir ve insanin ahlaki
yonlerini elestirir. Kanat Cift Boledi
adli uzun hikéye, 1960’larin sosyal
sorunlarini ele alir. 1973’te yazdig1
Diyanet adli romaninda Sovyet re-
jimini elestirirken, toplumda hala
saf ve vicdanli insanlarin oldugunu

gostermeye calisir. 1988'de yayinla-
nan Ak Kuslar Appak Kuslar romani,
Diyanet romaninin devami niteli-
gindedir ve Sovyet doneminin ada-
letsizlikleri, adam kayirmacilik ve
kanunsuzluk gibi konulari ele alir.
Bu romanda daha sert ve derin eles-
tiriler yapildig: goriliir.

Yakupov, tarihi roman tlriinde
onemli eserler vermis bir yazardir.
25 dile ¢evrilen en tinlii romani olan
Ulugbek Hazinesinde, Ulugbey ve
oglu Abdiillatif arasindaki taht mu-
cadelesini, Kohne Diinya ise Gazneli
Mahmud dénemini konu almakta-
dir. Yakupov, edebi hayatinin basla-
rinda tiyatro eserleri yazmistir. fler-
leyen donemlerde yeniden tiyatro
eserleri yazan Yakupov, 2000 yilinda
Bir Kosk Swrlart adl tiyatro eseriyle

de begeni toplamistir.

Yakupov, eserleriyle genc yazarlara
ve edebiyat diinyasina ilham kay-
nagi olmustur. Onun edebi mirasi
ve etkisi, Ozbek edebiyatinin gelisi-

minde 6nemli bir rol oynamaistir.
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Kurulus Tarihi: 2020
Bulundugu Yer: Taskent

imam Maturidi Uluslararasi
Bilimsel Aragstirma Merkezi

Ozbekistan’da kurulan yakin tarihli
ilahiyat arastirmalari merkezi

Kurumun Etkisi: imam Maturidi’nin 6gretilerinin ve islam diistince tarihinin daha
derinlemesine anlasilmasini tesvik etmektedir.

Imam Maturidi Uluslararas: Bilimsel
Arastirma Merkezi (Ozbekce: Imom
Moturidiy =~ Xalqaro Ilmiy-Tadqiqot
Markazi) 2020 yilinda Ozbekistan'da
kuruldu. Bu arastirma merkezi adini,
MS 9. ve 10. ylizyillarda bolgede dogan
tinlii islam ilahiyatcis: ve alimi imam
Ebu Mansur el-Maturididen almistir.

Merkezin amaci, Islam teolojisi, felse-
fesi ve tarihi lizerine arastirma, bilgi ve
anlayist tesvik etmektir. Diinyanin dort
bir yanindan Islami ¢alismalara ilgi du-
yan akademisyenler ve arastirmacilar
arasinda akademik isbirligi ve degisimi
kolaylastirmay1 amaclamaktadir. Merke-
zin baslica hedefleri, biiyiik Islam diisi-
niirt, Maturidilik doktrininin kurucusu
Imam Ebu Mansur Maturidi ve takipgi-
lerinin mirasini derinlemesine incele-
mektir. Merkezin ana odak noktas, Is-
lam diistince mirasinin (6zellikle kelam
ilminin) derinlemesine incelenmesi ve
modern dénemin meseleleri etrafinda
yorumlanmasidir. Merkez ayrica ihimh
ve geleneksel Islami anlayist 6gretmeyi
ve yaymay1 da amaclamaktadir.

Merkez, bilimsel diyalog ve isbirligini
tesvik etmek amaciyla konferanslar,

seminerler, calistaylar ve cesitli et-
kinlikler dizenlemektedir. Merkezin
ilk bilimsel sempozyumu c¢evrimici
olarak 17 Mart 2021'de diizenlendi.
Ikinci sempozyum 26 Mayis 2022'de
IRCICA ile igbirligi icinde iki kurum
tarafindan  diizenlenmistir.  Ayrica,
akademik calismalarin yayinlanmasi-
n1 desteklemekte, arastirmacilar icin
kaynak saglamakta ve Islami ilimlerin
calisilmasini tesvik etmek icin diger
kurumlarla igbirligi yapmaktadir. Mer-
kez bilinyesinde Maturidiyye Calisma-
lar1 Arastirma Boliimii, Modern Islam
Calismalar1 Bolumu bulunmakta ve
ayrica kiitiphane, terclime ve yayin
hizmetleri verilmektedir.

Yakin zamanda kuruldugu goz oni-
ne alindifinda, Imam Maturidi Ulus-
lararas: Bilimsel Arastirma Merkezi
muhtemelen hala programlarini ve
girisimlerini gelistirme siirecindedir.
Merkez, imam Maturidi'nin 6gretile-
rinin ve Islam diisiince tarihinin daha
derinlemesine anlagilmasini tesvik
ederek Ozbekistan»in ve daha genis Is-
lam diinyasinin entelektiiel ve kiiltiirel
mirasina katkida bulunmaktadir.



Rus/Sovyet Yapilanmasinda
Miisliimanlarin Dini Kurum ve
Orgiitlenmeleri

Yegane Yigit

Giris

Bu calismada tarihsel perspektifte Rus/Sovyet yapilanmasinda dinin
yeri, rolli ve 0nemi ele alinmis, bu politik ve ideolojik sistem cerceve-
sinde Muslimanlarin dini, siyasi, kilturel ve geleneksel yasam kosul-
lar1 incelenmistir. Bir dini kimlik olarak Misliman kavraminin Rus
yonetim kiiltiriinde gelisen ve degisen kilise-devlet iligkilerine paralel
olarak nasil bir degerlendirilmeye ve muameleye tabi tutuldugu Carlik
Donemi kapsaminda arastirilmistir. Bunun yani sira makalede tarihsel
siirecte Misliiman ve Slav halklar1 arasinda din temelli gergeklestiri-
len ayristirma stratejilerinin hangi temel kaynaklardan beslendigine
deginilmis ve bu yaklasim dogrultusunda Mislimanlara yonelik ger-
ceklestirilen otekilestirme eylemleri kimlik ve kultiir politikalar: tize-
rinden ele alinarak tartisilmistir.

Sovyet sistemine gecis stirecinde degisen siyasi kosullar dogrultunda
olusan modern diislince bicimlerinin Miuslimanlarin dini, siyasi ve
kilturel yasam sartlarini nasil etkiledigi hususunda arastirmalara yer
verilmis, donemin dini ve entelektiiel aydinlarinin toplumsal gelisim
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uzerindeki etkileri incelenmistir. Bu cercevede makalede, yeni kuru-
lacak Bolsevik sistemde bir statii belirleme hususunda donemin Miis-
liman aydinlari tarafindan gerceklestirilen siyasi temsil ve katilim
girisimleri, gelistirilen modern ideolojik diistince tirtinlerinin olustur-
dugu toplumsal bir siyasi kultiirtin ¢iktisi olarak da degerlendirilmistir.

Calisma, Volga Boyu, Kuzey Kafkasya, Gliney Kafkasya ve Orta Asya
bolgelerinde yasayan Musliman halklar1 kapsamaktadir. Bu cerceve-
de Sovyetlerin din politikasi da ¢alismada Miislimanlarla sinirlandiri-
larak incelenmistir. Komiinist sistemindeki din karsit1 politik uygula-
malara karsin Misliman yasam tarzinin kendini koruma ve yasatma
noktasinda gelistirdigi savunma mekanizmalar1 6rglitsel, geleneksel,
kiltlrel ve siyasi boyutlariyla ele alinmistir. Soyle ki din, Miisliman
halklarin geleneksel, kiltiirel, etnik ve tarihin ilerleyen asamalarinda
ise milli bir degeri olarak onlarin Sovyet sistemi i¢indeki varlik dina-
mizmini olusturmustur (Alekberov, 2014, s. 36-37). Odur ki din, Sovyet-
lerin “homojen toplum”, “Sovyetlestirme”, “Ruslastirma” ve bu tlirden
gelistirilen “biitlinlestirme” stratejilerine dogrudan bir tehdit olarak
algilanmaistir. Bu ¢ercevede din, her daim Rus emperyalistlerin saldir-
gan eylemlerinin hedef noktasi olmustur.

Sovyet Donemi boyunca Miislimanlar dini deger ve inanclarini ayni
zamanda gelenegin bir parcas: olarak da yasatmaya ve korumaya ca-
lismiglardir. Bu cercevede Mislimanlar orglitlenme ihtiyact duymus,
tarikat ve cemaat ozelinde gelistirilen olusumlarda yer almiglardir. Bu
olusumlar devlet tarafindan resmi olarak tescil edilmemis orglitler
olarak bagimsiz bir ortamda Islami gelenegi yasatmis ve ogretilerini
miritleri araciligiyla farkli bolgelerde yasayan Miislimanlar arasinda
yayginlastirmiglardir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, s. 216-217).

Olusan kapsamli kitlesel aglar Sovyet yonetiminin kontrol ve dene-
tim glictint bir hayli zayiflatmistir. Oyle ki Sovyetlerde kontrol me-
kanizmas1 devlet icinde olusturulan merkeziyetci btirokratik aygitla-
11 tarafindan gerceklestirilmistir. Bu aygitlarin disinda yer alan tim
olusumlar devlete karsi pozisyon alan usulsiiz dini hareketler olarak
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nitelendirilmislerdir (Roy, 2009, s.207-208). Bu baglamda calismada
Sovyet yonetim sisteminde dini alana yonelik gelistirilen kontrol me-
kanizmalar1 ve bunlarin uygulayicilar: olarak kadrolasan din adam-
larinin sistem ve toplum icindeki pozisyonu ele alinmis, onlarin dini
kimlik ve siyasi sorumluluklari baglamindaki toplumsal tutumlari
incelenmistir.

Bunlarin yani sira Sovyetlerde farkli donemlerde olusan siyasi kosulla-
rin talepleri dogrultusunda dini alana yonelik politik esneklik durumu
da soz konusu olabilmistir. Bu politik yaklagim birtakim i¢ ve dis siyasi
gelismelerden kaynaklanmistir. Bu durum dini ve siyasi alan arasinda
saglanan uzlasi dogrultusunda ilerleme saglamistir. Ozellikle II. Din-
ya Savastyla birlikte dini alana yonelik acik baskici uygulamalar yeri-
ni dolayl1 yaptirimlara birakmaigtir. Genel cercevede ise bu donemeg
dine ve dini temsilcilere yonelik siddet egilimlerinin kirilma noktasi
ayni zamanda “dinin bir gerceklik” olarak kabul gormesi seklinde de
degerlendirilebilmektedir.

Buradan hareketle Rus tarihinin her asamasinda manevi giiciinii ve
toplumsal etkinligini yitirmeyen din, bir deger olarak varligini her
daim koruyabilmistir. Bu gerceklik dogrultusunda din, en kat1 ateist bir
sistemde bile yeniden muhatap olarak alinmis ve onun gilicline ihtiyag
duyulmustur. Bu cercevede calismada, din baglaminda “kabullenme”
ve “yok sayma” arasinda sikisan Sovyet yoneticilerinin izlemeye calis-
tiklar1 politika da Miislimanlar 6zelinde ele alinarak incelenmistir.

Rus Tarihsel Arka Planinda Din Olgusu
ve Miisliiman Halklar

Eski Rus topraklarinda Hristiyanligin yayilmasindan (10-11. yiizyil)
Bolsevik Devrimine (1917) kadarki siirecte din (Hristiyanlik), birles-
tirici ve kimlik belirleyici 6zelligiyle hem toplumsal hem de yonetsel
alanda etkin olmustur. Ortak degerlerin énemli bir lireticisi misyonu-
nu da benimseyen Hristiyanlik 6zelinde Ortodoksluk, farkli halklar
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arasindaki kiilturel cesitlilikleri ayni potada eriterek Rus devletinin
olusum siirecini de hizlandirmistir (Likhacev, 1978, s. 120-124). Dinin
bu etkinligi toplumsal nifuz baglaminda Kiliseyle Rus Carlarini kimi
zaman karsi karsiya getirmis, kimi zaman da ¢ikar iliskileri devreye gi-
rerek onlar1 uzlasi dogrultusunda ayni ¢izgide birlestirmis ve devletin
i¢ ve dis politik stratejilerinin uygulanmasinda her iki alani ortak pay-
dada bulusturmustur (Voronina, 2014, s.77-81). Bu baglamda Ruslarin
Misliman topraklara gerceklestirdigi saldirilarda da Kilise, Rus hal-
kini politik, ekonomik ve askeri sikintilara hazirlayarak onlar: ruhsal
olarak motive etmis, vatanseverlik duygusunun yiiksek maneviyatl bir
deger oldugunu topluma asilamaya caligsmistir (Runkevich, 2013, ss.
37-40). Boylece isgallerle birlikte genisleyen Rus topraklarina fakli dil,
din ve 1rklara sahip halklarin girisi mevcut homojen kiilturel yapiya,
dini degerlere ve dolayisiyla da siyasi diizene glicli bir “tehdit” olarak
algilanacaktir. Bu dogrultuda devlet Kiliseyi Hristiyanlastirma ve Rus-
lastirma stratejilerinde etkin bir silah olarak kullanacaktur.

Bu cografyada Misliimanlarin yogun olarak yerlestigi bolgelerin basi-
n1 glinlimtiz Rusya'nin 1dil (Volga) boyu topraklari olusturmaktadir. Bu
topraklarda devletlesme stirecinde Islam 6nemli bir rol oynamis, bu
durum halklar arasindaki etnik biitiinlesme stireclerini de hizlandir-
mistir. Dinler etnik biitiinlestirme islevlerinin yani sira farklilastirici
ozellikleriyle de Misliman halklar ve Slavlar arasindaki sinir1 belir-
ginlesmistir (Faizov, 2010, s. 32).

Ruslarin (Volga) Idil-Ural bolgelerine ilk saldirilar Gar IV. ivan (1533-
1584) doneminde gerceklestirilmis; Kazan (1552), ardindan da Astar-
han (1554) Car Rusya’s: tarafindan isgal edilmistir (Acar, 2017, s. 101).
1598 yilinda ise Sibiryanin da isgali gerceklestirilmis ve bu topraklarda
yasayan Musliman Turklerin 6nemli bir kism1 etnik temizleme poli-
tikalar1 kapsaminda yurtlarindan sirtlmis, bu topraklara Rus koyli-
lerin go¢ etmesinin 6nu agilmistir (Benningsen ve Quelquejay, 181, ss.
4-5). Bununla da sinirli kalmayan Car yonetimi, Miisliman Tirklerin
Ruslastirilmasi ve Hristiyanlastirilmasi yoniinde sert adimlar atmias,
camiler yikilmis, din adamlar1 (mollalar) oldirilmistir. Hatta Oyle



Rus/Sovyet Yapilanmasinda Miislimanlarin Dini Kurum ve Orgiitlenmeleri

ki isgal edilen topraklarda din egitimi verecek, Islam’ anlatacak nere-
deyse okur-yazar bir Misliiman dahi birakilmamistir (Voronina, 2014,
s. 79). Hristiyanlig1 kabul edenler ise vergi muafiyetine tabi tutulmus,
ayni zamanda devlet kurumlarinda da gorev alma hakkina sahip ol-
muslard: (Faizov, 2010, s. 45). Isgal politikalarinda en basindan beri
dini hosgori yaklasimi hi¢ s6z konusu olmamis, saldirilar “kafirlere
kars1 hacli seferi” olarak nitelendirilmistir (Faizov, 2010, ss. 46-47).

Ancak kilise-devlet is birligi cercevesinde gerceklestirilen misyoner
faaliyetleri yeterli diizeyde etkili bir doniis saglamadig: gibi, devletin
rusvet ya da cebir, tehdit ve baskilarla uygulamaya calistig: stratejiler
de beklenen sonug vermemistir. Oyle ki 1729 yilinda vaftiz olanlarin
durumunu degerlendiren Kazan Metropoliti Silvestr Rus Ortodoks Ki-
lisesine gondermis oldugu mektubunda “170 yil bundan once vaftiz
olmay1 kabul eden Tatarlarin Hristiyan yasam tarzi hicbir seye yara-
mamaktadir. Onlar ibadet etmeyi bilmez, kiliseyi ziyaret etmez, Rus-
ca konusmaz, cocuklarini vaftiz ettirmez ve oOliilerini Miisliman Tiirk
geleneklerine gore defnederler” tespitlere yer vermistir (Faizov, 2010,
ss. 46-47).

Mislimanlarin isgalci yonetime karsi direnisi, dini deger ve inanisla-
rindan taviz vermemeleri Car Rusyasi'ni politik ve stratejik degisiklige
zorlamistir. Bu baglamda I. Petro (1672-1725) donemi Miuslimanlar
acisindan kismi rahatlama donemi olarak da gorulmiustir. 1716 yilin-
da Islam dini deger ve Ogretilerine vakif olma adina Kur’an ilk defa
Ruscaya cevrilmistir. Ancak Mislimanlarin ibadetlerine yonelik ki-
sitlamalardan asla vazgecilmemistir (Zhitenev, 2010, s. 37). I. Petro
doneminde 1719 yilinda Car yonetimi tarafindan ilgili birimlere veri-
len talimatta “Hristiyan olmayanlar (inoverets) iradeleri disinda vaf-
tiz olunmayacaktir” dogrultusunda hareket edilmesi emri verilmistir
(Landa, 2003, s. 23).

I1. Ekaterina (1762-1796) doneminde de isgal politikasinda Hristiyan-
lastirma stratejileri reddedilmis, Misliiman halklarin Car yonetimiyle
is birligine tesvik edilmesi amaclamistir (Robert, 2003, s. 24). Kralice-
nin 1773 yilindaki kararnamesi de Miisliimanlarla ve ibadetlerle ilgili
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olmustur. Kararnamede “Dini hosgort kapsaminda Miislimanlarin ve
diger Hristiyan olmayanlarin ibadetlerine ve izinli bir sekilde insa edi-
len cami ve diger ibadet yerlerine miidahaleler yasaklanmistir” belir-
tilmistir (Zhitenev, 2010, s. 37).

Bu yaklasimin yani sira II. Ekaterina, Miisllimanlar tizerinde kontrol
ve denetim mekanizmasi olarak dinl kurumsallastirmaya gitmis ve
1789 yilinda tim Volga boyu Miisliman halklar1 kapsayacak ve birles-
tirecek Ufa Miftuliglini tesis etmistir (Chicherina, 1906, s. 9). 23 Ocak
1794 yilinda da II. Ekaterinanin talimatiyla Kirim ve Kuban bolgele-
rinde yasayan Mislimanlarin dahil edildigi “Tavr Miisliman Ruha-
ni Idaresi” olusturulmustur (Arapov, 2005, s. 20). 1817 yilinda ise Din
Isleri Baskanligi ihdas edilmistir. Baskanligin kurulusundaki baslica
amaclarindan biri de “6zgtirliik¢l diistince”ye karst miicadelede kont-
roliin gliclendirilmesi olmustur. Bunun yani sira 1826 yilinda Miisli-
man halkin “glivenilirligini” kontrol etme adi altinda bizzat ¢ara bag-
11 baska bir birim de olusturulmustur (Dashkovskiy ve Shernyovskiy,
2020, s. 23-24). Glney Kafkasya'da ise 1823 yilinda merkezi Bakii olan
“Zakafkasya Muslimanlar1 Ruhani Idaresi” ihdas edilerek cogunlugu
Siilerden olusan Miisliman toplumun bu kurum ¢zelinde yonetilmesi
amaclanmistir (Isgenderov ve Movlayi, 2016, s. 6).

Ruslar, Kafkasya saldirilar: (1817-1864) sirasinda ise Volga boyunda-
ki bolgelerle kiyaslamada ciddi bir direnisle karsilasmiglardir. Kaf-
kasyamin yerli halklar1 olan Edilge, Kabardlar, inguslar, Cegenler ve
Dagistanlilar daglara ¢ekilerek Ruslarla savasmislardir (Bennigsen ve
Quelquejay, 1981, s. 7-15). Boyle bir direnis karsisinda Ruslar uzun bir
siire bolgede istedikleri sistemi oturtmakta zorlanmislardir (Hklinina
vd., 2012, s. 31-32).

Rus emperyalist isgalci politikalarinin son durak noktasi ise Orta Asya
(Ttrkistan) bolgesi olmustur. 1865 yilinda baslayan saldirilar sonucu
sirastyla Turkistan, Cimkent, Taskent, Buhara, Semerkant Hive ve Ko-
kand isgal edilmistir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, s. 9). Bu toprak-
larda din adamlar1 bolgenin ntifuzlu ve saygin kesimini olusturuyor,
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toplum tizerindeki etki ve gliclerini kullanarak onlar1 yonlendirebili-
yorlardi. Bundan olacak ki Rus emperyalist glicleri Orta Asya toprak-
larinda Mislimanlarin merkezi bir dini idareye baglanmasini iste-
memis ve burada dini kurumsallagmaya gidilmemistir (Hayit, 1995, s.
192-193).

Iimlastirilmis incelikli politik yaklagimlara ragmen Miusliimanlar bu
topraklarda tim yonetsel glic ve kurumlarini kaybetmis ve zamanla
Islam “halk dini"ne déniismeye baslamistir. Islam yasam bicimi bir ta-
raftan asiret ve topluluklar seklinde aksakallar idaresinde, diger taraf-
tan da tarikat ve cemaatler olarak din adamlari1 onderliginde gelisim
gostermistir. Bunlarin yani sira 16-18. yiizyillarda yayginlasan Tasav-
vufi akimlar da Miuslimanlar acisindan 6nemli bir motivasyon kayna-
g1 olarak one cikmistir (Sangarayev, 2020, ss. 47-48).

18. yuzyilin ikinci yarisindan baslayarak Kazan ve Orenburg bolge-
lerinde dini egitim veren medrese ve kurumlarin da sayisinda ciddi
bir artis gozlemlenmistir. Bu kurumlar 6zel statl tasimis, kendilerine
devlet tarafindan her hangi bir maddi destek saglanmamaistir. Bu med-
reselerde egitim lcretsiz olarak mollalar tarafindan veriliyor, bunla-
rin da ¢cogu dini egitimlerini Buhara'da tamamlayarak memleketlerine
doniis yapmis din adamlarindan olusuyordu. Din egitimi veren med-
reselerin insasi cogunlukla zengin Tatarlarin maddi destegiyle sagla-
niyordu. Bunun yani sira binlerce dini icerikli kitap ve Kur’an basilmig
ve bu eserler diistik fiyatlarla kitlelere dagitilmistir (Nisiyama, 2003, s.
204). Boylece dini egitim alanindaki soz konusu canlanma Car Rusya-
st'nin ilerleyen yillarinda daha da gelistirilecek, donemin dini onder
ve entelektiielleri tarafindan olusturulan dini ve ideolojik kurumlar
Misliimanlar: isgalci yonetime kars: daha dirayetli ve bilingli kilacak
ve onlarin hizli bir sekilde orglitlenmelerini saglayacaktir.
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Gegis Siirecinde Miisliimanlarin ideolojik
Duisiince Bicimleri

Dini cagdas diizenin gereksinimleri cergevesinde ele alan ve siyasi
kiltlr olusturma deneyimlerini bu yonde gelistiren din adamlar: ve
entelektiiel kesimin yonlendirmeleri sonucu olusan orglitlenme ve
cemaatlesme stireclerinde Misliiman topluluklar Sovyetlerin kurulus
yillarina giden kisa bir siirecte (1900-1917) aktif bir siyasi ve entelekti-
el hayat tarzina sahip olmuslardir. Bilhassa 6zerk yapi1 olusturma hu-
susundaki diistincelerini dénemin de olusturdugu elverisli ortamdan
kaynaklanarak 6zgiir bir sekilde dile getirmislerdir. Ornegin Kazan ve
Kuzey Kafkasyanin siyasi onderleri i¢ savas ve devrimden faydalana-
rak ilkel bir bicimde olsa da hiikimet tarzinda birtakim yapilar olustu-
rabilmislerdir (Bennigsen, 2009, s. 9-10).

Bu baglamda gecis siirecinde Kuzey Kafkasyada Islam muhafazakar
yontyle halklarin yasam tarzinda yerini korumus ve onlarin ortak
kimliklerini olusturmustur. Burada din adamlar1 disinda halk: yone-
tecek veya yonlendirecek hicbir yerli olusum veya hareket olmamaistir.
Tim orgltlenmeler din temelli muhafazakar nitelik tasimis ve tim
cagdas diistince ve ogretilere kapali olmustur. Ruslara yonelik direnis
de muhafazakar ve geleneksel degerlerin korunmasina yonelik seyret-
mistir. Bu dogrultuda Car yonetimi de agik baskici politikalardan uzak
durarak, bolgeyi daha temkinli yaklasimlarla yonetmeye ¢alismistir
(Benningsen ve Quelquejay, 1981, s. 15).

Rusya i¢ savas yillarinda ozellikle Kuzey Kafkasyanin Misliiman hal-
kina yonelik “sakinlestirme politikas1” uygulamis, bolge valisini de-
gistirerek uzlas: kapsaminda yeni arayislar icinde bulunmustur. Bu
baglamda yeni atanan Vali Vorontsov-Dashkov araciligiyla siyasi istik-
rar saglanilmaya calisilmistir. Onun politik degerlendirmeleri sonucu
1906 yilinda Kuzey Kafkasya Miisllimanlarinin bagimsiz ruhani idare-
sinin olusturulmasi icin Kuban ve Terek bolgelerinin din adamlarin-
dan olusan temsilcilerinin toplantisi gerceklestirilmistir. 1913 yilinda
ise Dagistan'da vali tarafindan atanan Rus memurlari ve bolgenin yerel
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temsilcilerinden olusan “Arabuluculuk Kurumu” tesis edilmistir (HKkl1-
nina vd., 2012, ss. 69-70). Boylece bolge sorunlarinin ¢éziimiinde yerli
halk: temsil eden bir heyetin de katilimiyla karsilikli is birligi cerce-
vesinde anlagma yollar1 aranmistir. Dolayisiyla Musliimanlarin Islami
cercevede orglitlenmesi ve hak arayislart Rus yonetimini onlarla ayni
masaya oturtmaya zorlamistir.

Ruslar1 Kuzey Kafkasyalilarla anlasmaya sevk eden nedenlerde biri
de bélgede ulemanin etkin bir kimliginin varlig1 olmustur. Toplum-
sal yonlendirmelerde ulema onderliginde “Miiritler Tarikat:” hareketi
Car yonetiminin baskilarini azaltmanin yani sira yonetsel anlamda da
onun isini hayli giclendirmistir. Ruslar bu bolgede daha 1limli ve libe-
ral dislince tarzina sahip olan “Milli Hareket” liyelerini desteklemeye
caligsalar da soz konusu orglit tabandan yeteri diizeyde destek ala-
mamis ve Miislimanlarin ragbetini kazanamamaistir (Benningsen ve
Quelquejay, 1981, s. 86). Boylece Bolsevik Devrimine kadarki siirecte
Rus yonetimi bu bolgeyi yonetmekte gticlik cekmis, cesitli stratejiler
dogrultusunda onlarla bulusma yollar: aramaistir.

Bu baglamda siyasi ayaklanmalari ve orglitlenmeleri kortikleyen gelis-
melerde distinsel gelisim ve degisim slirecide 6nemli olmustur. Mis-
limanlarin sadece dini degil ayni zamanda etnik birliginin de 6n pla-
na cikarilarak siyasi orglitlenmelerinin saglanmasina yonelik atilan
adimlar ve ortaya konulan disiinsel yaklasimlar olmustur (Roy, 2009
ss. 71-72). Siyasi faaliyetlerin temeline Tlrklik anlayis: da oturtularak
bir taraftan tiim Rusya Miislimanlarinin makro diizeyde birlestirilme-
sine, diger taraftan da ulus insas1 baglaminda mikro cercevede yeni
bir kimlik belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu gelismeler ayni zamanda mil-
li ideolojileri ortaya ¢ikarma ¢abasi olarak da degerlendirilebilir.

Kuzey Kafkasya halklarinin aksine Giiney Kafkasya (Zakafkasya) bolge-
sinde yerlesen Azerbaycanda iki siyasal ve dustinsel akim hakim olus-
mustur: Bunlardan birincisi makro cercevede Islamlasmak, Tiirkles-
mek, Modernlesmek ve nihayet ulus sinirlar1 i¢inde Milli Azerbaycanl
kimligini 6ngoren Dogu kiiltlirliniin benimsenmesi olmustur. Tkincisi
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ise Bat1 kilturtni 6n plana cikaran Rus-Avrupa-Bati endeksinde mil-
lilesen daha sonralar1 ise Bolsevizm, Sosyalizm 0zelinde temellendiri-
len Sovyet Azerbaycanlisi yaklasimi entelektiiel kesimi boylece iki kola
ayirmistir (Alekberov, 2014, ss. 34-37). Bununla birlikte her iki distinsel
akimi ayni paydada bulusturan modernlesme ve millilesme olmustur.

Bu cercevede Hasan Bey Zardabi (1842-1907) tarafindan temeli atilmig
Tirkciilik anlayist yalnizca din baglaminda Iran’la olan baglilik ve ya-
kinlik sinirlarini asarak Osmanli, iran, Rusya ve Cin'de yasayan Msli-
man Turklerin birligini ifade etmistir. O, Turkliik yaklasimin yani sira
cagdaslasma yolunda egitimin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigine dair
distincelerini de Ekinci gazetesi aracilifiyla okurlariyla paylasmistir
(Nesibli, 2017).

Onun bu ideolojik ¢izgisi daha sonralar basarili bir sekilde Ali Bey
Hiseynzade, Memmed Emin Resulzade, Ahmet Agaoglu gibi onderler
tarafindan da gelistirilmistir. Onlar Tiirk-Islam birligini savunmanin
yani sira modernlesmeyi de gelismenin ¢igir agan 6nemli bir etkeni
olarak gormiislerdir. Buna karsin M. A. Sahtahtli, N. Nerimanov C.
Memmedkuluzade gibi entelektiieller Avrupalasmay1 ongorseler de
daha c¢ok Batili degerlerin milli unsurlarla ortiistiirilmesini savun-
muglard: (Alekberov, 2014, s. 36-37). Dolayisiyla aslinda gelistirilen
tim teoriler ilk baglarda bir ulus insasina hizmet etmistir.

Bu baglamda Resulzade 1903 yilinda ilk siyasi “Miisliiman Genclik Or-
gliti"nd, 1904’te Musliman Sosyal Demokrat olan “Himmet”i olustur-
mustur. Bunun yani sira Sarki Rus, Irsat, Tekdmiil ve Terakki gazetele-
rinde ¢ok sayidaki yazilariyla dini, etnik ve siyasi temelde bir kimlik
ingasina calismistir. O, bir taraftan bu degerler etrafinda halkin 6rgtit-
lenmesine 0nem verirken diger taraftan da egitimin milli dirilis agisin-
dan ne denli 6nem arz ettigini her firsatta dile getirmis ve paylasmistir
(Yagublu, 2018, s. 11-12).

Once Iran'da, daha sonra da Tiirkiye'de siyasi calismalarina devam
eden Resulzade, 1911 yilinda Istanbul'da faaliyete baslayan “Tiirk Yur-
du” olusumu ve onun ayni adla yayinlanan Tiirk Yurdu dergisindeki
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faaliyetleri, Turkctliik olgusunun yayginlasmasinda 6nemli bir rol oy-
namigstir. Mislimanlarin siyasi ve kultiirel hayatlarinda 6nemli bir rol
oynayacak Azerbaycanli aydinlar, Tiirk dlinyasinin ¢ikarlarinin korun-
masinda, halklarin etnik temelde birbirine yakinlasmasinda, karsilikli
is birligi ve yardimlasma geleneginin olusturulmasinda onemli caba
sarf etmislerdir (Yagublu, 2015, s. 66). Dolayisiyla Islam-Tiirk birligi
ekseninde ilerleyen ve Musliman halklar: ayni ¢at1 altinda birlestiren
siyasi bir ¢izgi izlenmistir.

Dini ve kiilttirel degerlerin yani sira Turkgiilik anlayist tizerine ulu-
sal birligi olusturan Miisavat Partisi lideri Memmed Emin Resulzade
onderliginde 1918 yilinda tilkenin bagimsizlig: ilan edilmistir (Abuta-
libov, 2011, s. 8-11). Osmanli’nin da askeri ve siyasi destegini alan Azer-
baycan halki, Dogunun ilk Misliman bagimsiz devletini kurmustur
(Yagublu, 2015, s. 57).

Boylece Tiirkciiliik, Islamlasma ve Cagdaslasma ekseninde ilerleyen
bagimsizlik miicadelesi milli bir nitelik tagimistir. Din de etnik kimlik
de ulusal sinirlari ¢izen degerler olarak kabul edilmeye baslanmistir
(Yagublu, 2018, ss. 13-17). Bu degerler bir taraftan ulusal sinirlari agsan
ve tim Rusya Mislimanlarini, hatta Osmanli'ya kadar uzanan genis
bir cografyay: kapsarken, diger taraftan da bagimsiz Miisliman devlet-
lerin sinirlarinin belirlenmesinde 6nemli rol oynayan unsurlar olarak
siyasilerin ideolojik diistincelerinin temelini olusturmustur.

Bu baglamda 19. ylizyilin ortalarinda baslayan modernlesme temelin-
de Islam-Tiirk birligini gelistiren egitsel ve diisiinsel nitelikli diger bir
akim da Kazan ve diger Tatar sehirlerinde bas gosteren dini reform
hareketleri olmustur. Bu hareketlerin ana gayesi gelenekselci ve mu-
hafazakar Islam anlayis1 cercevesinin genisletilerek modern diizene
ayak uyduracak, liberal ve entelektiiel diizeyde sorunlarin tartisilmasi
ve ¢cozlim yollarinin aranmasi olmustur. Bu hareketlerin 6nderleri ara-
sinda Tatar ruhanileri Sihabeddin Mercani (1818-1889), Abdul Kayum
Nasiri (1825-1902), Musa Carullah Bigi (1857-1949) ve baska digerleri
olmustur (Bennigsen, 2009, s. 6).
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Bu hareketin en 6nemli 6nderlerinden birisi de egitimci ve yazar Isma-
il Gaspirali (1851-1914) olmustur. Ozellikle Kazan ve Kirim topraklarin-
da Ruslar tarafindan gerceklestirilen politikalar bir kimligin tlimiyle
yok olusunu hedefleyen nitelikte olmustur. Oyle ki bu topraklarda yerli
halk Car yonetiminin etnik temizleme stratejileri sonucu azinlik bir
konuma dislirtilmiistiir. Bunun yani sira asimilasyon politikalar: dini
degerler tizerine kurulmus kiltiirel miras1 da hedef almis, hatta Ki-
rim’in ismi Yunan kokenli bir sozctik olan Tavrida olarak degistirilmis-
tir. Bu tehdide kargin tiim 1dil (Volga) boyunca Miisliimanlarin islam
ve Tiirk sentezi cercevesinde birlik olusturmasinda Gaspirali 6nemli
calismalara imza atmistir (Devlet, 2011, ss. 404-405).

O, gelenekselci din anlayisinin gercek Islam ogretilerinin ve yasam
tarzinin onunu kapattigl distincesinden hareketle egitimin onemine
vurgu yapmis, Misliimanlarin bu hususta aydinlanmasiyla ilgili ¢caba
sarf etmistir. Onun inisiyatifiyle okul ve medreseler faaliyete gecmis,
cesitli gazete ve dergilerde yayinlanan yazilariyla Mislimanlarin bi-
lincli bir sekilde orgilitlenmesini saglayacak distinceler ortaya konul-
mustur. Ozellikle o, Tiirkliik ve Tiirkce lizerine dikkatleri cekerek mez-
hepsel farkliliklar temelinde ortaya ¢ikan boltinmelerin Miisliimanlar
acisindan ciddi sorunlara yol agacagina vurgu yapmistir (Ylicebas,
2020, ss. 395-404).

Onun bu istlin faaliyetleri dogrultusunda Ufa, Kazan, Orenburg, Tro-
itsk, Bahcesaray ve Baki'de “ceditcilik” okullar: faaliyete baslamistir
(Bennigsen, 2009, ss. 6-7). Hatta Bakii ceditgiligin merkezlerinden biri-
ne dontsmistiir. Ceditcilik ogretileri dogrultusunda faaliyet gosteren
okullar Azerbaycan'in hayirsever zengin isadami, petrol milyoneri olan
Haci Zeynelabidin Tagiyev (1823-1924) tarafindan maddi baglamda fi-
nanse edilmistir. Tagiyev, Musliiman 6grencilere burs baglamis, okul-
lar yaptirmis ve gazeteleri finanse etmistir. Onun yan1 sira donemin
petrol zenginlerinden olan Murtuza Muhktarov (1855-1920) tarafindan
yeni okullar ve medreseler insa edilmistir. Dolayisiyla bu donemin
zengin is adamlarinin neredeyse tamami s6z konusu gelisimin 6nini
acacak tim egitim 6gretim alanlarinin gelisimine katki saglamais, yani
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sira yurt disinda egitim almak isteyen gencleri de maddi olarak destek-
lemislerdir (Mukhetdinov, 2019, s. 177).

Azerbaycan'la kiyaslandiginda Kazan ve Kirim Tatarlari ise Tiirkgi-
lik akimini etnik ve dil temelinde gelistirerek, Rus yonetimi altinda
kendilerine bir kimlik ve statii belirlemeye calismiglardir. Ceditgilik
okullari cercevesinde baslatilan reform hareketi de bu anlayisa hizmet
etmistir. Azerbaycan'dan farkli olarak onlarin Rus yonetimine yonelik
ciddi bir bagimsizlik iddialar1 olmamaistir. Bu durumu Gaspirali kendi
yazilarinda da dile getirerek kabullendigini belirtmistir (Roy, 2009, s.
71). O, seminer ve yazilarinda bu dogrultudaki diisiincelerini su sekil-
de savunmustur: “Rus kiiltiiri Mislimanlara Bat1 kiltlirinden daha
yakindir”. O, bu yondeki distlincelerini siyasal cercevede de degerlen-
dirmis aslinda Bati'nin Miislimanlar acisindan daha biiylik bir tehdit
olusturabilecegine isaret ederek “Dogunun Bati'dan hayir bekleyece-
gi hichir sey yoktur” seklinde temellendirmistir (Landa, 2003, s. 25).
Dolayisiyla Gaspirali, Rusya'yr Dogu oryantasyonu cergevesinde de-
gerlendirerek, birlikte yasamanin, kazanilan makul imtiyaz, kanun ve
statii cercevesinde gerceklesebilecegini ileri stirmiistiir.

Gecis slirecinde Orta Asya'daki durum ise diger Misliiman bolgelere
nazaran daha farkli bir nitelik tasimistir. Burada bir taraftan muha-
tazakar/gelenekselci, diger taraftan ise reformcu ¢abalarin seyir etti-
gi bir slire¢ yasanmistir (Benningsen ve Guelquejay, 1981, ss. 84-85).
Gelenekselci yaklasimlar dini korumanin yani sira Car yonetimine
kars1 ciddi bir direnisi temsil etmis olsa da, Mislimanlari tek cat1 al-
tinda birlestirmeye yeterli olmamistir. Zira farkli tarikat ve cemaatler
seklinde gerceklesen direnis, Ruslar tarafindan kolayca bastirilmaistir.
Reformcu yaklasimlar ise Tatarlar tarafindan bu topraklara getirilen
ceditgilik hareketi olmustur. Her iki yaklasim arasinda ciddi farkin
olusu, Ruslarin islerini kolaylastirmistir. Bu slirecte Rus yonetimi poli-
tik gereksinimleri dogrultusunda dolayli veya gizli yollarla kimi zaman
reformcular1 kimi zaman da gelenekselcileri destekleyerek, onlarin
birlesmesini stratejik hamlelerle onlemistir (Roy, 2009, s. 67-68).
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Tim bu verilerden hareketle Bolsevik Devrimi Oncesi yani yeni sisteme
gecis stirecinde Misliman halklar millet ve immet kavramlar: arasin-
da bir ayrima giderek yeni bir orglitlenme arayis: i¢inde bulunmus-
lardir. Bu yaklasimlar modernlesme ve gelenekselcilik olarak iki kola
ayrilmistir. Birinciler modernlesme cercevesinde liberal gortisii savu-
nan ve etnik temelde bir kimlik belirleme ¢abas1 igerisinde Tiirkliik
kavramini on plana ¢ikarmaya calisirken, ikinciler de muhafazakar
bakis acisina sahip ve din ekseninde geleneksel degerleri koruyan ve
ummet anlayisi etrafinda birlik olusturma stratejisini siirdiirerek Rus-
lara kars1 bir hareketlilik icinde bulunmuslardir.

Bu baglamda Kuzey Kafkasya ve Orta Aysa halklar: genel olarak refor-
mist yaklasimlardan uzak, din onderleri etrafinda orglitlenerek Car
yonetimine karsi miicadele yolunu devam ettirmislerdir. Buna karsin
Gliney Kafkasya bolgesinde bulunan Azerbaycan, yani sira asil merke-
zi Kirim ve Kazan olan 1dil sahili halklar ise Islami degerlerin cagin ge-
reksinimlerine cevap veren yeni ideolojik bakis acilari ortaya koymaya
calismislardir. Bu ideolojik yaklagimlar halkin egitim dizeyinin yuk-
seltilmesine, siyasi kiiltliriiniin olusturulmasina ayni zamanda idari
katilimin saglanilmasina hizmet etmistir.

Reformist hareket de siyasal baglamda halklara gore farklilik arz et-
mistir. Ornegin Kirim, Kazan Tatarlarinin ceditcilik okullar1 kapsa-
minda baslattiklar: hareket egitim kapsaminda dil ve etnik kimliklerin
on plana c¢ikarilmasini hedeflerken, bunu Rus siyasal sistemi cerce-
vesinde gerceklestirmeyi ongoren bakis acisi sergilemislerdir. Yeni
sistem i¢inde bir statl, bir konum kazanmaya calismiglardir. Bu yak-
lasim bir ulus olarak yeni sistem tarafindan kabullenis, muhataplik ve
dolayisiyla da siyasal temsil talepleri icermistir.

Azerbaycan'da ise dini ve modernist hareket ulusal sinirlari net bir se-
kilde cizebilmistir. Dil, din ve etnik temelde bir millet kavrami ve buna
dayanan toplumsal bir aidiyet duygusu olusturulmustur. Etnik kimligin
on plana ¢ikarilmasi Sii ve Stinni gibi mezhepsel ayrimciliklarin da 6nt-
ne gecmis, Tiirkliik, Islam'dan sonra toplumsal kesimleri ayn1 ¢at1 altin-
da birlestiren yeni ve 6nemli bir deger olmustur. Bu baglamda ideolojik
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calismalarin daha genis kapsamda gerceklestirildigi Azerbaycan bagim-
sizligini ancak ilan edebilmistir. Boylelikle kimlik belirleyici unsurlar
arasinda yer alan dil, din ve etnik etkenler ilerleyen donemlerde Sovyet-
lerin de miicadele ederek silmeye calisacaklar: degerler olacaktur.

Komiinist Sisteme Geciste Miisliimanlar

Mislimanlarin kimliklerini korumaya yonelik olusturduklari ideolojik
orgutlenmeler onlarin siyasi hayata katilimini da hareketlendirmistir.
Ozellikle Bolsevik hareketin dnctilleri devrim yolunda Musliimanlarin
siyasi ve dini taleplerini hosgoriiyle karsilamis, ilk baslarda sorunun
dinsel ve etnik farkliliklar olmadigini savunarak “Halklara kendi ka-
derlerini belirleme” cercevesinde siyasi vaatlerde bulunmuslardir. Bu
yaklasim cercevesinde Bolsevikler saflarini genisletmeyi yani sira yliz-
yillarca dini kimliklerinden dolay1 Car rejimi tarafindan zulme maruz
kalan Miislimanlarin destegini kazanmay1 hedeflemislerdir.

Bolsevik Devrimi ve Sosyalist rejimin kurulusuyla birlikte s6z konu-
su politik strateji radikal bir degisime ugrayacak, Carlik doneminde
biitiinlesme ontinde engel olarak goriilen din, yeni sistemde timiiyle
yok sayilmaya calisilacaktir. Komiinist sistemde ateist bakis agis1 cer-
cevesinde dinsiz bir toplum insasi hedeflenecektir. “Sovyet vatandasi”
ozelinde homojen toplum yapisina bir “tehdit” olarak algilanan din,
topyekun bir sekilde yok edilmeye calisilacaktir. Dolayisiyla Car yone-
timinde Ruslastirma politikasi 6zelinde ongorilen Hristiyanlastirma
stratejisinde tecrtibe edilen “dini gerceklik”, Komiinist sistemde baski,
takip, glc, ateizm ve bilimsel ogreti gibi gesitli yontemlerle kars: kar-
stya kalacaktir.

Miisliimanlarin Siyasi Katilim Girigimleri

1905 yilinda Car yonetimine yonelik gerceklesen baskaldiri, tilkede
suregelen siyasi ve ekonomik sorunlarin yani sira Rus olmayanlara
yonelik devam eden kisitlama ve baskilar devrim oncesi halklarin
ayaklanmasina sebep olmustur. Bu siirecten faydalanan Bolsevikler
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Car rejimine kars: saflarini genisletmeye calisiyorlardi. Boyle bir do-
nemde Car II Nikolay tarafindan 17 Nisan 1905 yilinda “Dini Hosgo-
ri Beyannamesi’ ¢ikarilarak, tim dinlere Ortodokslukla esit haklar
taninmistir (Mincenko, 2005, s. 192). Bu beyanname Miislimanlar:
yalnizca dini degil, ayni zamanda siyasi hareketlenme acisindan da
cesaretlendirmistir.

1905-1907 yallar1 siyasi katilim ve temsil baglaminda Mislimanlarin
hareketli stirecini kapsamistir. Rusya'nin farkli bolgelerinde yayginla-
san Ceditcilik okul liderleri kendi aralarinda koordinasyon saglayarak
ortak siyasi girisimlerde bulunmuslardir (Mukhetdinov, 2019, s. 80).
Modern ve gelenekselci olarak ikiye ayrilan Miislimanlar arasinda
milli degerler baskin bir sekilde 6n plana ¢ikarilmistir. Musliman ay-
dinlar delegeler seklinde Rus yonetiminden siyasi taleplerde bulun-
muslardir (Bozkurt, 2008, s. 120).

Ilk adim Kazan'dan Abdiirresid Ibrahim tarafindan gelmis, onun giri-
simleri sonucu reformist aydinlar olan Ismail Gaspirali, Yusuf Akcura,
Azerbaycandan Ali Merdan Bey Topgubasov ve Seyit Geray Alkin’in
katilimiyla Agustos 1905 yilinda Nijni-Novgorodda Misliimanlarin
ilk kongresi gerceklestirilmistir. Ilk kongre Tiirk aydinlar icin yeterli
diizeyde verimli olmasa da “Ittifak™1 Muslimin” birligini olusturarak
ikinci kongreye tegkilatlanmis bir sekilde katilmay1 amaclamiglardir
(Bennigsen ve Quelquejay, 1981, ss. 48-49). Zira katilimci aydinlar fark-
11 ideolojik ilkeleri paylasan, Pan-Tiirk ve Pan-Rus yaklasimlarina sa-
hip heyetten olusmus, s6z konusu yeni olusum ise onlar1 Misliiman
kimligi altinda birlestirmistir.

Olusturulan Ittifak1 Muslimin gelenekselci ve Ceditci olusumlari birbi-
rine yakinlastirmis ve 13 Ocak 1906 yilinda Rus yonetiminden gizli bir
sekilde Kafkas, Volga (Idil) bolgesi, Kirim ve Orta Asya’y1 temsil eden 100
delegenin katilimiyla ikinci Musliman kongresi Azerbaycanli A. Topcu-
basov baskanliginda gerceklestirilmistir. Kongrede Rus parlamentosu
olan Duma secimlerine katilim karari alinmis ve so6z konusu olusum
siyasi partiye donusturilmeye calisilmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 182).
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Misliimanlarin ticlincl kongresi ise devlet tarafindan resmi bir sekil-
de taninmis, bu toplantida siyasi se¢ime katilim stratejisi ve yontemle-
ri Uzerine goriismeler gerceklestirilmistir. Bu kongrede Rus siyasi par-
tisi olan Kadet tarafindan Duma se¢imlerine katilim karar1 alinmistir.
Zira Ittifak’1 Miislimin Rus yonetimi tarafindan resmi olarak taninma-
mistir. Hatta oyle ki s6z konusu kongreden sonra devlet, Miisliimanla-
ra yonelik istisare toplantilarini onlarin giyabinda gerceklestirmis ve
katilimlarini engellemistir. Buna ragmen Mislumanlar 1914 yilinda
dordiincii kongreyi de gerceklestirmiglerdir. Kongrede din ve egitim
meseleleri glindem olarak tartisilsa da Mislimanlar arasinda fikir
ayriliklarinin belirginlestigi gozlemlenmeye baslanmistir (Bayhan ve
Poyraz, 2019, ss. 68-69).

Tim bu zorluklara ragmen 1907-1917 yillar1 arasinda dort defa gercek-
lestirilen Duma sec¢imlerinde parlamentoya girmeyi basaran ve arala-
rinda dini temsilcilerinde bulundugu Miusliman milletvekilleri kendi
aralarinda fraksiyonlar olusturarak siyasi etkinliklerini ve birliklerini
korumaya calismislardir (Zhitenev, 2010, s. 39).

Ancak bu siyasi siire¢ Muslimanlar acisindan oldukca zor bir donemeg
olarak tarihin kayitlarina gecmistir. Soyle ki Rus yonetimi Musliman-
larin dini egitim ve yasantilar: tizerindeki baskici politikalarindan hig
vazgecememistir. IT. Duma secimlerinde 36 milletvekili koltugu kaza-
nan Miislimanlarin sayisi ITI. Duma sec¢imlerinde 11’e, IV. Duma’da ise
6'ya dustrilmiistir. Yani sira dinf egitim veren okullarin kapatilmasi-
na, Islam Ogretilerini igeren kitaplarin basilmasinin engellenmesine
yonelik kararlar da alinmistir (Mukhetdinov, 2019, ss. 183-184).

Boyle bir durumda Duma’ya secilen milletvekillerinin bir kismi1 Tir-
kiye'yve giderek siyasi faaliyetlerine orda devam etmek durumunda
kalmiglardir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, s. 50). Boylece Miisli-
man aydinlar Car yonetiminden umutlarini kesmis, onlarin bir kis-
mi1 Bolseviklerin siyasi destegiyle ¢coziim yollar1 ararken, digerleri de
tim umutlarini dini ve milli baglamlarda yakinliklar: olan Osmanliya
yoneltmislerdir.
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Rusya Miusliimanlar1 acisindan Osmanli en 6nemli ve gtivenilir bir li-
man olmustur. Bu donemde Osmanli'da olusan “Geng Tiirkler” hare-
keti de milli nitelik tasimis ve Rusya Musltiman aydinlarinin bir kismi
Tlrkiye'ye giderek bu olusuma katilmis ve siyasi faaliyetlerini yurt di-
sindan devam ettirmislerdi (Mukhetdinov, 2019, s. 185). Ancak Osman-
lida “Jon Tirkler” olarak da bilinen bu olusum sadece milliyetci bir
ideolojiyi icermis olsa da, onlarla ayni saflarda yer alan ve miicadele
eden Rusya Misliman aydinlar ise Turkgtilik anlayisini etnik bir kav-
ramla sinirlandirmamas, Islami kimligi de 6n plana ¢ikararak Carlik’a
kars1 siyasi faaliyetlerini stirdirmiuslerdir (Roy, 2009, s. 73).

Ozellikle Misliman Tiirkler Rus esaretinden kurtulusu cogunlukla
Osmanlinin I. Diinya savasindaki zaferine baglamiglardir. Rusyanin I.
Dunya Savast sirasindaki yenilgileri Muslimanlar arasinda bagimsiz-
lik veya ozerklik umutlarini da arttirmistir. Ozellikle Orta Asya'da Rus
saflarinda asker olarak savasmak istemeyen Orta Asya Tiirkleri tepki-
lerini ortaya koymus ve Musliiman tarihinin ¢ok onemli hareketi olan
“Basmact” isyanina katilmiglardir (Hayit, 1997, s. 9). Car glicleri tara-
findan isyanin acimasiz bir sekilde bastirilmasina ragmen bu hareket
1941 yilina kadar stirmiis ve tim Rusya Miislimanlarinin miicadele
semboline dontismeyi basarmistir. Emperyalist gliclere karst miuca-
deleyi stirdiirmek isteyen Miislimanlar daglara cekilerek Rus giicleri-
ne kars silahli miicadeleye devam etmislerdir (Mukhetdinov, 2019, s.
186).

Tim bu sdylenenlerden hareketle, Rusya Miisliimanlari dinlerini, dini
yasam bicimlerini ve kimliklerini korumak icin farkli ideoloji ve stra-
tejiler etrafinda orgiitlenseler de hep ortak paydada birlik olabilmis-
lerdir. Oyle ki amag da, diisman da ortak olmustur. Emperyalist giic-
lere kars1 verdikleri miicadele yolunda fikir ayriliklar: degisen siyasi
durum ve siireclere gore sekillenmeye tabi tutulmus olsa da bu onlar
arasinda radikal bir ayrima isaret etmemistir. Siyasi degiskenlikler on-
lar1 ¢oziimu iceride veya disarida, uzlasi veya miicadelede, yenilik veya
gelenekselcilikte aramaya itmistir. Ne yazik ki tim bu arayis ¢abalar:
Misliimanlar: somiirge esaretinden kurtarmaya yeterli olamayacak ve
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Sosyalizmin kurulusuyla birlikte Miislimanlar kendilerini daha zor ve
kat1 bir mlicadelenin icinde bulacaklardir.

Ekim Devrimi ve Miisliiman Halklar

1917 Ekim Devrimi Oncesi politik vaat ve parti programlariyla Miis-
limanlar arasinda ragbet toplamay: basaran Bolsevikler, kurduklar:
gecici hitkimet doneminde emperyalist yonetimden farkli siyaset iz-
lemis, her tiirld etnik, dini ve kiiltirel ayrimciliklar: reddederek, olu-
sabilecek olas1 ayaklanmalari bertaraf etmenin yani sira halklarin des-
teklerini de kazanmay1 amaclamislardir. Bu baglamda Bolseviklerin
devrimi izleyen aylarda ¢ikardig iki onemli karar bu politik yaklasimi
gecici de olsa ispatlamistir.

Bu yaklasim dogrultusunda Bolsevik yonetimi 2 Kasim'da esitlik ve ege-
menlige vurgu yapan “Rusya Halklarinin Haklar1 Bildirgesi’ni yayim-
layarak onlara kendi kaderlerini belirleme hakk: tanimistir. 3 Aralik
tarihinde ise kurulan gecici hiikiimet “Rusya ve Dogunun tim emekgi
Misliimanlarina” cagrida bulunarak, Volga, Kirim, Sibirya, Orta Asya
ve Kafkas halklarinin inang, gelenek, milli ve kiltiirel degerlerini tem-
sil eden kurumlarin dokunulmazligini ilan etmistir (Mukhetdinov,
2019, s. 193). Bu yaklasim hem gelenekselci hem de liberal Miisliman-
lar1 Sovyet yonetimiyle yakinliga tesvik edecek nitelik tasimistir. Hatta
oyle ki seriat taraftarlari bile soylemlerinde “Sovyet ve Seriat” kavram-
larini yan yana getirecek sloganlar esliginde faaliyetlerini stirdiirmiis-
lerdir (Zhitenev, 2010, s. 39).

Bu stirecte Bolsevikler Misliiman halklara yonelik 1limlastirilmis po-
litika izlemis olsalar da onlara herhangi bir 6zerklik veya bagimsizlik
hakk: tanima durumu s6z konusu olmamistir (Hayit, 1978, ss. 22-23).
Aksine Miusliiman aydinlar icinden kendilerine yakin ve onlarla is
birligine hazir olacak birileri araciligiyla Misliimanlar: yeni sisteme
entegre etmeye calismislardi. Bu baglamda Bolsevikler ilk baslarda
Miisliimanlara cagrida bulunarak Ihtilali desteklemelerini saglamaya
calismislardir: “Vakit kaybetmeyin! Asirlik isgalcileri topraklarinizdan
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atin! Ulkenizin efendisi kendiniz olun! Hayatinizi kendinize gore du-
zenleyin! Sizin buna hakkiniz vardir, ¢cuinku kaderiniz kendi elleriniz-
dedir!” (Zakharov, 2020, ss. 28-29).

Bu cagrilar Muslimanlar arasinda da yank: uyandirmaistir. Hatta oyle
ki “Veysi Tarikat1” Bolseviklerle ayni saflarda mticadele ediyor ve boy-
lece cihat ettiklerine inaniyorlardi. Lakin Bolseviklerin Miislimanlara
yonelik tanidiklar: imtiyazlar ylizeysel nitelik tasimistir. Soyle ki 1917
yilinda Kazan'da kurulan “Kazan Halk Komiserler Konseyi'ne Tatar
olarak sadece Sultan Galiyev se¢ilmistir. Buna karsin 19 Aralik 1918de
kurulan ve Molla Nur Vahidov tarafindan baskanlig: tistelenen “Miis-
liiman Isleri Merkez Komitesi” de Miisliimanlarin Bolseviklestirilmesi
icin Stalin tarafindan ihdas edilmis olsa da yoneticileri milliyetci du-
stinceye sahip olmuslardi (Benningsen ve Quelquejay, 1981, ss. 99-100).

23 Ocak 1918 yilinda ise Halk Komiserler Konseyi “Kilisenin devletten
ve okulun kiliseden ayrilmasina iliskin” kararname cikarmig ve dev-
letin laikligini ilan etmistir. Bu kararname kapsaminda Sovyet Rusya
topraklarinda tim dini kuruluslar 6zel statiiye tabi tutulmus, okullar
laik olarak belirlenirken, devletin tim resmi belgelerinde herhangi
bir dini ibareye yer verilmesi de yasaklanmistir (Mukhetdinov, 2019, s.
196). Misliman halklara verilen vaatler yerini bulmadan boylece rafa
kaldirilmasgtr.

Daha Ekim Devriminden ¢nce Kuzey Kafkasya bolgesinde Sufi seyh-
lerinin onderliginde milli ve dini hareket baglatilmis, bagimsiz Kuzey
Kafkasya Cumhuriyetinin kurulmasi icin miicadele verilmistir. Hareket
“tek ve boliinmez” Rusya diistincesini savunan “Beyaz” olusumuna karsi
savasmis, daha sonra halklarin haklarini “savunan” Bolseviklerle yakin-
lagsa da Sovyetlerin kurulmasiyla birlikte bu hareket dagitilmig ve 1921
yilinda Sovyet Daglik Cumhuriyeti kurulmustur. Hareket yatirilmis olsa
da 1924 yilina kadar bolgede Miislliman ruhanilerinin konumuna ve se-
riat mahkemelerine dokunulmamistir (Zhitenev, 2010, s. 39).

1918 yilinda bagimsizligini ilan etmeye muvaffak olan Azerbaycanda da
siyasi ve ideolojik durum Bolsevik hareketinin etkisiyle parcali nitelik
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tasimistir. Bagimsizligin korumasinda Misliimanlarin bir kismi Bolse-
viklerle yakin iligkiler kurmaya calisirken, diger bir kismi1 ise umudu-
nu Osmanl'nin dinya savasindaki zaferine baglamistir. Osmanlinin 1.
Diinya Savastndaki yenilgisi ve Mondros Miitarekesi sonucu Tiirk asker-
leri Azerbaycan’i terk etmek durumda kalmis ve boylelikle durum Bolse-
viklerin lehine degismistir. 27-28 Nisan 1920 senesinde Azerbaycan'daki
Komdtinistlerle de is birligi sonucu Rus XI. Kizil Ordusu Bakii'ye girerek
devlet kurumlarini ele gecirmistir (Hayit, 1971, s. 9-12).

Bu stirecte i¢ politik gelismeler i¢inde yer alan ve Tatar-Baskir Devleti
kurma yolunda ¢aba gosteren Sultan Galiyev de 1917 yilinda Komtnist
Partiye tiye olarak siyasi etkinligini Miuslimanlarin ¢ikarlar: dogrultu-
sunda kullanmaya c¢alismistir. Dil, kiltlir ve etnik etkenleri 6n plana
cikararak ilerlemeye calisan Galiyev, Miislumanlarin kendi kurduklar:
Komiinist Partisi altinda orglitlenmelerine ¢aligsmistir (Roy, 2009, s. 80-
81). Ayni1 zamanda “Misliiman Askerl Heyeti” baskani olarak da Gali-
yev, Misliimanlarin askeri olarak orgtitlenmesini “Kizil Sosyalist Mis-
liman Ordusu” altinda saglamaya, ilerleyen siireclerde ise tamamen
Rus esaretinden kurtulmay: amaclamistir. Fakat bu stratejik yaklasim
da hedefe ulagsmadan Bolsevikler tarafindan engellenmis, Miisliman
askeri birlikler Rusyanin dort bir tarafindaki Kizil Ordunun aralarina
dagitilmistir (Benningsen ve Quelquejay, 1981, ss. 108-109).

Volga boyu topraklarda bagimsiz bir devlet kurma hayali boylece XI.
Kizil Ordu'nun baskiniyla ortadan kaldirilmis, kademeli olarak bolge-
ye yonelik uygulanan yonetsel mekanizmalar degiskenlik gosterse de
1924-1925 yillarinda s6z konusu topraklar butiiniiyle Komtnist isgali
altina girmistir (Hayit, 1971, s. 32). Galiyev gibi onderler bagimsiz bir
devlet kurma isteklerini degisen politik sartlar cercevesinde gelistir-
dikleri stratejilerle gerceklestirmeye caligsalar da hedeflerine ulasan
ihtilalciler Bolseviklestirme girisimlerini siyasi uzlasiyla sinirli tutma-
mis, isgallerle sonuglandirmiglardir.

Benzeri durum Orta Asya bolgesi icin de gecerli olmustur. Ruslarin
elinde bulunan Taskentte kurulan yonetim bu topraklarda cereyan
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eden bagimsizlik girisimlerini kirmakta kararli olmustur. Misliman-
lar1 temsil eden ve gegici hiikiimet olarak kurulan “Tiirkistan Komi-
tesi” yonetsel baglamda herhangi bir resmi isleve sahip olmamuistir.
Yani sira tilkedeki bagimsizlik hareketine onderlik eden reformist ve
muhafazakar kanatlar da ihtilalcilara kars1 koymada gliclerini birles-
tirseler de bu girisimler Bolsevik isgalini 6nlemede yetersiz olmustur
(Bennigsen ve Quelquejay, 1981, ss. 84-85).

Bu cergevede 22 Subat 1918 yilinda Muhtar Kokand HiikGimeti, Rus ve
Ermenilerden olusan Kizil Ordunun saldirisiyla isgal edilmis, 10 bine
yakin insan 6ldiirtilmiis, hitkimet yetkililerinden 50’ye yakin tutuklan-
ma gerceklestirilmistir. Bu saldir1 “Basmaci” hareketinin baslamasina
sebep olmustur (Hayit, 1995, ss. 249-250). Orta Volga Bolgesi'ne komsu
olan Kazakistan'da 1917 yilinda “Alas Orda” lideri Biikeyhan tarafindan
kurulan “Milli Hiktimet” de Mart 1920'de Bolseviklerle gerceklestiri-
len i¢ savas sonrasi dagitilmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 199).

Ayni zamanda bolgede bagimsizligini koruyan Buhara ve Hive han-
liklar1 da Thtilalcilarla gerceklesen miicadele sonucu yenilgiye ugra-
miglardir. XI. Kizil Ordu'nun yardimaiyla Bolsevikler Nisan 1920 yilinda
Hive Hanligi'nin bagimsizligina son verilmis, Ekim'de ise Buhara emir-
ligi diistirtilmistiir. Kokand'in isgali sonucu olusan Basmaci Milli Kur-
tulus Hareketi Osmanli komutani Enver Pasa tarafindan yonetilmistir.
1922 yilinda Enver Pasanin savas sirasinda olimtinden sonra, hareket
liderligini Ustlenen Ibrahim Bey Lokay da 1932 yilinda Sovyet glicleri
tarafindan esir alinarak infaz edilmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 203).

Boylelikle Miisliiman halklarin bagimsizlik mticadelelerindeki strate-
jik ve ideolojik yaklasimlar bolgesel olarak farkli formlarda gercekles-
mis olsa da onlarin ortak gayeleri 6zgtr bir sekilde dini deger, kiilttir
ve kimliklerini koruyarak yasatmak olmustur. Bu durum gerek Carlik,
gerekse de Sovyet yonetimini her zaman tedirgin etmis, uzlas: ve an-
lasma durumlarinda bile Miisliimanlara yonelik c¢ifte standart uygu-
lanmis ve son olarak da verilen tiim vaatler yerini bulmadig gibi kanli
eylemlerle bastirilmistir.
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Sovyetlerde Din Olgusu Ozelinde Dil, Kiiltiir
ve Kimlik Politikalari

30 Aralik 1922 yilinda Moskovada gergeklestirilen Komtnist Parti
Kurultayinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi resmen ilan edil-
mistir (Hayit, 1971, s. 17). Kurulan Sovyet sisteminin 20’li yillarinin
ortalarindan baslayarak devlet, Islami yasam bicimine ve kiilttiriine
karsi dogrudan saldiriya gegmistir. Zorla ateizm kabul ettirilmeye ca-
lisilmis, Arapea ilk 6nce Latin, daha sonra ise Kiril alfabesiyle degisti-
rilmistir. Arapca yazilan neredeyse tim kitaplar imha edilmis, 12 bine
yakin cami kapatilmis veya yikilmistir. Din adamlarinin %90n1 gorev-
lerini icra etmekten men edilmistir. Stalin’in yonettigi teror yillarinda
30 bin ile 50 bin arasinda Miisliman ruhani 6ldiirtilmiistiir. Neredeyse
tuim Musliman yonetsel ruhani kesim ortadan kaldirilmis ve boylece
Mislimanlarin orgiitlenmesi ve kiltiirlerini yasatmalar: engellenme-
ye calisilmistir (Zhitenev, 2010, s. 39).

Baskici politik yaklasimlarin yani sira 1921-1927 yillar1 arasinda dini
topyekun olarak ortadan kaldirilmaya acele edilmemis ve Sovyet yo-
netimi Komtunist ideolojiye yakin din adamlariyla ilerleme stratejisini
de uygulamistir. Buradaki baglica amag hem i¢ hem de dis dinamikleri
dengelemek olmustur. Zira Mislimanlar tarafindan olusan tepkilere
karsin devlete yakin olan molla ve miiftiilerin atanmasi saglanmais, ge-
lenekselci Islam anlayisindan hareketle din adamlarina yiizeysel dini
bilgilerle Misliman toplumun dini taleplerinin karsilanmas: talimat
verilmis, derin, bilimsel ve ideolojik ayrintili bir Islam ogretileri ya-
saklanmistir. Yani sira soz konusu din adamlar: yurt disinda gercekle-
sen toplantilarda Sovyet yonetiminin faaliyetlerini dogrulayici nitelik-
te konusma ve tanitimlar yapmislardir (Roy, 2009, s. 90).

Dil ve din politikasinin yan1 sira Sovyetler, aslinda Carlik stratejisinin
de bir devami olarak Miisliman topraklarda etnik 6zelde asimilasyon
siyaseti uygulamaya devam etmiglerdir. Ozellikle mikro milliyetciligi
on plana ¢ikararak Miisliiman halklarin Tiirkltik anlayisi etrafinda bir-
lesmesini 6nlemeyi hedeflemislerdir. Bu baglamda Kuzey Kafkasya'y1
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yedi farkli bolgeye ayirarak onlar arasinda cizilen yonetsel sinirin yani
sira bu topraklarda yasayan Miusliman halklarin etnik temelde birles-
mesini onlemek amaciyla Kabartay-Balkar ve Karatay-Cerkez olmak
tizere farkli mikro kimlikler belirlemislerdir (Ayan, 2010, s. 36).

Buradan hareketle 1924 yilinda Orta Asyada birligi vurgulayan ve cag-
rigtiran “Tirkistan” ismi kaldirilmis ve bolge 5 Sovyet Cumhuriyetine
ayrilmistir. S6z konu Tirkmenistan, Ozbekistan, Kazakistan ve Kir-
gizistan Tacikistan Cumhuriyetleri daha sonralar SSCB’ye katilmistir
(Hayit, 1978, s. 102). 1936 yilinda ise Zakafkasya Sovyet Federatif Sos-
yalist Cumhuriyetleri dagitilarak Azerbaycan, Glircistan ve Ermenis-
tan Sosyalist Cumhuriyetlerine doniistiiriilmistiir (Yalginkaya, 2006,
s. 18). Dolayisiyla parcali bir sekilde yonetme stratejisi, farkli halk ve
milletleri ayn1 cat1 altinda bir biitiin olarak tutmay: hedefleyen Sovyet
emperyalizminin ilke edindigi baslica siyasi bir yaklagimi olmustur.
Sovyet yonetimi Islamcilik anlayisina kargin mikro milliyetgiligi, Mis-
limanlarin Tirkiye ile yakinlagsmasini 6nlemek icin ise gelenekselci
akimi reformculara kars: desteklemistir (Roy, 2009, s. 89).

Bunun yani sira Ruslastirma temelinde Sovyetlestirme politikas: gudiil-
mus ve bu strateji hem etnik buitlinlesme hem de kiiltiirel degerler tize-
rinden gerceklestirilmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda Ruscanin yaygin-
lastirilmasi ve bunun ikinci “ana dil” olarak kabul ettirilmesi, okullarda
Misliman cocuklarin Rusca egitim almas: asimilasyon ve entegrasyo-
nun onemli kollarini olusturmustur. Rus kiltiiriini empoze etme ba-
kimindan Mislimanlarin yasadigi bolgelere cesitli merkezler; sinema,
tiyatro, egitim kurumlar1 agilarak onlara “modernlesme” ve “gelisme”
adi altinda yeni degerler asilanmaya calisilmistir (Hayit, 1971, ss. 54-55).

Bu baglamda Tiirk kimliginin de bir irk olarak Rusya Miuslimanlari-
nin hafizalarindan silinmesine yonelik stratejiler Sovyet politikasinda
onemli yer edinmistir. Egitim miifredatlarinda tarih tahrif edilerek,
Mislimanlara Tiirk olmadiklari, Avrupa ve Asya irkina mensup olduk-
lar1 aktarilmis, Tlrk kavrami sadece Tiirkiye Tlrklerine ait oldugu di-
stincesi on yillarca asilanarak Miislimanlarin etnik baglamda dis gtic-
lerden uzak tutulmasi ve ayni zamanda kendi aralarinda baglarinin
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sikilagtirilmasinin engellenmesi hedeflenmistir (Hayit, 1971, s. 56).
Buradan hareketle emperyalist glicler tarafindan Miislimanlarin milli
degerleri “sosyalist kiiltlir’le 6zdeslestirilmeye, Ttirk kimligi ise “Sov-
yet vatandas1” kavramina donustiiriilmeye ¢alisilmistir.

Bu ayristirilma politikalarinin yani sira, etnik ve dini temelde bas gos-
terebilecek tiim catisma noktalar: da Sovyet yonetimi tarafindan sap-
tanmis ve degerlendirilmistir. Etnik kimligi bir taraftan ortadan kal-
dirmaya yonelik politika uygulayan Rus yonetimi diger taraftan da bu
durumu bir catisma ortamina dontistiirerek “birligi” saglamaya calis-
mistir. Bu kapsamda Kuzey Kafkasya'da etnik ¢catigsmalar kapsaminda
Ermeniler Azerilere kars: kullanilirken, kendi inanclarina yakin olan
Ortodoks Giircistan’a karsi da Miisliman Abhazlar desteklenmistir. Bu
kapsamda tilkede bulunan diger dini azinliklar (Yahudiler, Jogiler Cin-
geneler) llkenin siyasi hayatini yonlendirecek giice sahip olmasalar
da ekonomik durum ve sorunlar onlarin da glindemini mesgul etmis-
tir (Roy, 2009, s. 109-110).

Bunlarin yani sira siirglin politikas: da etnik stratejiler kapsaminda
emperyalistlerin Mislimanlara yonelik baskici politikalar: arasinda
yer almistir. Soyle ki 20. ylzyilin 30-40’11 yillarinda entelektiiel seckin-
lere ve Misliimanlara kars: takip ve bask: dalgasi uygulanmistir. Bu
yillarda herhangi bir yeni diistince ve milli kiiltiirel degerlere dikkat
cekici en ufak ince ayrint1 bile anti devrimci bagkaldir1 olarak deger-
lendirilmis ve “vatana ihanet” veya “casusluk” olarak nitelendirilmistir
(Mukhetdinov, 2019, s. 212).

Bu cergevede II. Diinya Savasinin ilk yillarinda Miisliimanlara yonelik
takip ve baskilar giiclendirilmis, Almanlarla is birligi yapmakla suclanan
ozellikle Kuzey Kafkasya Miisliman halklari Sibirya ve Orta Asya’ya siir-
glin edilmislerdir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, ss. 196-197). Gerekce
olarak gosterilen casusluk iddialari ise gercege aykiri nitelik tagimistir.
Zira Sovyetlerin dort bir tarafinda yasayan Miisliman halklar Vatan Sa-
vasi yillarinda (1941-1945) Sovyet saflarinda yer alarak miicadele vermis
ve kahramanlik madalyalariyla ile de 6dullendirilmislerdir. Buna karsin
Ermeni ve Glrctulerden olusan birliklerin Almanlarla is birligi yaptiklar
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gercegi ise Sovyetlerin glindemini pek mesgul etmemistir. Onlarin Tiirk
karsit1 eylemlerini dini ve milli cercevede degerlendirmeye alan Sovyet
yonetimi Musliman olmayanlara yonelik daha ilimli politika izlemis-
tir (Yalginkaya, 2006, s. 18). Bu politik yaklasim cercevesinde Sovyetler
kendilerine etnik destek saglamak amaciyla Miislimanlar: demografik
sorunlara muhatap etmiglerdir. Bu baglamda emperyalist giicler Er-
meni ve Giirclilerin yani sira diger Misliman olmayan halklar1 da bu
topraklara yerlestirmislerdir. Stalin bu politika kapsaminda demografik
sorunlara neden olacak zemin olusturarak, Miislimanlarin ulusal bir
ayaklanma glictini kirmay: hedeflemistir (Ayan, 2010, s. 37). Dolayisiyla
problem dini nitelik tagimis olsa da, politik gerekgelerle olay farkli ze-
minlere kaydirilmaya calisiimistir.

Go¢ ve strgun politikalar1 sonucu Misliman topraklarinda olusan
niifus dagilimi asagidaki sekilde degisim gostermistir (Bennigsen ve
Quelquejay, 1981, ss. 200-201).

Orta Asya Misliimanlarinin Genel Niifusa Oranla Yiizdelik Verileri

%78 %67,5 %59,4 %55

1959 Yili Verilerinde Rus Niifusun Miisliman Topraklarindaki Yiizdelik Oran:
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%70 %51 %49 %44 %43 %42 %30 %20

Buradan hareketle Sovyetlerin kuruldugu yillar1 miiteakip din bask:
ve takiplere maruz kalsa da bir gerceklik olarak yeni sistemi kendisi-
ne muhatap kilacak bir glici her zaman elinde bulundurmustur. Zira
Misliman halklarin dil, kiltiir ve kimlikleriyle 6zdeslesen ve hatta bu
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degerleri belirleyici unsur olarak ¢n plana ¢ikaran din, farkli halk ve
kiiltiirleri ayni potada eritmeye calisan Sovyet sistemi tarafindan her
zaman bir tehdit olarak algilanmistir. Aslinda Komiinist sistemde din-
siz bir toplum insa etme ideolojisi hakim olsa da, Sovyet sistemi siyasi
stratejilerini kurulan tarihsel temeller tizerinden devam ettirme zorun-
lulugundan kendisini uzak tutamamastir. Bir taraftan dini yok sayan sis-
tem ve ideoloji, diger taraftan ise Musllimanlara kars: eylemlerde dini
yakinlik cercevesinde Hristiyan halklarla kurmaya calistig1 yakinlik ve
hamilik durumu olayin gerceklik boyutunu giin ytiziine ¢ikarmaktadur.
Dolayisiyla, gerek Carlik gerekse de Sovyet Doneminde Miuslimanlik
ozelinde din, milli, kilttrel ve tarihsel bir deger olarak toplumsal ve si-
yasal diizenin bir parcasi olmaya her zaman devam etmistir.

islam’a Yonelik Degisen Stratejik Yaklasimlar

Carlik Donemi'nde temeli atilan dinl kurumsallasma siyaseti Sovyetler
tarafindan da uygulanmaistir. Dini alanin denetim, kontrol ve yonlendi-
rilmesini saglamak icin Sovyetler, devrim sonrasi kapattiklar: dini ku-
rumlari tekrar gozden gecirmek durumunda kalmislardir. Bu durum
Komiinist rejim acisindan dini kabullenmenin bir gostergesi olarak
da degerlendirilebilir. Nitekim II. Dlinya Savasi sirasinda olusan siya-
si gelismeler dinin yeri ve konumuna yonelik tartismalar: tekrardan
glindeme getirmistir.

Bu cergevede Biiyiik Vatan Savasi doneminde (1941-1945) Sovyet yetki-
lileri dini alana yonelik baskict uygulamalar: azaltmis, bizzat miidahale
yontemlerinden gecici olarak vazgecmislerdir. Oyle ki Stalin, savas yilla-
rinda olusan ekonomik, sosyal ve politik sorunlarin halklarda yol actig1
ruhsal diistisi 6nlemek, iceride olasi ayaklanmalar: kontrol altinda tut-
mak, dindar kesimleri saflarina ¢ekebilmek i¢in dine ve onun manevi
guictine ihtiyac duymus, dolayisiyla bir motivasyon kaynagi olarak dini
“yardima” cagirmistir. Bu kapsamda ibadet yerleri acilmis ve halk dua
etmek icin cami ve kiliselere davet edilmistir (Yigit, 2022, s. 162).
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Bu ¢ercevede Hitler, savas stirecinde dine yonelik yeni politikasini yakin
cevresinde Ozetleyerek su ifadelere yer vermistir: “Her koyiin kendi mez-
hebine sahip olacagi, Tanr1 hakkinda kendi 6zglir diistincelerini gelistire-
bilecegi durum lehimize olabilir. Bu Rusya topraklarini kii¢tik birimlere
bolecek faktorlerin sayisini arttiracaktir” (Dashichev, 1973, s. 66). Dola-
yistyla yeni politikanin, dine kapi aralasa da dindar kesimi kendi iginde
parcalamay1 ongoren stratejiyi de ihmal etmedigi gortilebilmektedir.

Stalin'in dine yonelik politik tutumunu yumusatan bir diger 6nem-
li durum ise din diismanligi sonucu uluslararas: arenada Sovyetlere
karsi olusan olumsuz bakis acisi olmustur. Stalin din adamlariyla bir-
likte yol alarak, uygulanan din dismanlig: stratejilerini perdelemeye
calismistir. Bu baglamda din adamlarina ve dini alana tanidig1 imti-
yazlar sonucu kapatilmaya ¢alisilan mesafe olumlu doniisler saglamas,
patrigin Stalin'le yan yana goriintilenmesi, devleti destekler nitelikte
konusmalara yer vermesi gibi durumlar da din-devlet iligkilerindeki
“olumluluklara” isaret etmistir (Paspelovski, 2000, ss. 209-210).

Bu politika Mislimanlar: da kapsamis ve Sovyet yonetimi tarafindan
din adamlar1 harekete gecirilmistir. 1942 yilinda Ufa'da gerceklesen
kongrede Miiftii Abdurrahman Rasulov Miislimanlara “Sevgili Mtisli-
man Kardeslerim! Yiice Allah’in ve Peygamberinin adiyla sizleri hi¢bir
cabadan kacinmadan, Misliman diinyasini, tim insanligi ve bliytik
vatani hain fasist boyundurugundan kurtarmak icin savasmaya cagiri-
yorum...” seklinde seslenerek onlar1 ana vatan: korumaya ¢agirmistir
(Nurimanov, 2017, s. 75).

Din baglaminda uygulanan bu strateji Misliiman halklar1, onlarin dini
yasantilarini da kapsamistir. Ibadete acik cami sayisinda artis gozlemlen-
mis, din adamlar1 Sovyet temsilcileri olarak yurt disinda konferanslara
katilmis, yani sira dini konulara iligkin seminerlerin yapilmasina ve dini
yazilarin basilmasina izin verilmis, hac ziyaretlerine kisitl sayida da olsa
Miisliimanlarin katilimina miisaade edilmistir (Akiner, 1995, s. 33).

Dine yonelik bu yaklasim Miislimanlarin savasa katilimini da olumlu
etkilemistir. Miislimanlar Kizil Ordu saflarinda savasmis, gosterdikleri
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kahramanliklar Stalin'in konusmalarinda stikranlikla anilmistir. Bu
cercevede Stalin'in de onayiyla Ekim 1943 yilinda gerceklesen I. Miis-
liiman Ulema Kurultayi'nda hapisten ¢ikarilan dini 6nder Eson Baba-
han Misliimanlara, Almanlara karsi savas ¢agrisinda bulunmus ve bu
toplantida merkezi Tagkent olan “Orta Asya ve Kazakistan Dini Idaresi”
(Orta Asya tlkelerini kapsamistir) ihdas edilmistir. Kurumun ilk Mif-
tlisii olarak Babahan atanmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 232). Ardindan
merkezi Bakii olan Zakafkasya Miislimanlar1 Dini Idaresi Nisan 1944
yilinda yeniden faaliyete gecirilmistir. Stinni ve $ii idareleri birlestiril-
mis, idare baskani Sii Seyhiilislam, (Rusyanin tim Sii Musliimanlari-
n1 kapsamistir) yardimcisi ise Stinni miiftiiden olusturulmustur (Roy,
2009, s. 91). Ayn1 yilin Haziran ayinda ise merkezi Buynaks olan Ku-
zey Kafkas ve Dagistan Miisliimanlar Idaresi kurulmustur. Dordinct
dini idaresi ise merkezi Ufa olan Rusya ve Sibirya Misltimanlar: (Vol-
ga-Ural, Sibirya ve Dogu Rusya Miisliimanlarin1 kapsamistir) Idaresi
olmustur (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, s. 204).

Olusturulan dini idareler SSCB Din Isleri Baskanligina bagl kilinmis-
tir. Merkeziyetci anlayis kapsaminda tim Rusya Mislimanlari yonetil-
meye calisilmistir. Bu mekanizma cercevesinde dini idarelere sadece
dini ve manevi islevleri uygulama hakk: taninirken, egitim konular
ve yerellerde kurumsallasma islevleri ise merkezin yetkisine birakil-
mistir. Ayni zamanda merkez tarafindan her bir bolgeyi temsil eden
kadilik sistemi de tesis edilmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 233).

Nitekim dine yonelik baskic1 stratejilerin Almanlara kars: direnisi za-
yiflatacagi durumu daha savasin baslarindan beri Sovyet yonetsel ¢ev-
relerce hissedilmeye baglanmistir. Anti din ve ateist 6gretilerle savasin
olumlu sonuclanamayacag distincesi dinin toplumsal 6nem ve konu-
munu 0n plana ¢ikarmistir. Bu durumu Churchill soyle 6zetlemistir:
“Sovyetler Birligi savasi Komiinistlerin giicii ile degil, ancak s6z konu-
cu vatan ve inanc olunca kazandi1” (Nurimanov, 2017, s. 79).

Bu ilimlastirma stratejileri gecici de olsa dini alanda canlanmaya ne-
den olmus, 1948 yilinda 418 yeni cami devlet tarafindan tescil edilmis-
tir. Bununla birlikte 1000’ yakin cami ve bir o kadar da molla kayit
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dis1 bir sekilde faaliyet gostermeye devam etmistir. Oyle ki “Takiye”
anlayis1 cercevesinde Musliimanlar dini kimliklerini gizli tutabilmis,
devletin baski ve takiplerinden kendilerini koruyarak dini degerlerini
yasatmaya ve aktarmaya calismislardir (Zhitenev, 2010, s. 40). Tarihsel
siirecte yasanan olumsuzluklar taraflar arasinda ucurum ve gilivensiz-
lik ortami1 olusturmus ve bu durum Miislimanlar tim Sovyet Donemi
boyunca tedbirli davranmaya itmistir. Oyle ki daha 1944 yilinda tim
bu olumlu gelismelere paralel olarak Miuslimanlara yonelik stirgtin
politikalar: da devam ettirilmistir. Topraklarindan stirgiin edilen Miis-
limanlarin bir kismi ancak 1956 yilinda beraat ederek yurtlarina do-
niis yapabilmislerdir (Mukhetdinov, 2019, s. 234).

II. Dlinya Savasindaki din-devlet iligkileri normallesme siirecine gecis
yapsa da Komiinist Parti dine karsi soguk tutumunu devam ettirmistir.
Anti din propagandalari, bilimsel diizeyde gelistirilmistir. Sovyet yo-
neticileri Marksizm ile dinin bir arada yasamayacag: iddiasindan ha-
reketle dini, Mislumanlarin sosyal yasantilarindan silmeye ¢alismis,
hatta Kur'an ayetleri tartisilmaya acilarak, esitsizlik tizerine kurulu
oldugu one siirilmdustiir. Bunun yani sira dinin, emperyalist giiclerin
astrlarca kullandiklar1 mesruluk ve farkli sosyal kesimlerin ellerinde
bulundurduklar: bir “sémiirge aract” oldugu distincesi ¢esitli kurum
ve yayin organlar1 aracilifiyla halka aktarilmaya calisilmistir. Bu bag-
lamda kurulan Siyasal ve Ilmi Bilgiler Dernegi de bu tiirden disiince-
lerin yayginlasmasinda misyon edinmistir. S6z konusu dernek cesitli
bolgelerde halka acik konferanslar diizenleyerek ikna yontemleriyle
sadece sivil halki degil din adamlarini bile etkilemeye ¢alismistir (Ben-
nigsen ve Quelquejay, 1981, s. 208-210).

Bu baglamda Biiyiik Vatan Zaferi'nden sonra Sovyetlerin dine yonelik
acik baskilardan kaginmasinin baslica sebeplerinden biri de uluslara-
ras1 arenaya liberal devlet goriinimu vermek olmustur. Oyle ki Miislu-
man diinyasiyla iliskilerin gelistirmesi ve yakinligin tesis edilmesinde
dini alana yonelik 1limli yaklagimlarin uygulanmasi Sovyetlerin oniine
siirtilen kosullar arasinda yer almistir. Bu baglamda Moskova Mer-
kez Camisi yurt dis1t Musliman davetlerinin kabul edildigi ilk durak
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noktalarindan biri olmustur. Iiran Sahi, Suriye, Misir, Endonezya ve
baska tilkelerin Cumhurbaskanlar: bu caminin avlusunda torenle kar-
silanmus, iliskiler dini mekan ve motiflerle pekistirilmeye ¢alisilmistir
(Nurimanov, 2017, s. 83).

Bu dogrultuda Tim Rusya Miusliimanlarinin merkezi ruhani idaresi
kontrolid altinda olan Bati Rusya ve Sibirya bolgesinde 129, Orta Asya
bolgesinde 146, Kuzey Kafkasyada 52, Gliney Kafkasyada ise 20 cami
faaliyet gostermistir. SSCB'nin Moskova, Leningrad, Tasken ve Baki
gibi biytk sehirlerindeki camiler ayni zamanda yabanci heyetlere
dini hayati teshir eden olusumlar olarak da gosterilmis ve degerlendi-
rilmistir (Mukhetdinov, 2019, s. 239, 244).

1970’li yillarda Sovyet yonetimi Miisliman din adamlariyla iligkileri
daha da sikilagtirdigi bir siirece girmistir. Ozellikle Batr'ya yonelik dig
politikada Miisliman dini kadrolarca diizenlenen “Kardeslik” ve “Miis-
limanlik” tizerine gerceklesen konferans ve yurt dis1 gezileri Sovyet
rejiminin dis politikasinda 6nemli bir rol oynamistur.

Bu baglamda ruhanilerin Sovyetlerin din baglamindaki faaliyetlerini
olumlama ve dogrulama yontindeki konusmalarinin yani sira ABD,
Israil, Giiney Afrika ve Cin emperyalist gliclerini hedef alan goriisle-
ri de din adamlarinin politik dilini olusturmustur. Sovyet sisteminde
Mislimanlarin “6zglir” oldugu, kalkinma yolunda istikrarla ilerledigi
ve Islami gelenek ve mirasin SSCB tarafindan 6zenle korundugu, dini
adamlarinin devletin bir araci degil ortagi olduklarina yonelik savun-
malar1 bu donemin onemli stratejik boyutunu olusturmustur (Bennig-
sen, 1997, ss. 63-70).

Bu politik surece karsin SSCB yonetsel kadro konusunda Miusliman-
lar1 “yurttas” kavrami kapsami disinda birakacak politik uygulama-
larda bulunmaya devam etmistir. Yitksek kadrolara Rus veya Ukrayna
kokenli vatandaslar1 getirerek Mislimanlara karsin itimatsizlik or-
tamini siirdirmeye devam etmis, etnik ve dini ayrimcilik stratejisini
her daim canli tutmada kararli olmustur. Hatta oyle ki Federal Miisli-
man Cumhuriyetlerde bile I. Sekreter yerli halkin temsilcisiyken onun
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yardimcist ¢cogunlukla Slav kokenli biri olmustur. Boylece Musliiman
yoneticinin aldig1 karar ve uygulamalar stirekli bir gozetim altinda ger-
ceklesmistir (Monteil, 1992, s. 199-200).

Boylece kontrol altina alinan din ve onun yasam kosullarini saglaya-
cak Ogretiler tamamen merkezi yonetim tarafindan gozetim altina
alinmig, Sovyet yonetimi tarafindan olusturulan dini kadrolar baski
ve yonlendirme altinda gorevlerini icra etmeye zorlanilmiglardir. Dini
ve geleneksel degerlerin asamali olarak ortadan kalkmasina yonelik
uygulamalar devlet tarafindan titizlikle islenmeye calisilmistir. Bu ko-
sullar altinda Misliman halklar Islam ve Tiirk kimligini koruma ve
yasatmanin yollarini aramiglardir. Misliman halklarin direnisi tim
Sovyet siireci boyunca araliksiz devam etmistir.

Miisliimanlarin Dini Yasam Bicimi ve Kosullari

Komiinist rejimde gerceklestirilen din karsiti eylemler dinin toplumda
zayif diistigl gorinumunt vermistir. Ozellikle gencler arasinda kiltu-
rel ve bilimsel 6gretilerle dindarlik orani distirilmeye calisilsa da gele-
neksel degerler esliginde siiregelen yetistirilme tarzlar: onlar: kimlikle-
rinden koparamamaistir. Her bolge veya mahallede cami bulunmasa bile
Mislimanlar uzak mesafeler kat ederek camileri ziyaret etmeye devam
etmis, dini bayramlar1 kutlamis, oru¢ tutmus ve kurban kesmislerdir.
Cenazeler Islami usullere gore defnedilmistir (Akiner, 1995, s. 34).

Tlm bu ibadetler belirli kisitlamalar ve yasaklar cercevesinde gercekles-
mistir. Cami ziyaretlerine yas sinirlamasi getirilmistir. 18 yasini doldur-
mayanlarin camiye gitmesi engellenmis, bunun yaninda namaz kilmak
isteyen herkesin bilgileri alinmistir. Devletin ilgili birimleri tarafindan
isim ve soy isimleri kaydedilmeyen Muslumanlarin ibadetleri hukuka
aykirt sayilmistir. Bununla birlikte Muslimanlari namazdan uzaklas-
tiracak ve alikoyacak baskilar da uygulanmustir. Is yerlerinde namaz
kilmak yasaklanmstir. Ozellikle kolektif is yerleri olan, Ruslastirma ve
Sovyetlestirme politikasinin onemli bir kolunu olusturan Kolhoz ve So-
vhozlarda ¢alisanlarin mesai sirasinda namaza vakit ayiramayacaklari
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hususunda ciddi baskilar olmustur. Bu yasaklar1 delenler ¢esitli yontem-
lerle cezalandirilmiglardir. Bu baglamda Miislimanlar ibadet yeri olarak
cogunlukla evlerini kullanmiglardir. Hatta evlerinde bile dini ibadetleri
diizenli bir sekilde gerceklestirenler bile kimi zaman devlet tarafindan
tespit edilerek yaptirimlara maruz kalmislardir (Hayit, 1978, s. 335).

Dini vecibeler konusunda sert tutum sergileyen Sovyet yonetimi, Miis-
limanlar arasinda dayanisma ve birligi saglayacak unsurlara taham-
mil etmemistir. Bu kapsamda Miislimanlarin maddi baglamda yar-
dimlagmasini 6nlemek adina devlet, dinin farzlar1 arasinda yer alan
bir deger olarak zekat: da yasaklanmistir. Zekatin yalnizca camilerin,
dini olusum ve merkezlerin idame ettirilmesi acisindan kullanilmasi
uygun gorilmustir. Bunun yani sira bir diger dini farz olan Hac hakk:
da yalnizca Sovyet rejimi tarafindan 6zel olarak secilmis ve belirlenmis
kisilere taninmistir. Burada da devletin ¢ikar1 gozetilmistir. Arapcaya
hakim olan kisiler kutsal topraklara gidebilmis ve karsiliginda onlar-
dan Komtnist sistemi 6vecek propagandalar yapmalar: talep edilmis-
tir (Bennigsen ve Quelguejay, 1981, ss. 212-213). Dolayisiyla Sovyetlerin
Misliiman politikas: yalnizca siyasi algi tizerine kurulan bir dini ya-
sam bicimini ongormustur.

Mislimanlarin bes vakit namaz konusunda yasadiklar1 zorluklara
ragmen cuma gunleri camileri ziyaret, gelenegin bir parcasi olarak
araliksiz devam ettirilmistir. Bunun yani sira Ramazan ayinda orug
tutma konusu sikintili ilerlese de bu dini degerin uygulanmasindan
Mislimanlar alikonulamamaistir. Dini vecibe konusunda devlet, din
adamlarinin eliyle bir takim fetva ve vaazlar verdirerek bu degerleri
zorunluluk kapsamindan ¢ikarmaya calismistir. Dini vecibelerin insa-
nin i¢ dinyastyla bagl oldugu, disa vurmadan ictenlikle de yasanabi-
lecegi seklinde bir alg1 olusturulmaya calisilmistir (Roy, 2009, s. 210).

Misliimanlar tarafindan dinin yasatilmasi ve korunmasinda 6nemli
bir kistas da geleneksel davranis bicimlerinin manevi degerler tizerine
kurulu olusundan kaynaklanmaistir. Soyle ki devletin egitim ile kendi
safina sozde cektigini iddia ettigi genclik bile dini degerlerinden ko-
parilamamistir. Dini alanin disinda, hatta karsisinda olduklar: ileri
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sirtilen genc kesim bile dinl merasimlere, ayinlere katilim saglama-
g1 aidiyet duygusu baglaminda zorunlu hissetmistir. Ornegin siinnet,
dini nikah, Kurban Bayrami ve bu gibi bagka dini degerler ayni zaman-
da kulturel ve geleneksel olanin bir parcasi olarak Miislimanlarin top-
lumsal yasamini kusatici nitelik tasimistir. Bu baglamda Sovyetlerin
“Allahs1z” diye tanimlayacaklar: bir kusak yetistirme ¢abalar: da yersiz
olmustur (Bennigsen, 1997, s. 57).

Buradan hareketle dini geleneklerini yasatma konusunda 1srarci olan
Mislimanlar agir kosullarda bile geleneksel ve manevi degerlerine
sahip cikmislardir. Ozellikle evlilik konusunda hassasiyet gosteren
Misliiman aileler genellikle Ruslarla akrabalik baglari kurmazlardir.
Misliiman olmayanlara kiz verilmezdi. Buna karsin ¢ok olmamakla
birlikte Hristiyan inancina sahip ailelerden kiz alma egilimleri de ol-
mustur (Hayit, 1978, s. 345).

Sovyet totaliter rejimin devam eden kisitlama ve baskilarina ragmen
Mislimanlar, her firsatta kendi imkanlariyla cami yapmaya calis-
muslardir. Izinsiz insa edilen camiler devlet tarafindan mahalli kiiltiir
merkezlerine dontsturiliiyor, insanlarin kalbinde yasamaya devam
eden dini inanci siyasi, kiilttirel ve ideolojik devrimle bitirmeye calisi-
yorlardi. Devlete yakin olan din adamlar: araciligiyla din ve komiinizm
arasinda bir bag kurulmasi hedefleniyordu (Hayit, 1978, s. 339, 353).
Bu baglamda Sovyet Dogu Miisliimanlart dergisi dini “dili” politik yo-
niiyle kullanmig Sosyalizm ve Islam arasindaki benzerlik ve yakinlig
ortaya koymaya caligmistir.

Bu dergi araciligiyla bir taraftan Musliman halklarin tarihi, kiltird,
dili, dini ve etnik kimligi tanitilmaya ve hatirlatilmaya calisilirken diger
taraftan da Sovyet yonetiminin bu halklarin egitsel ve kilttirel gelisimi-
ne yonelik yaptig1 “destek ve katkilara” da deginilmistir. Aslinda bu yak-
lasimla din adamlar bir uzlasi ortaminda din-devlet iliskilerini yurtite-
rek geleneksel ve dini degerleri yasatmaya ve korunmaya caligmislardir.
Bu baglamda Taskent Miiftiisti Ziyaddin Han Babahanov Sovyet yoneti-
miyle yakin iligkiler tesis ederek karsilikl is birligi dogrultusunda dini
faaliyetlerini gerceklestirmeye ¢aligmistir. Bunu yani sira Sosyalizm ve
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Islam ilkeleri arasinda bag kurmaya calisan Zakafkasya Musliimanlar
Idaresinin tutumu da benzeri yonde gelisim saglamistir. Kurumun miif-
tlist “Sovyet yoneticileri ne Allah’a ne de Peygambere inanirlar. Yine de
Allah’in soyledigi ve Peygamberin aktardig: yasalari uygularlar” seklinde
aciklamada bulunarak iki alan arasindaki benzerlikleri ileri stirmeye ca-
lismistir (Monteil, 1992, ss. 205-206).

Bu dergi aracilifiyla cok sayida din adami Sovyet ideolojisini ve siya-
setini savunarak Miislimanlarin bu topraklarda 6zgiir ve sulh orta-
minda yasadigini one siiren yazilar kaleme almis, ozellikle yurt disi
endeksli olan bu dergi ayn1 zamanda Bat1 diinyasinin isgalci politika-
larina karsin SSCB’nin yaninda olduklarini vurgulamiglardir. Nitekim
din adamlar1 aracilifiyla yurt disinda Sovyetlere yonelik olumlu bakis
agisinin olusturulmasi da derginin ana hedeflerinden birini olustur-
mustur (Shikhaliyev, 2017, ss. 83-100).

Din adamlarinin bu tutumu karsisinda Mislumanlar, Sovyet yonetimin-
den bir takim dini imtiyazlar alabilmislerdir. Yeni camilerin insasi, med-
reselerin faaliyeti, genclerin yurt disinda ozellikle Arap tlkelerinde dini
egitim almasi gibi konularda Sovyetler tarafindan kontrollii ve denetimli
esneklikler saglanmistir (Khalilova ve Babadjanov, 2017, ss. 29-45).

Sovyetlerin dine yonelik esnek politikas: goriiniirde olumlu izlenimle-
re yol acmis olsa da aslinda devlet, manevi alana yonelik tiim kontrol
mekanizmasini elinde bulundurmus ve ideolojisini din gorevlileri ara-
ciligiyla halka aktarmis ve boylece toplumsal yonlendirme politikasi
uygulamaistir. Bu baglamda yalnizca devlete kayitli olan imam ve cami-
lerin faaliyet gostermesine izin verilmis, her camiye bir imam atanmais
ve maasi da devlet tarafindan karsilanmistir. Camilerin biitgesi yerel
birimlere bagli kilinmistir. Bunu yani sira camilerin yonetilmesi ve
Misliimanlarin iglerine yonelik konularin ele alinmasi icin ti¢ kisilik
miitevelli heyeti de dindarlarin kendi aralarindan secilmesine miisaa-
de edilmistir (Akiner, 1995, s. 36).

Dini kadrolarin yetistirilmesinde medreselerin de onemli roli olmus-
tur. Akiner’in aktarimina gore Sovyetlerde iki 6nemli medrese faaliyet
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gostermistir. Bu medreseler Rus tarihsel slirecinde birkag kez resmi
kurumlarca kapatilsa da din egitimi baglaminda onemli yer edinmis-
tir. Bunlardan biri Buharada faaliyet gosteren “Mir Arap” digeri ise Tas-
kent'te bulunan “Barak Han” medresesi olmustur. Bu medreseler 6g-
rencileri Arapca dil sinavina tabi tutarak aliyor, buradan mezun olan
adaylarin cogu tim Rusya Miisliimanlar1 Dini Idaresi'ne imam olarak
atanabiliyorlard: (Akiner, 1995, s. 37). Ayni zamanda bu medreselerden
mezun olan 6grenciler bir dénem Misir'n El Ezher Universitesinde egi-
timlerini ilerletme imkanina da sahip olmuslardir (Critchlow, 1997, s.
93). Yurt disina gonderilen 6grencilerin ayni zamanda Sovyet menfa-
atlerini gozetecek bir misyonu da bulunmustur. Hayite gore, bu med-
reselerde dini egitimin yani sira zorunlu olarak 6grencilere Komiinist
ideoloji cercevesinde Leninist dersler de verilmistir (Hayit, 1978, s. 343).

Sovyet yonetimi dini egitim kurumlarina karsin yerellerde ateist temelli
okullarin da sayisini artirmakta kararl olmustur. Ozellikle Stalin’in 6li-
miinden sonra yonetime gelen Brejnev doneminde (1964-1982) din kar-
sit1 egilimler hiz kazanmigtir. 1967-19701i yillarda bilimsel ateizm cer-
cevesinde Ozbekistan'da 100'in lizerinde ateist okulu faaliyet gostermis
ve Ateizm Universitesi de etkin bir sekilde 6grenci yetistirmeye calis-
mistir. Tagkent'te “Ateist Evi” aracilifi, Kuzey Kazakistanda seminer ve
konferanslar dlizenlenerek, din ve bilim arasindaki ayrim “Allahsizlik”
propagandalariyla halka asilanmis, “geng zihinler” ateist yaklasimlarla
yeniden formiile edilmeye calisilmistir (Hayit, 1978, s. 358).

Islam’a ve Miisliimanlara yonelik seyreden ikili yaklagim, ateist cevrelerin
de tepkisini cekmistir. Sovyet siyasilerinin bir kismi dini kontrol meka-
nizmalariyla yonetme taraftari olsalar da diger bir kesim ise bu durumun
manevi alani daha da kuvvetlendirecegini ve yayilarak yiikselmesine se-
bebiyet verecegini ileri sirmuslerdir. Onlar dinin bir deger olarak toplum
icinde tamamen ortadan kaldirilmasi gerekliligini savunmuslardir.

Bu iki farkli yaklasim, siyasi cevrelerin de politik uygulamalarina
yansimis ve slirekli degisen, ilimlilasan ve aniden sertlesen yapti-
rimlar Mislimanlarin yasamlarini zorlastiran etkenler olmustur.
Bu durum din adamlar1 ve Misliman aydinlarin da islerini bir hayli
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zorlagtirmigtir. Onlar bir taraftan Sovyet yonetimiyle saglanan uzla-
st cercevesinde toplumu itaate cagirmis, Kominist rejimin “adil” bir
sistem oldugunu Miislimanlara aktararak din ve devlet arasinda bir
harmoni olusturmaya calismis, diger taraftan da dine karsi agik diis-
manlik besleyen kesimin saldirilarini bertaraf etmek icin mticadele
vermislerdir. Buradan hareketle din adamlar: adeta siyasetin bir par-
casina donustiirilmus, dengeyi kurma ve koruma adina stirekli bir
caba ve yeni stratejik yaklasimlar pesinde olmuslardir (Hayit, 1978, ss.
359-363).

Miisliiman Dini Yasam Geleneginde Tarikatlar

Misliimanlarin dini deger ve geleneklerini yasatma ve stirdiirmede
etkin olan bir diger kistas da dini tarikat ve cemaatler olmustur. S6z
konusu dini olusumlar uzun tarihi koklere sahip olmuslardir. Ozellikle
gocebe hayat tarzi siiren ve kabile yasam sekline sahip Miislimanlar
arasinda yayginlasan bu olusumlar tarihsel slirecte gelisim saglayarak
daha saglam temeller tizerine yapilanmis ve teskilatlanmislardir. Oyle
ki Carlik doneminde kabile esasina dayali olan orglitlerin mahalli ni-
telik tasimasina karsin, Sovyetlerde bu dini yapilanmalar genisleyerek
farkli bolgelere de yayilabilmislerdir. Belirli ilke, 6greti ve genis kitle-
ye hakimlik durumu tarikat ve cemaatlerin genis bolgeleri kapsayan
Mislimanlar tizerindeki etkisini de artirmistir.

Bu cercevede Sovyetlerde kapsayicilik ve etkinlik baglaminda 4 6nemli
tarikat olmustur: Kafkasya ve Orta Asya'da Naksibendi, Kuzey Kafkasya
ve yine Orta Asya'da etkili olan Kadiri, Tirkmenistan'da Halveti, diger
Orta Asya tilkeleri olan Kazakistan, Kirgizistan ve Ozbekistan'da ise Ye-
sevilik yayginlik kazanmistir (Bennigsen, 1997, s. 58).

Bu tarikatlar Misliman dini gelenek ve yasam tarzinda onemli konu-
ma sahip olmus, tarihsel stirecte Car isgaline kasi uzun stire direnis
saglamislardir. Ozellikle geleneksel Islam anlayisi tizerine bina edilmis
degerlere sahip Kuzey Kafkas din adamlarinin hemen hepsi bu tarikat-
lar icerisinden Sovyet kadrolarina secilmis ruhanilerden olusmustur.
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Bu tarikatlar kendi biinyelerinde kat1 bir sekilde orgilitlenmis hiyerar-
sik yapilar olarak genis kitleleri biinyelerinde barindirmislardir. Tari-
katlarda tlrbeler, ziyaret yerleri ve dini 6nderlerin mezarlar1 Musli-
manlar arasinda kutsiyet arz etmistir (Monteil, 1992, ss. 229-230).

Soz konusu tarikatlarin temelini tasavvufi 6gretiler olusturmustur. Bu
yaklasim tarihsel slirecte tarikat ve cemaatlerin olusum seklini de belir-
lemisgtir. Sovyet sisteminde daha da yayginlasan tasavvuf akimi bilimsel
dini bir 6gretiden daha ¢ok Allah’1 anma ve ona yakinlasma baglamin-
da seyhler tarafindan belirlenmis ilke ve ayinler dogrultusunda gelisim
saglamistir. Bu ilkeler tarikat liyelerini baglayici nitelik tasimistir. Sov-
yetlerde tarikat liderleri hizli bir sekilde Muslimanlar arasinda sevil-
mis, ylikselmis ve toplumsal yonlendirme konusunda 6nemli bir 6l¢tide
glic ve etki sahibi olmugslardir (Murtazin, 2019, s. 93).

Ozellikle Orta Asya'da yayginlik kazanan Tasavvuf geleneksel Islam
anlayis1 uzerine bina edilmistir. Bu akim tizerine kurulan tarikatlarin
ibadet pratiklerinde farkliliklar da mevcut olmustur. Fakat ortak gaye
Islam yasatmak adina Musliimanlar1 orgiitlemek olmustur. Aile veya
asiret izerine kurulan tarikatlarda haleflik durumu s6z konusu olmus-
tur. Seyh olumiinden sonra yerine gececek olan varisini belirleme yet-
kisine sahip olmustur. Boylece aile tizerinden kok yapmis dini olusum-
lar miiritler araciligiyla genis topraklara yayilmistir (Roy, 2009, s. 202).

Tarikatlar tarafindan diizenlenen toplanti, ibadet ve ayinler bazen gizli
bazen de acik bir sekilde gerceklesmistir. Sovyet yonetimini tedirgin eden
bu olusumlar tizerinde kontrol ve denetim mekanizmasi olusturmak da
giic olmustur. Kurumsallasan bir Islam’a karsin tarikatlar tiim biirokratik
islev ve eylemlerin disinda gelisim ve yasam saglamislardir. Sovyet yet-
kilileri tarikatlarca gerceklestirilen birtakim ayinleri, tirlii bahanelerle
dinde yer almayan ve hatta islam 6ncesi inanclara kayma durumuyla bag-
dastirmaya ve benzestirmeye yeltenmislerdir. Devlet tarikatlara, kurum-
sallastirilan Islam icerisinde gorev alan din adamlar aracihigiyla da mu-
dahale etmeye calismistir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981, ss. 216-217).

Tarikat tedirginligi yasayan Sovyet yonetimi dini idare kadrosuna Sufi
ailelerine mensup olan kisiler arasindan atama yapmayi tercih eden
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bir politika da izlemistir. Zira onlarin mensup olduklar: aile ve bundan
kaynakli olarak tabanla olan baglar1 devlet acisindan kontrol mekaniz-
masini kolaylastirict bir etken olmustur. Devlete kaydolan din adamla-
rina karsin bir o kadar da kayit dis1 faaliyet gosteren mollalar olmustur.
Bunu Roy (2009) “paralel mollalar” olarak nitelendirmektedir. Resmi din
adamlar yerellerde gorevlendirilerek kayit dis1 faaliyet gosteren molla-
lar1 denetlemislerdir. Sovyet din kadrolarinda gorev yapan din gorevlile-
ri hem devletin verdigi gorevi icra etmeye calismis hem de farkli bolge-
lerde faaliyet gosteren dini olusum ve 6nderlerle iyi iliskileri korumaya
ve slirdiirmeye gayret etmislerdir (Roy, 2009, ss. 206-207).

Tarikat ve cemaatlerdeki dini yaklasima karsin, Sovyet yonetimi yeteri
diizeyde egitimli ve ayni zamanda rejim yanlis1 dini kadrolarin yetis-
tirilmesine yonelik de stratejik yaklasimlar izlemistir. Miislumanlarin
bliylik ekseriyetini olusturan Siinni kesime karsi daha yakin bir po-
zisyon koruyan devlet, onlar1 kendine yakin ve dost olarak gérdigu
Libnan, Misir, Suriye ve Urdiin Universitelerine yollayarak mesle-
ki yeterliliklerini gelistirmelerine destek olmustur. Siilere karsin ise
Iran’la olugabilecek yakinliktan kaynakli olarak bir tedirginlik duru-
mu yasamistir. Iran Devrimi'yle birlikte her iki lilke arasindaki mesafe
bir hayli acilmis ve Muslimanlarin tarihte oldugu gibi Sovyetlerde de
Iran’a gitmeleri veya oradaki ruhanilerle irtibat kurmalar yasaklan-
mistir. Hatta 6yle ki Stinni miiftiiler ve dini kadrolar aldiklar: egitim
geregince Arapcaya hakim iken, 1980 yilinda secilmis Sii Seyhtlislam
Allahsiikiir Pasazade Farsca konusamamis ve herhangi bir fran dini
onderine biat etmemistir (Roy, 2009, s. 206, 207).

Bu baglamda Misliiman toplumlarinda dini yasam bic¢imi iki koldan
ilerleme saglamistir: Bunlardan birincisi devletin eliyle kadrolasan ve
burokratik baglamda birer memura donusturilen ve devletle uzlasi
dogrultusunda toplumsal islevlerini gerceklestiren din adamlari ve
mollalar 6zelinde saglanan Islami yasam bi¢imi olmustur. Ikincisi ise
tamamen halk tabanindan gelisim saglayan ve siyasi ¢evrelerden ba-
gimsiz bir sekilde Tasavvuf temelli degerler oriintlisii dogrultusunda
stirdtrtilen Misliiman hayat tarz1 olmustur.
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Tarikatlar tarihin her asamasinda anti Komiinist tutumlarindan taviz
vermeyen bir yapiya sahip olmuslardir. Bu yapilar milli ve dini deger-
leri ayni cercevede degerlendirmeye tabi tutarak, Misliiman tarih
ve kiiltirini de bu ozelde korumay: ve yasatmay: ilke edinmisler-
dir. “Dini torenleri uygulamak” ve “yaslilara saygi gostermek” gibi iki
onemli ilkeyi de 0n planda tutan tarikatlar, boylece dini ve milli de-
gerleri ortustiirerek ilerleme saglamis, ozellikle geng¢ kusaga yonelik
ogretileri de bu dogrultuda gelisim saglamistir. Sovyetler tarafindan
kurumsallasan dini yap1 icersinde yer alan din adamlar: ise devletle
uzlasi cercevesinde ilerleyerek dini yasam tarzini korumaya ve soz ko-
nusu is birligi cercevesinde Sovyet yetkililerinin giivenini saglayarak
dine alan agmaya calismiglardir (Monteil, 1992, ss. 330-233).

Dolayisiyla Islam, Miisliimanlarin etnik, dini, kiltiirel, egitsel ve siya-
sal konumunu belirlemistir. Baska bir degisle SSCB nezdinde Islam,
Misliiman halklar i¢in bir “yer bildirimi” olmustur. Onlarin tutum,
tavir ve pozisyonlarini tanimlamistir (Subasi, 2022). Bu baglamda
Mislimanlar tim Sovyet donemi boyunca dini deger ve gelenekleri-
ni yasatmakta kararli olmuslardir. Miislimanlar farkli toplumsal ya-
pilanmalar icinde cesitli yontemler kullanarak dinlerine tutunmaya
calismislardir. Din, kiiltiirel ve geleneksel degerlerin “6z™linl olustur-
mus ve milli olanla ortistirilmustir. Bu yerlesik yaklasim, gelenek-
selci, bilimselci akimlarin yani sira farkli egitim diizeyine sahip olan
gencleri de ayn1 paydada bulusturabilmistir.

Buna karsin Sovyet yonetimi Mislimanlarin dini degerler lizerin-
den olusturduklari konumunu dagitmaya veya bu birligi parcalama-
ya calismistir. Misliman halklarin “homojen toplum” projesinin bir
parcasina donistliriilmesinde en biiyiik engel olarak goriilen Islam,
Komiinistlerin ideolojik mticadelesinin merkezinde yer almistir. Bun-
dan olacak ki Sovyetler, Misliman halklar1 dil ve etnik farkliliklardan
daha ¢ok din politikas: lizerinden baski altinda tutmaya ¢alismislardir.
Onlarin glinliik hayatinda yer edinen dini aligkanliklar: hedef alacak
sekilde gerceklestirilen Islam karsiti eylemler séz konusu olmustur. Bu
baskici uygulamalar farkli yontemlerle SSCBnin dagilmasina kadarki
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suirecte araliksiz olarak devam ettirilmistir. Ne var ki emperyalist siste-
min yikilisi sancili olmakla birlikte dini gercekligi yeniden glin yuziine
¢ikaracak, Rus halkini da i¢ine alacak sekilde tiim ulus devletlerin ve
sinirlarin yeniden insasinda onemli bir rol oynayacaktir.

Sonug

Rus tarihsel siirecinde devlet “gli¢” olgusu etrafinda olusturulan politik
ve stratejik yaklasimlar dogrultusunda siklikla sistem yenilenmesine
giderek kendini revize etmeye caligsmistir. Bu sistem yenilenmelerinde
din, bir gerceklik olarak Rus Devletini tarihin her asamasinda takip et-
mistir. Kimi zaman din toplumsal stattide en ust zirveye tasinmis, kimi
zaman da siyasi alanin bir parcasi olarak devlet tarafindan yonlendiril-
mis ve bir mesruluk araci olarak da kullanilmistir. Ancak gercek olan
su ki din, Rus Devletinin ve halkinin formiilasyon agsamasinda 6nemli
bir misyon ustlenmis ve bir ulusun ortak degerlerinin biitiint olarak
tarih sahnesinde kendine yer edinmistir. Bu baglamda din bir kimlik
Urtini olarak Rus halkinin toplumsal ve siyasal hayatinda degistiril-
mesi gli¢ olan bir mevzi kazanmistir.

Bu baglamda Misliman topraklarin isgal politikasinda Ruslar, bu
bolgelerde kalici ve egemen olma yolunu “biitiinlik” anlayis: tizerin-
den gerceklestirmeye calismislardir. Rus Devleti'nin olusum tarihin-
de tecriibe edildigi sekilde Car yonetimi de farkli halklari ayni potada
eritecek bir strateji gelistirmeye calismistir. Bunu i¢in ortak degerler
biitlinii olusturacak bir mekanizmaya ve bu strateji kapsaminda asi-
milasyonu uygulayacak bir aygita ihtiya¢ duymustur. Bu cercevede
yine Rus tarihsel stirecinde aynai islevi gerceklestirmis olan Ortodoks-
luk 6zelinde din 6n plana c¢ikarilmistir. Odur ki Miisliiman topraklara
gerceklestirilen saldirilar da “hach seferi” olarak nitelendirilmis, Rus
toplumu nezdinde de mesruluk zemini bu yone dogru kaydirilmistir.

Boylece Musliiman topraklarin isgali dini boyut kazanmis ve bu de-
gerlerin silinmesinde etkin bir caba sarf edilmistir. Mislimanlar
din degistirmeye zorlanilmistir. Aslinda asimilasyon iki boyutta
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uygulanmistir. Bir taraftan Hristiyanlik diger taraftan da Rusluk olgu-
su paralel olarak tatbik edilmeye calisilmistir. Hem din, hem de etnik
kimlige yonelik bir saldir1 durumu s6z konusu olmustur. Oysa Miis-
liman halklar acisindan bu iki deger arasinda bir ayrim durumu soz
konusu olmadig1 gibi bunlardan birine yonelik verilecek en ufak bir
taviz bile onlarin “6z”lerinden kopusunu ifade etmistir. Odur ki Misli-
manlar bu saldirilar karsisinda tim Carlik donemi boyunca giiclerini
seferber ederek isgalcilere karsi koymaya calismiglardir.

Zamanla Mislimanlar farkl: dini ve ideolojik orgiitler etrafinda birlik
olusturarak Carizme karsi miicadeleyi daha teskilatlanmais bir bicimde
sirdiirmeyi basarabilmislerdir. Bu orgiitler arasinda ideolojik farkli-
liklar mevcut olsa da onlar1 ayni ¢at1 altinda birlestiren etken din ol-
mus ve onlar immet kavrami etrafinda seferber olmuslardir. Boyle bir
durumda Islam’a yonelik savasin zor olacag diisiincesinden hareketle
Car yonetimi stratejik degisikliklere giderek baski ve takipleri azalt-
mak durumunda kalmistir. Dolayisiyla tehdit ve gli¢ kullanimi yoluyla
dini inan¢ ve maneviyatla bas etmenin mimkiin olmadiginin farkina
varan Car yonetimi dini kurumsallagma yoluna giderek Miislimanlar:
bu yolla kontrol ve denetim altinda tutmaya caligsmaistir.

Sovyetlerin kurulus yillarina giden kisa bir zaman diliminde Mis-
limanlar olusan en ufak firsat1 bile degerlendirmeye calismislardir.
Toplumlarin ileri gelen dini 6nderleri ve entelektiielleri Miislimanlar:
orgltleyerek dini, siyasi ve kiltiirel yasam bicimine kars: gerceklesti-
rilen saldirilari bertaraf etmeyi hedeflemislerdir. Bu ideolojik hareket-
lilikte Islam dini baglaminda Misliimanlar tilke sinirlar1 disinda olan
dindaslarla biitinlestirilmeye, etnik temelde ise Tlrkliik anlayis: cer-
cevesinde yurt dis1 soydaslarla yakinlastirilmaya calisilmistir.

Sovyet sisteminin kurulusuyla birlikte Mislimanlar daha baskici ey-
lemlerle kars: karsiya kalmislardir. Bu donemde siyaset, dini tamamen
yok sayma egiliminden hareketle dini deger ve inanclari sembolize eden
herkesi ve her seyi yok etme yoluna gitmistir. Bu slire¢ kanli eylemlerle
cereyan etmistir. Camiler, tiirbeler, dini egitim veren okul ve medreseler
kapatilmistir. Dil, din ve etnik kimlik tizerinden asimilasyon politikalari
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devam ettirilse de tarihsel bir tecriibe olarak “btitlinlesme” stratejileri
daha farkli boyutlarda uygulanmaya calisilmistir. “Sovyet vatandast” ve
“homojen toplum” olusturma siyasetine “bol, parcala ve yonet” slogani
de eklenerek asimile politikalarina farkli bir boyut da kazandirilmistir.

Bu dogrultuda Miisliiman halklarin dinin yani sira olasi etnik temel-
ler lizerine birleserek genis bolgelerde ayni kimlik altinda bir bitiin
olmalarini engelleme adina mikro milliyetcilige gidilmis, ayni top-
raklarda yasayan halklar arasinda etnik sinirlar ¢izilerek farkliliklar
belirginlestirilmeye calisilmistir. Zira daha Sovyet sisteminin olusum
surecinde Bolseviklerin destek amacl yakinlasmaya calistiklar: Miis-
liiman ideolojik orgtitlerin, dinin yani sira Tirkctliik ve Modernlesme
yaklasimlarina da yer vererek bir ulus insasina calistiklari, Ruslarca
tecriibe edilmis bir durum olmustur. Odur ki Sovyetler sadece dini
baglamda degil farkli kollarda da Miislimanlara yonelik baskilayici ve
boliicti politikalar uygulamislardir.

Bu zorlu kosullarda kimliklerini korumaya c¢alisan Misliimanlar dini
geleneklerini de yasatmada kararlilik gostermis, olusan farkli hareket
ve olusumlar cercevesinde Ruslarla savagsmaya devam etmislerdir. Bu
siirec II. Diinya Savasiyla birlikte farkli bir evreye kaymaya baglamaistir.

Yiizyillarca devam eden baski Misluiman halklar1t manevi olarak yip-
ratmis, ayni zamanda toplumsal stati kazanma suirecinde karsilastik-
lar1 engeller onlarin sosyal ve ekonomik sikintilarla da bogusmasina
neden olmustur. Biiyiik Vatan Savasinda Almanya ile kars: karsiya ka-
lan Sovyetler bu stiregte ayn1 zamanda i¢ ve dis politikada stiregelen
sorunlarla da ylizlesmek durumunda kalmislardir. Onca zulme karsin
farkli halklar1 vatan catisi altinda birlestirerek diismana karsi nasil se-
ferber edilecegi konusu emperyalist giicleri tedirgin etmistir. Bunun
yani sira din lizerinden gerceklestirilen baskilar, ezilen halklarin du-
rumu diinya kamuoyunda Sovyetlere kars: negatif bir bakis agisinin
olusmasina da neden olmustur.

Bu durum aslinda tarihsel bir ezber olan “dini gercekligi” tekrardan
glindeme tasimistir. Var olma ile yok olma arasinda kalan SSCB, bu zor
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stirecte Stalin onderliginde “dini yardima gagirma” zorunlulugu hisset-
mistir. Onun emriyle tuim ibadet yerleri acilmis ve halk dua ve ibadet
etmek icin kilise ve camilere davet edilmistir. Buradaki durum manevi
destek ile maddi sorunlarin ¢oziime kavusturulmasini ongérmiustir. Do-
layistyla Stalin’in buradaki yaklagimi inangsal degil, siyasi olmustur. Séyle
ki Stalin de dinin toplumsal manevi gliclini ¢ok iyi idrak edebiliyordu.
Odur ki toplumsal dini canlanmanin halki en iyi bir sekilde motive edici
bir etken olacagi anlayist Sovyet siyasi cevrelerce kabul gormusttir.

Bu donemde ayni zamanda kapatilan dini idarelerin yeniden faaliyete
gecirilmesi zorunlulugu da hasil olmustur. Dini alana taninan esneklik-
ler Miislimanlarin bir merkezden yonetilmesini ve yonlendirilmesini
de glindeme getirmistir. Bu politik tutum dogrultusunda 4 dini idare
faaliyete gecirilmistir. Buradaki din adamlar1 Sovyetlerce atanan birer
memur konumunda olmus ve emperyalist gliclerin direktifleri dogrul-
tusunda faaliyet gostermeye zorlanmislardir. Din adamlar1 bir taraftan
zorunlu bir sekilde devletle uzlas: saglayarak gorevlerini icra etmis di-
ger taraftan da dini alana yeni imtiyazlar kazandirmaya ¢aligsmiglardir.

Sovyet yonetimi bir taraftan dine yonelik agik baskici yaklagimlardan
uzak dursa da diger taraftan ateist propagandalara yonelik faaliyetle-
rini hiz kesmeden ilerletmistir. Bu paradoksal siyasi muhitte yasamla-
rin1 sirdirmeye calisan Muslimanlar devletten bagimsiz bir sekilde
faaliyetlerini stirdiiren tarikat ve cemaatlerin biinyesinde dini gele-
neklerini yasatmaya caligmislardir.

Kayitli ve kayit dis1 faaliyet gosteren tiim din adamlarinin ortak ga-
yesi ise dine alan agmak ve bu alani korumak olmustur. Bu hususta
tarikatlar agik bir sekilde Komtinist rejime kars: cephe alirken, dev-
let blinyesinde faaliyet gosteren dini kurum ve mollalar ise devletle
uzlast dogrultusunda Mislimanlarin dini yasam kosullarini iyiles-
tirmeye calismislardir. Bu baglamda din adamlar1 agisindan oldukca
zor olan gorevlerden biri de bu Islam’in Komiinist parti ideolojisiyle
ortistiriilmesine yonelik Sovyetlerin talepleri olmustur. Sovyetlesen
Misliimanlik olgusunun toplum tarafindan kabul gormesi devletin es-
neklik cercevesinde Muslimanlara tanidiklar1 imtiyazin karsiliginda
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beklenen siyasi bir talebi olmustur. Aslinda Komtnistlerin Misliman-
lara yonelik ilimli politikasi daha ¢ok yurt dis1 endeksli olmustur. Sov-
yetlerin yurtdisi Miisliiman diinyasiyla yakinlagma firsati tilke icinde-
ki dini durumun iyilestirilmesine baglh kilinmaistir.

Toparlayacak olursak din, tarihin farkli asamalarinda degisen iktidar ve
sistemlerde, hatta yeniden kurulan ve insa edilen rejimlerde bile Rus
Devleti'nin politikasinda yer edinen bir gerceklik olmustur. Oyle ki dinsiz
bir toplum insa etme sloganiyla yola ¢ikan Komiinist sistemde bile din,
emperyalist glicleri kendisine muhatap edebilmistir. Sovyetlerin kurulu-
sunun ilk yillarindan itibaren ortadan kalkacagina ve hatta kendiliginden
yok olacagina inanilan din, II. Diinya Savastyla birlikte toplumsal etkin-
ligini ve gliclini tekrar gosterebilmistir. Bu gerceklik emperyalistleri po-
litik tutumlarinda degisiklige zorlamistir. Ancak din ve devlet arasindaki
bu inigli ve ¢ikigh siire¢ SSCBnin dagilmasina kadar devam etmistir.
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ERKIN VOHIDOV

(1936 - 2016)

Ozbek sair, oyun yazari, edebiyat
cevirmeni ve devlet adami

Erkin Vohidov {inli bir Ozbek sair,
oyun yazari, edebiyat cevirmeni ve
devlet adamidir. Babasini savasta
kaybeden Vohidov annesinin vefa-
tindan sonra siire olan ilgisini tesvik
eden amcasi tarafindan biyiitildd.
1960 yilinda Ozbekistan Ulusal Uni-
versitesi Filoloji bolimiinden me-
zun oldu. Kariyeri boyunca yayinev-
leri ve streli yayinlarda editorlik
yapti. Ozbekistanin bagimsizligini
kazanmasinin ardindan Ozbekistan
Meclisi ve Senatosu'nda gorev yapti.

Vohidov'un edebi tslubu lirizm, va-
tanseverlik ve derin hiimanizmin
bir kombinasyonu ile isaretlen-
migstir. Eserleri genellikle doganin
giizelligine, aska ve Ozbek halki-
nin miicadelelerine ve zaferlerine
odaklanir. Vohidov'un siiri, dogal ve
miizikal bir kelime akisi ile karak-
terize edilen lirik kalitesiyle bilinir.
Bu lirizm, siirlerinin glicli duygu-
lar uyandirmasina ve canli imge-
ler yaratmasina olanak taniyarak
eserlerinin genis bir kitleye hitap

etmesini saglamistir. Vohidov'un

siirlerinin cogu anavatani Ozbekis-
tana ve halkina duydugu derin sev-
giyi ifade eder. Eserleri genellikle
Ozbekistan'in zengin tarihi, kiltiirii
ve geleneklerinin yani sira dogal gii-
zelliklerini de 6vmektedir. Bu vatan-
severlik sadece kisisel duygularinin
bir yansimas: degil, ayn1 zamanda
okuyucular1 arasinda gurur ve bir-
lige ilham vermeye de hizmet eder.

Ote yandan Vohidov'un eserleri sik-
likla insani degerlerin, sefkatin ve
anlayisin onemini vurgular. Siirle-
rinde siklikla agk, dostluk ve insa-
nin dogayla olan bagi gibi temalar
islenir. Bu hiimanist yaklasim, siir-
lerini erisilebilir ve iliskilendirilebi-
lir kilmakta ve cesitli gegmislerden
gelen okuyucularda yanki uyandir-
maktadir. Vohidov'un yazilari, siir-
lerini genis bir kitle icin kolayca an-
lasilabilir ve eglenceli kilan sadeligi
ve aciklig ile bilinir. Glnlik dili ve
tanidik imgeleri siklikla kullanma-
s1, eserlerini hem iliskilendirilebilir
hem de akilda kalic1 kilar.



Yasadig Yerler: Fergana, Taskent

Gorev Yaptigi Kurumlar: Ozbekistan Ulusal Universitesi, Ozbekistan

Meclisi ve Senatosu

Onemli Eserleri: Tong Nafasi, Shoiru, she’ru shuur: Adabiy esselar, Oltin
Devor

Siir yazmaya ogrencilik yillarinda
baglayan Vohidov iiretken bir sair-
di. 1961'de yayimlanan Tong Nafasi
(Sabahin Nefesi) Vohidov'un ilk siir
koleksiyonudur. Bu eser ona bir sair
olarak Uin kazandirmistir. 1987'de
yayimlanan Shoiru, she’ru shuur:
Adabiy esselar (Sair, Siir ve Akil: Ede-
bi Denemeler) isimli eserinde Vohi-
dov, yaratim stlirecine dair i¢gortiler
sunmakta ve diger sairlerin eserleri

lizerine yorumlar yapmaktadir.

Oltin Devor (Altin Duvar) ise Vohi-
dov'un tiyatro oyunudur. Bu eserle
hem Ozbekistan'da hem de ulusla-
rarast alanda tanindi. Pakistan'in
Lahor kentinde sahnelenen oyun,
Vohidov'un bir oyun yazari olarak
yetenegini ve kendi tilkesinin Gte-
sindeki izleyicilere hitap etme bece-
risini ortaya koydu. Vohidov'un Is-
tanbul Fojiasi (Istanbul Trajedisi) ve
Ikkinchi Tumor (Ikinci Tilsim) isimli
iki oyunu daha bulunmaktadir.

Vohidov iyi bir ¢evirmen olarak da

onemli bir line sahiptir. Aleksandr

Tvardovsky, Johann Wolfgang von
Goethe, Muhammed Ikbal, Rasul
Gamzatov ve Sergey Yesenin gibi
{inlti yabanc sairlerin eserlerini Oz-
bek diline cevirmistir.

Siirlerinin cogu, basta Sherali Jo*-
rayev olmak tlizere cesitli sanatcilar
tarafindan miizige uyarlanmistir.
Ekim 2020'de Birlesmis Milletler'in
75. yildoniimtinde, Vohidov'un In-
son (Insan) siirine dayanan bir sarki
bircok dilde yayinlanmaistr.

Vohidov, Ozbekler arasinda sevilen
bir sair olmaya devam etmekte olup,
bircok yer ve kurum onun adini ta-
simaktadir. Margilan'da onuruna
bir yatili okul ve muize kurulmustur.
Hayat1 ve eserleri hakkinda, Ozbek
edebiyat1 ve kiiltiirt tizerindeki et-
kisini vurgulayan cesitli kitaplar
yazilmistir. Vohidov, 1983'te Devlet
Hamza Odiilt, 1987'de Ozbekistan
Halk Sairi ve 1999'da Ozbekistan
Kahramani unvani da dahil olmak
uzere cok sayida odil almistir.
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AHMET YESEVI
UNIVERSITESI

Kurulusg Tarihi: 1991

Bulundugu Yer: Tiirkistan, Kazakistan

Ahmet Yesevi Universitesi

Kazakistan’da saygin bir yiiksek 6grenim
kurumu

Kurumun Etkisi: Tlrk diuslincesinin tanitilmasina ve gelistirilmesine 6nemli

katkilarda bulunmustur.

Kazakistanin Tirkistan sehrinde bu-
lunan Ahmet Yesevi Universitesinin
kokleri, sehirde bir medresenin (Islami
ilahiyat okulu) kuruldugu 19. ylizyilin
sonlarina kadar uzanmaktadir. Bu
medrese adini, 12. yilizyilda yasamis
olan ve Tirk dili konusan tilkelerde
ruhani bir lider ve kiiltiirel bir simge
olarak kabul edilen sufi mistik ve sair
Ahmet Yeseviden almistir. Medrese,
bolgede onemli bir Islami &grenim
merkezi haline gelmis ve Orta Asyanin
her yerinden 6grenci ¢ekmistir. Sovyet
déneminde medrese kapatilmis ve bina
baska amaclar i¢in kullanilmistir. An-
cak Kazakistann 1991 yilinda bagim-
sizligin1 kazanmasinin ardindan Islami
egitim ve kiiltiire olan ilgi yeniden art-
mis ve Tiirkistan'da bdyle bir tiniversite
kurulmasi fikri ortaya atilmistir.

Stileyman Demirel'in 1992'de Basbakan
olarak yaptig1 Kazakistan gezisinde bu
universitenin Kazakistan ve Tiirkiye or-
tak {iniversitesi olmasi kararlastirildi.
Boylece Ahmet Yesevi Universiesi iki
iilke ve dahasi Tiirk diinyas1 arasindaki
iligkilerin somut bir alanina dontisti.

Ahmet Yesevi Universitesi egitim, mii-
hendislik, ekonomi, hukuk, tip ve sosyal

bilimler gibi cesitli alanlarda lisans ve li-
sansiistii programlar sunmaktadir. Uni-
versite ayrica tarih, kiltir, din ve ulus-
lararasi iligkiler gibi alanlara odaklanan
arastirma merkezleri ve enstitiilere sa-
hiptir. Universite, Kazakistansin farkli
bolgelerinden ve diger iilkelerden gelen
ogrencilerle cgesitli bir 6grenci ntifusuna
sahiptir. Universitenin 2021 itibariyle
600’t uluslararas: 6grenci olmak tizere
yaklasik 8.000 &grencisi vardir. Egitim
dili agirlikli olarak Kazakca ve Rusca ol-
makla birlikte baz1 programlar Ingilizce
olarak da verilmektedir.

Ahmet Yesevi Universitesi, kurulusun-
dan bu yana Kazakistan'da yliksekog-
retim ve arastirmanin gelisimine aktif
olarak katkida bulunmaktadir. Ayrica
akademik programlari, arastirma faa-
liyetleri ve bilimsel etkinlikleri aracili-
gryla Tiirk distincesinin tanitilmas: ve
gelistirilmesinde onemli bir rol oyna-
mustir. Universitenin katkilari, Tiirk dili
konusan halklarin zengin kiiltiirel mi-
rasina iliskin anlayisimizin derinlesme-
sine ve diinyaya katkilarinin daha fazla
takdir edilmesine yardimc1 olmustur.



SSCB Sonrasi Orta Asya’da
Yiikselen Ideoloji: Milliyetcilik

Gillsah Kopriili & Murat Cemrek

Giris

II. Dinya Savast sonuclari itibariyle oncelikle diinyay: iki zit kampa
ayirmistir. ABD ve SSCB, hem savasin muzafferleri hem de baslayan
yeni donemin stiper gligleri olarak dunyay: iki kutuplu hale getirmis-
lerdir. Sonrasinda yaklasik yarim asir devam eden Soguk Savas ise bu
kamplardan donemin Birlesik Krallik Baghakan1 Winston Churchill'in
meshur ettigi ifadesiyle Demir Perde’nin liderligini tistlenen SSCB’nin
dagilmasiyla nihayet bulmustur. Soguk Savas boyunca dogu Avrupa
SSCB’nin onderliginde komiinist bloga dahil olurken Orta ve Bat1 Avru-
pa tilkeleri de ABD'nin giidiimiindeki kapitalist blogu olusturmuslar-
dir. Soguk Savas boyunca, donemin ismine yakisir sekilde, ABD-SSCB
arasinda sicak catisma yasanmamasina ragmen niikleer silahlarin
golgesinde konvansiyonel silahlarin ve yontemlerin istthdam edildigi
dolayli catismalar eksik olmamustir. Iste bu iki stiper giic askeri danis-
manlar ile Kalasnikof ve G3 tiifeklerinin sembolize ettigi sicak catis-
malarda dolayli olarak kars1 karsiya gelirken aralarindaki istihbarat ve
karsi istihbarat savaglar: da edebiyattan sinemaya bircok esere ilham
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kaynag1 olmustur. Bu donemde Sovyet totaliter yonetiminin boyun-
durugundaki Birligi olusturan federatif unsurlarin hepsinde oldugu
gibi Orta Asya devletlerinde de ulusal olarak nesviinema bulabilecek
her tirld diistince ve eylem Homo Sovyeticus yaratma gayretinin do-
gal sonucu olarak maniptile edilmis veya riiseym halde bogulmustur.
Zira siyasal ve ekonomik olarak Moskovanin temel endisesi, genis bir
cografyaya yayilan Sovyetleri -herhangi bir devletin ontolojisinin te-
mel rikni geregi- bir arada tutmak seklinde tecelli etmistir. Birligin
dagilmasi ve bagimsizliklarini kazanan devletlerin artik kendi baslari-
nin caresine bakmak zorunda kalmalari, bu yeni yetme devletleri hem
rustlerini ispat etmeye hem de ulus insa slireclerinde siyasal otorite
eliyle milliyetci fikirlerin ve hareketlerin kontrolli bir sekilde 6zendi-
rildigi bir atmosfere stiriikledi. Isin 6zii, Sovyetler déneminde Birligin
bekas1 adina bastirilan, ket vurulan ve kerih gortilen milliyetcilik artik
pamuklara sarilip el Gistiinde tutulan bir fenomene dontistii. Bu dont-
simiin siyasal yansimasi sadece milliyetci sembollerin pitrak gibi her
yerden fiskirmas: degildir, ayn1 zamanda daha diine kadar Sovyetler
Birligi'ni ayakta tutmak lizere Moskova'ya biat etmis Cumhuriyetlerde-
ki liderlerin birer milliyetci lidere dontismesidir. Elbette bu doniistim,
ozellikle Orta Asya Cumhuriyetlerinin ne liderleri ne de halklar1 i¢in
goruntli veya soylemdeki gibi hizli gerceklesmistir. Aksine oldukca
sancili bir sekilde cereyan etmistir.

Ister etnik ister kiiltiirel milliyetci hareketlerin nihai kertede siyasal
durtist, bir ulus-devletin viicuda getirilmesi ve bu devletin de ilele-
bet varliginin devam ettirilmesidir. Her biri eski Sovyet Cumhuriyet-
leri olan Orta Asya llkelerinde de bu amagc, yukarida da ifade edildigi
lzere, Soguk Savas sona erdikten sonra gelisen ulus-devlet insasiyla
kendini gostermistir. Bu donemde hem pratik hem de akademik an-
lamda milliyetcilige artan ilgi de artt1 ¢linkii Soguk Savas boyunca gii-
venlik endiseleriyle gormezden gelinen, golgede birakilan hatta bas-
tirilan etno-linguistik, dinsel, mezhepsel, toplumsal cinsiyet ve cinsel
tercih bazli kimlikler kendilerini ifade edecek ortamlar buldugu gibi
bu kimliklere yonelik akademik ¢aligsmalar da tabiri caizse cosmustur.
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Bu kimlikler icinde ulus-devlet talebiyle yiikselen etno-linguistik, din-
sel ve mezhepsel kimlikler Sovyetler Birligi'nin dagilmas: ve Yugos-
lavya'nin da ¢atirdamasi sonrasindaki i¢ savas boyunca Sirplarin Hir-
vatlara ama ozellikle Bosnaklara yonelik etnik temizlik ve soykirimi
sirasinda daha belirginlesti. Boylece Sovyet sonrasi gecis stireclerine
iliskin caligsmalarda ulusal kimlik sorunu giderek merkezi bir yer aldi.
Cunkd ulusal kimligi anlamak, genelde Sovyet-sonrasi diinyay1 ve do-
nemi anlamak 6zelde de Orta Asyada gelisen siyasi, iktisadi, hukuki,
sosyal ve kiiltiirel siirecleri anlamak ve s6z konusu tilkelerin gelecegi-
ne dair projeksiyon gelistirebilmek adina cnemliydi. Sovyetler Birligi
gibi bircok farkli etno-linguistik, dinsel, mezhepsel ve ulusal kimligi
blinyesinde bulunduran bir devletin ardindan boélge halklarinin gele-
cekte bir biitlin olarak hareket edip edemeyecekleri ya da aksi yonde
birbirleri ile catisip ¢atismayacaklarinin tahmin edilmesi mumkiin
gorunmuyordu. Elbette bu hem diistinsel hem de uygulama anlamin-
da biitin varyantlariyla Marksizmin millet ve tiirevleriyle ilgili onmaz
sorununun ¢oziimlenmemis olmasindan kaynaklaniyordu. Giintin so-
nunda Marksizm sosyalizmin tim dinyada uygulanabilmesiyle ilgili
kiiresel bir ¢erceve sunarken milliyetcilik ise en genis anlamda bireyin
bir ulusa aidiyeti ve bunun anayasal bagitla vatandaslik olarak tecel-
lisi tizerine kuruluydu. Bu da kacinilmaz olarak vatandaslar arasinda
hangi dille etkilesim saglanacagi ve bunun olusturdugu kiilttirel aidi-
yet cercevesinde sorgulanmasini gerekli kiliyordu. Dahasi, bireylerin
sinifsal kimlikleri rolleri adedindeki kimliklerinden sadece bir tane-
siydi. Isin gercegi siyasal iktidar1 elinde tutan otorite, ihtiyag duymadi-
g1 siirece, kimliklerimizden birine vurgu yaparak diger kimliklerimizi
bastirtyordu. Bu duruma gore sinif, duruma gore ulusal kimlik hatta
toplumsal cinsiyet kimligimiz olabilirdi. Iste ulus-devletin {izerinde
yukseldigi ideoloji milliyetcilik olduguna gore tam da bu noktada mil-
liyetcilik ile ilgili su ti¢ soruyu sormak gerekiyor:

1. Milliyetciligin belirleyici olmasini ne mtimkiin kilmaktadir?

2. Yeni bagimsizligina kavusan devletlerde neden milliyetcilik siyasi
siirecin odak noktasi ve kilit mekanizmasi haline gelmektedir?
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3. Orta Asyada Sovyet-sonrasi donemde nasil bir milliyetcilik 6n pla-
na ¢itkmistir (Tolipov, 2001, s. 183).

Oncelikle belirtmek gerekir ki zamanin ruhu (Zeitgeist) gibi her ulusa
milliyetcilerinin atfettigi bir ruh vardir. Bu ruhani ilke iki temel siitun tize-
rinde ylikselir: i1ki, tarih diyebilecegimiz ortak gegmis ve ikincisi de ortak
gelecek tasavvurudur. Birincisi, zengin bir ortak hatiraya ortak olmaksa
digeri de birlikte yasama arzusu ve rizasidir. Ulus ruhunun bu iki temel
stitunu, onun mitolojik bir ge¢misten muhayyel bir gelecege tasirken
gecmis ve gelecek arasindaki baglantilaridir. Bu baglantilar bazen diya-
lektigin geregi olarak bir gecmis ve gelecek ikilemi olarak tecelli edebilir.
Bagka bir deyisle, milletin gelecegi, her zaman gec¢misinin dogrudan de-
vami olarak ortaya ¢ikmaz (Tolipov, 2001, ss. 183-184). Zira milletler farkli
kaynaklardan beslenirler. Bu noktada milliyetcilik li¢c iddiada bulunur:

1. Belirgin ve kendine has bir nitelikle donanmzis bir ulus vardir.

2. Bu ulusun c¢ikarlari ve degerleri diger biitlin ¢cikar ve degerlerden
ustinddr.

3. Ulusun bagimsizlig1 siyasi egemenliginin taninmasini gerektirir
(Breuilly, 1985).

Milliyetcilik, tabiati geregi, vatanseverlikle 6zdeslestirilir ve milliyetci-

ligin sadakatle destekledigi birimler kiiltiirel olarak homojendir (Gell-

ner, 2006, s. 132), en azindan Oyle olmasi umulur. Anthony Smith’e gore
“milliyetcilik” teriminin bes ana kullanimi vardir. Bunlar:

1. Bir ulus veya ulus-devlet olusturma ve siirdiirme siirecini,

2. Bir ulusun giivenligi ve refahina yonelik duygu ve ozlemleri ve
buna karsilik gelen bir o ulusa ait olma bilincini,

3. Onunla iligkili dil ve sembolizmi,
4. Ulusal ozlemlerin ve “milli iradenin” gerceklestirilmesi icin bir
ideoloji ve

5. Ulusal hedeflere ulasilmasina yonelik toplumsal ve politik hareket
igerir (Smith, 1991, s. 72).
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Smith, milliyetciligi en dogru sekilde “bazi iiyeleri tarafindan ger-
cek veya potansiyel bir ‘ulus’ olusturduguna inanilan bir ntifus adina
ozerklik, birlik ve kimlik elde etmeye ve stirdiirmeye yonelik ideolojik
bir hareket” olarak tanimlar (Smith, 1991, s. 73). Gellner ise milliyet-
ciligin “Oncelikle siyasi ve ulusal birimin uyumlu olmas: gerektigini
kabul eden bir ilke” oldugunun altini ¢izer. Gellner, milliyetciligi “et-
nik sinirlarin siyasi sinirlart asmamasini ve ozellikle belirli bir devlet
icindeki etnik sinirlarin -genel formiilasyonunda zaten resmi olarak
dislanan bir olumsalli§in- siyasi sinirlar1 asmamasini gerektiren bir si-
yasi mesruiyet teorisi” olarak tanimlar (Breuilly, 1993, s. 406). Isin oz,
bir siyasi Uinite olarak ulus-devlet kendisinden onceki din-u-devlet sek-
linde formiile edilen amalgamin profan versiyonundan daha fazlas:
degildir ve politik toplumun i¢inden ciktig1 toplumu yansitmasindan
daha dogal bir durum olamaz. Orta Asya llkelerinde de ulusal kim-
likler sadece etnisiteyle aciklanamayacak kadar karmasiktir. Coklu ve
karma kimlikler -Miisliman veya ateist, Sovyet veya Asyali, Tlrk veya
Slav, bolgesel veya bireysel etnik kimlikler- Sovyet Donemi Orta Asya
toplumunda uzun stredir bir arada var olmuslardir. Sovyet halklar:
icinde bir¢cok insan kendilerini hem Dogulu hem Batili hem modern
hem muhafazakar hem inancli hem de iyi bir Sovyet vatandasi olarak
tanimliyordu (Lubin, 1994, s. 268). Bu tanimlama, bagimsizliklarini
kazandiktan sonra Orta Asya Cumhuriyetlerinde degisime ugradi ve
bolge halklar1 Sovyetler Birligi oncesinde etnik, dinsel ve mezhepsel
kimliklerini hatirlamaya basladilar. Ulusu “her giin yapilan bir plebi-
sit” olarak tanimlayan Ernest Renan’a (1946, s. 122) gore, bu fenome-
ni olusturan kosullarin tarihselliginden hareketle kolektif bilincin bir
yandan biteviye Uretilirken diger yandan da siirekli tanzim edilmesi
gerekmektedir. Boylece ulusal bilin¢ egemen ideolojiye riza egliginde
sekillenirken simdinin bicimlendirdigi bir tarihsellik de ge¢misten
gelecege tasinmaktadir. Iste boyle bir rizanin hem siirekli liretilme-
si hem de durmadan yeniden sekillendirilmesi esnasinda siyasal erk,
toplumsal hafizay1 sadece kayit altina almakla yetinmeyerek bir hafiza
yonetimini ve buirokrasisini de organize eder. Bu da resmi tarih yazimi
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ve ilgili kurumlarin eliyle gerceklestirilir. Her yonetim bir sec/k/icilik
gerektirdiginden bu minvaldeki hafiza yonetimi de belirli tarihi olayla-
rin ve/ya figlirlerin, 6rnegin Stalin’in ortadan kaldirttig: kisileri icinde
kendisinin de oldugu fotograflardan da temizletmesi gibi, toplumsal
bellekten de kazinmasini icbar eder. Kisacasi, devlet eliyle hatirlamak
paradoksal bir sekilde sistemli bir unutusu da igerir. Nihai kertede,
ulus olabilmek icin ortak bir tarihe sahip olmak ve onu hatirlamak i¢in
bazi kisimlarin devlet eliyle unutturulmasi elzemdir. Yine Renan’in ifa-
desiyle “Hicbir Fransiz vatandasi kendisinin Burgonde mu, Alain mi,
Taifale mi ya da Visigoth mu oldugunu bilmez; her Fransiz vatanda-
sinin Saint Berthelemy’i 13. ylizyildaki Giiney katliamlarini unutmus
olmasi lazimdir” (1946, ss. 104-105). Esasinda devlet, vatandaslarinin
sadece hangi olaylar1 hatirlayacagiyla ve/ya unutacagiyla degil nasil
ve ne kadar hatirlayacagi ve/ya unutacagini da dizenler hatta ihtiyag
duydugu maniptilasyona gore bir donem unutulmasini uygun gordik-
lerini tekrar hatirlatmaya yeltenebilecegi gibi tam tersi bir yol da iz-
leyebilir. “Ulusal bilin¢” dedigimiz fenomen icin ulusal gecmisin ica-
di, araliksiz liretilmesi ve yeniden sekillendirilmesi elzemdir. Sovyet
halklarinin da bir Sovyet ulusal bilinci yaratilmas: i¢in gecmislerinin
en azindan bir boliminiin unutturulmas: gerektigi gibi Sovyet sonrasi
kurulan devletler icin bu unutulanlarin bir bolimiinin hatirlatilmasi
gerekmistir. Kisacasi, hatirlatma ve unutturma devlet eliyle yekdige-
rini takviye eden bir dongliyle hareket etmektedir. Boylece Sovyetler
Birligi sonrasi ulusal kimlikler insa edilirken tarihten ve mitlerden fay-
dalanilarak yeni bir formata sokulup yeniden sekillendirilmislerdir.

Kiresellesme derinlesirken i¢ siyasi stirecler ve karar alma mekaniz-
malar1 da haliyle bundan kacamazlar. Bu baglamda Orta Asya devlet-
leri de -diger devletlerde oldugu gibi- iceriden oldugu kadar disaridan
da insa edilmekten kacinamamaiglardir. Boylelikle, ulus insas1 tek bir
etnik grubun 6nct ulus haline gelmesiyle veya ulusun kendi kaderini
tayin etmesiyle aciklanamaz. Siyasi irade bu noktada devreye girerken
ulus insasi siirecinde belli bir etnik grup hem kendilerinin tasarrufuyla
hem de onlara dayatilan siyasi iradenin sonucunda ulusa dontistrler.
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Sovyetler Birligi sonrasi beliren Orta Asyada milliyetciligin belirgin-
lesmesinde etnisitenin bir ulus olusturmadaki rolii percinlenirken
ornegin Rus azinligin bir bolimi artik kendisine siipheyle bakilan ko-
numlar geregi Rusya'ya donmek zorunda kalmiglardir.

Yukarida sayilanlar 1siginda milliyetgilik birkag farkli bicimde
kullanilabilir:

1. Butun olarak ulus ve ulus-devletlerin butin bir kurulma ve kendi-
ni idame ettirme stireci,

2. Bir ulusa aidiyet bilinci esliginde milletin gtivenligi ve refahiyla il-
gili 6zlem ve hissiyata sahiplik,

3. “Millet” ve roliine iliskin bir dil ve sembolizm,

4. Ulus ve ulusal irade hakkinda bir kiiltiirel 6gretiyle ulusal emelle-
rin gerceklesmesi i¢in ulusal iradeye dair regeteleri de iceren bir
ideoloji ve

5. Ulusun amaclarina ulasmak tizere ulusal iradeyi gerceklestirecek
bir toplumsal ve siyasi hareket (Smith, 1991, s. 119).

Soguk Savas'in sona ermesiyle 20. ylizyilin son on yili bu toplumsal ve
siyasi hareketliligin zirvede oldugu bir donem haline gelmistir. SSC-
B'nin dagilmas: uluslararasi sisteme on bes yeni devletin dahil olma-
sina yol acarken yeni ulus-devletlerin kurulmas: esliginde millet ve
turevleri kavramlarin tarih sahnesine parlak bir sekilde donmesinin
de ontnl acmistir. Sovyetler Birligi gibi diinyanin iki stiper glicinden
birinin beklenmeksizin dagilmasi, sistemde derin ve kalic1 izlere se-
bep olurken kapanmasi on yillar stirecek biiyiik bir bosluk yaratmistir.

Sovyetler Birligi'nin biraktig1 miraslardan bir diger paradoks da bagim-
sizligini kazanan devletler istedikleri kadar ulusal semboller tiretmek
icin yarismalar acsalar bile lizerlerinde ylkseldikleri teritoryalite za-
maninda boyundurugu altinda olduklar1 Moskova tarafindan ¢izilmis-
ti. Hatta ozellikle Orta Asya'dakiler modern anlamda bir ulus-devletin
erken Ornegini pratige gecirme firsatini Sovyetler Birligi'nin parcasi
olduklar: federatif tniteler araciligiyla 6grendiler. Boylece Sovyetler
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Birligi, ilging bir sekilde, Asyanin Miisliiman halklar1 hatta Beyaz Rus-
lar arasinda eskiden hi¢ olmamis teritoryalite lizerinde uluslar insa
etmeye girismis bir komunist rejimdi. Kazak, Kirgiz, Tacik, Ozbek ve
Tlrkmen milletlerine dayanan Sovyet Cumhuriyetleri fikri, Orta Asya
halklarinin herhangi birinin en basindan beri duyduklar: bagimsizlik
ozlemini degil, daha ¢ok Sovyet entelektlellerinin kuramsal bir kur-
gusunu yansitmaktayd: (Hobsbawm, 2010, s. 198). Orta Asya, Stalin'in
uzak bolgelere stirdiigi Ahiska Tuirkleri gibi ulusal azinliklara yonelik
bazi programlar disinda, SSCB'nin ¢okistiine kadar politik atalet icinde
kalmisti. Hatta Azerbaycan ve Kazakistan'daki olaylar: saymazsak, ge-
nelde Kafkasya ve Orta Asya Cumhuriyetlerinde ¢zelde de Tirk Cum-
huriyetlerinde bir bagimsizlik 6zlemi olmadigindan gelisen milliyet-
cilik ancak Sovyet Donemi sonrasi bir fenomendi (Hobsbawm, 2010,
s. 199).

Sovyetler Birligi, baz1 Sovyetologlarin ongordiigi gibi i¢c anlagsmazlik-
lardan degil, ABD ile girdigi askerl ve ekonomik yarista yasadig: geri-
de kalmasinin sonucunda ¢okmistir. Sovyet Cumhuriyetleri, Birligin
glicli oldugu donemde, SSCB'den ayrilma arzusunda degillerdi. Bu
baglamda milliyetcilik, Fransiz Devrimi ile II. Diinya Savasinin ardin-
dan gelen kolonilerin ¢oziilmesi (decolonization) ve bagimsizliklarini
kazanmastyla taclanan donemdeki gilictine 20. yiizyilin sonunda sahip
degildi. 1989'da Berlin Duvarr'nin yikilmasiyla sosyalizmin pratik an-
lamda kiiresel denklemden ¢ikmasi ve bu inanci Gorbacov'un Glasnost
(aciklik) ve Perestroika (yeniden yapilanma) politikalarinin pekistirme-
si Sovyetlerin yikilma siirecine girdigi anlamina geliyordu. Ote yandan
bagimsizlik, belirsizlik ve bilinmeyene gecis oldugundan glindeme
geldiginde coskunun ve anlik yanilsamalarin gerisinde endiseli bir
bekleyis ve korku hakimdi. Olas1 bagimsizlik sonras: diinya, bas edil-
mesi oldukca gli¢ bir ortam hatta bir hasim olarak algilaniyordu, Sov-
yetler blinyesinde bastirilan ve gizlenen korku bundan boyle acikca
ifade edilir oldu. Sovyet ulus sisteminin kuruldugu ve onun disinda
hicbir ulus hatta cemaat yasaminin mimkiin olmadig: tilke topraklar:
bundan boyle kutsal bir siginak haline geliyordu (Urgewicz, 1998, s.
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102). Ancak Soguk Savas'in sona ermesi ve Sovyetlerin diinya sahnesin-
den ayrilmasiyla olusan boslukta yeni bagimsizligini kazanan uluslar
Homo Sovyeticus kimligini bir kenara birakarak daha once baskilanan,
bastirilan veya en azindan golgede birakilan etno-linguistik, dinsel ve
mezhepsel kimliklerini yeniden kesfedip benimsemeye basladikca
milliyetci hareketlerin hamuruna su tasidilar. SSCB'den aldiklari yone-
tim mirasiyla goreceli olarak egitim ve yiiksek 6gretimin yayginliginin
kazandirdig1 kaynak kullanimi ve biuiytik gliclerle nasil iliski kurulaca-
g1 konusundaki tecriibeleri bagimsizlik sonrasinda hayatta kalmalari-
na ciddi katki sagladi. Dahas1 Sovyet sonrasi bu tilkeler olabildigince
fazla ve farkli uluslararasi orgtitlerde yer alarak jeopolitik kaygilarini
gidermenin yollarina bagvurdular. SSCB’nin dagilmasini takip eden
siirecte bagimsizliklarini kazanan devletler, yukarida da ifade edildigi
lizere, ivedilikle ulusal kimlik politikalarini olusturmaya baslamislar-
dir. Bu baglamda, genelde Orta Asya Cumhuriyetleri 6zelde Kazakis-
tan hukuki reformlarla ulusal kimligini insa eden oncii tilke olmustur.

Sovyet Sonrasi Orta Asya’da Milliyetgilik

Uyanin ve birlesin ey Turan nesli!

Sen, iki nehir arasinda dogan adam,
Turan halki, vatan sizi ¢agiriyor.
Ozbek, Tacik, Kirgiz, Kazak, Tirkmen,

Ellerinizi bes parmak olarak birbirinize verin.!

1990’larin milliyetc¢ilik hareketleri Sovyet sonrasi bagimsizligini ka-
zanan diger tlkelerde oldugu gibi Orta Asya Tirk devletlerinde de
hiz ve derinlik kazanmistir. 1986 Aralikinda Kazakistann o zaman-
ki bagkenti Alma Atada meydana gelen olaylar ve 1989 Haziran'inda
Fergana Vadisi'nde Ozbeklerin Ahiska Turklerine karsi, 1990'da ise
Kirgizistan'in Os sehrinde Ozbeklerin ve Kirgizlarin birbirlerine karst

1 Nusrat Karim'in Ozbekistan Yazarlar Birliginin bagimsizlik brosiiriinde yayimlanan
siiri, alintilayan Hyman, (1993, s. 297).
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baslattigi saldirilarla ylikselen etnik tansiyon, Gorbacov'u hem Avrupa
topraklarinda hem de Orta Asyada son derece dinamik bir milliyetler
sorunu ile karg1 karsiya birakti. Tktidarinin ilk yillarinda enerjisinin
tamamini ekonomik reformlara yogunlastirdigindan Sovyetler Birli-
gi'nin en 6nemli yapisal sorunu milliyetler meselesine ¢ok az ilgi gos-
teren Gorbagov, bu menfi gelismeler sonrasinda bu sorunu Kremlin'in
giindemine almak zorunda kaldi. Aslinda milliyetcilik dogas: geregi
tim zamanlar1 ve mekanlari kusatan her seyin teorisi olmak arzusun-
daki Marksizm i¢in bash basina bir sorun oldugundan o6zellikle mo-
dernist teoriler cercevesinde Marksistlerin Lenin'den itibaren milliyet-
cilik literatiire hatir1 sayilir katkilar1 dokunmustur (Ozkirimli, 2010, ss.
17-26).

Sovyetler Birligi, totaliter yonetim anlayisinin uzantisi olarak, idaresi
altindaki cumhuriyetlerde ve 6zerk birimlerde politik, ekonomik ve
sosyal alanda her tiirli mekanizmay: kontrol altinda tutuyordu. Soguk
Savag'in son yillarinda ortaya atilan Glasnost politikasi, yukarida ifa-
de edildigi lizere, Baltik tilkelerinde oldugu gibi Orta Asyadaki Tiirk
Cumbhuriyetleri'ni de radikal bicimde etkiledi. Isin gercegi 1980’lerin
basindan itibaren Sovyetler Birliginin yaklasik on yillik 6mrii kaldig:
tahmin edilemese de 1960’lardaki sasali glinlerinden oldukca uzakt:.
Gorbacov’'un liberal reformlarin basarisizligi Sovyet vatandaslarinin
yasam kosullarinin giinden gline zorlastirirken merkezi hiiklimete
de giiveni zayiflatti. Bu gelisme yasanan problemlere yerel ¢oziimle-
rin bulunmasini daha da cesaretlendirdi. Biitiin bunlara ragmen, 1990
sonrasinda ozellikle Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde elde edilen
bagimsizlik, ugrunda micadele verilerek kazanilmis bir durum ol-
maktan ¢ok bu cumhuriyetlerin kabullenmek zorunda kaldiklar: bir
gelisme olarak ortaya cikti. Isin gercegi, Orta Asya tilkeleri “Sovyetler
Birligi'nin Uglincti Diinyas1” olarak Birligin ¢cokmesi durumunda ken-
di lzerlerine ¢okeceginin oldukca farkindaydilar. Bu minvalde Orta
Asya Cumbhuriyetleri'ndeki siyasi elit Baltik tilkeleri, Giircistan ve Er-
menistan'dakilerin aksine milliyetci-ayrilik¢t hareketlere destek ver-
medi. Donemin Kirgizistan Devlet Baskani Akayev disinda, diger dort
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cumhuriyetin liderlerinin Komiinist Partinin i¢inden gelmeleri bu
cumhuriyetlerin Moskova'dan bagimsiz hareket etmelerini zorlastir-
di. Bununla birlikte 1991'de Sovyetler Birligi'nin dagilmasi sonrasinda,
s0z konusu siyasi elit tercihini bagimsizlik yontinde kullanmak ve ken-
di ulusal programini uygulamak zorunda kaldi. Bagimsizligini ilk ilan
eden Baltik tilkelerinden, en son ilan eden Orta Asya Cumhuriyetleri'ne
kadar tim yeni bagimsiz devletler, “egemenlik” ve “liberallesme”
kavramlarini son derece milliyetci bir icerikle glindeme getirmekle
kalmadilar, ayn1 zamanda izledikleri etnik temelli politikalarla yeni
devlet icinde yasayan farkli etnisiteler arasindaki iliskilerde degisi-
me neden oldular. Ornegin, Orta Asya Cumhuriyetleri'nde ulusalli-
gin yeniden kesfedilmesi ve ulusal politikalarin takip edilmeye bas-
lanmasi, cumhuriyetlerde sosyo-ekonomik agidan hakim etnik grup
olarak yasayan Ruslarin pek ¢ok yerde niifusunun giderek azalmasi-
nin yolunu agti. Perestroika yillarinda Orta Asya Cumhuriyetlerinde
ve Kafkasya'da yasayan Ruslarin en tipik tavri, bulunduklar: tlkelerde
kalma konusunda israr etmek yerine, bu tlkelerde -ozellikle de
Tacikistan'da- ortaya c¢ikan silahli catismalarin da etkisiyle, Rusya’ya
ya da Ukrayna ve Beyaz Rusya gibi Slav Cumhuriyetlerine go¢ etmek
oldu. So6z konusu silahli catismalar her ne kadar direkt olarak bu
cumhuriyetlerin yerli halklariyla Ruslar arasinda meydana gelmis
olmasa da, bu cumhuriyetlerde artan etnosentrizmin etkisi ve azinlik
olarak yasamalar1 Ruslarin gelecek endisesine kapilmalarina yol acti.
Kazakistan'da ve Kirgizistanda biliylik 6lctide issizlik, yasam standar-
dinin disiik olmasi gibi ekonomik faktorler ve gelecek endisesi nede-
niyle ayrilan Ruslarin aksine, diger Tlirk Cumhuriyetleri'nde Ruslarin
ayrilmalarinin temel nedeni bu tlkelerde yasanan ¢atismalar ve gide-
rek kotlilesen etnik iligkilerdi. SSCB doneminde Orta Asya'ya, 6zellikle
de Kazakistan ve Kirgizistan'a yonelik gerceklesen yogun Rus ve Slav
goct, yerli halklar arasinda farkli derecelerde de olsa milliyetciligin
yiikselisinde katalizor vazifesi gordii.

Milliyetcilikten bir ideoloji olarak bahsederken iki ylziinden de soz et-
mek gerekir. Bir ylizinde milliyetcilik, demokratik bir hiukimet icin
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siyasi temeller saglayan olumlu bir tarihsel glice sahipken diger yuizi
ise soykirim, etnik temizlik, zorla asimilasyon ve diger bir¢ok potansiyel
saldirgan ve dlismanlik iceren bilesenleri 6ne ¢iktig1 kadar olumsuzdur
(Hesli, 1997, s. 191). Bu baglamda milliyetcilik, demokrasi ile uyumluyken
ote yandan pekala demokrasinin antitezi olarak kabul edilebilir. Sovyet
sonrasi Orta Asya cumhuriyetlerinde, 6zellikle Ozbekistan ve Tlirkmenis-
tan'da stirmekte olan ulus ingasi stireci de saldirgan, etnik temelli, disla-
yic1 ve demokrasiyi birakin sekteye ugratmay: Sovyetler Birligi donemini
mumla aratacak totaliter uygulamalarin besigi haline getirmistir.

SSCBnin dagilmasinin ardindan yeniden canlanan ulusal kimlikler
lzerine yapilan tartismalarda, dis faktorlerin ya da uluslararasi siste-
min ozelliklerinden ¢ok Sovyet sisteminin kendi i¢ dinamikleri tize-
rinde durulmustur ve bunun ¢oziilme tizerindeki etkileri anlasilmaya
calisilmistir. Sovyetler Birliginin etnik ve teritoryal temelli idari yapi-
lanmas1 bir taraftan bagimsiz devletlerin sinirlarinin ve demografik
yapisinin Birligi olusturan cumhuriyetlerin sinirlar: ve demografik ya-
pistile ortismesi sonucunu dogururken, paradoksal bir sekilde, diger
taraftan bu tilkelerin etno-kiiltiirel temelli politikalarina zemin hazir-
lamistir. Diger bir ifadeyle, Sovyet sistemi ilging bir sekilde en ¢ok ka-
cindig1 hastaliga yakalanarak buglinki ulus-devletlerin kurulmasina
istemsizce zemin hazirlamis ve bunlarin siyasi yapilanmasini kolaylas-
tirmistir. Ayni sekilde, Sovyetler Birligi donemi milliyetler politikasi-
nin en 6nemli ayagini olusturan korenizatsiya (kadrolarin yerellesmesi)
politikas1 yeni bagimsiz devletlerin ulusal siyasi kadrolarinin
cekirdegini olusturmustur. Bu politika ayn1 zamanda siyasi kadrolarin
uygulamakta olduklar1 ulusallagsma programlarinin ontinu agtig1 gibi
yerli halklara taninan kultiirel 6zerklik ve belli donemlerde verilen
kendi dilinde egitim hakk: gibi imtiyazlar yerli halklarin da ulusal
biling gelistirmelerini tetiklemistir. Bununla birlikte etnik farkliliklar
hem korumay: hem de kontrol altina almay:r amaclayan Sovyet
sistemindeki yapayliklar ve bunlarin ortaya ¢ikardigi problemler yeni
cumhuriyetlere de intikal etmistir. Sovyetler Birligi'nin ¢oziilmesiyle
Rus topraklarinda ve yeni bagimsiz devletlerde yasanan siyasi,
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iktisadi ve kiilttirel dontisim bu bolgelerde yasayan insanlarin kimlik
tanimlarini daha karmasik bir hale getirmistir. Bunun en ilging 6rnegi,
Rus topraklarina Orta Asyadan go¢ eden etnik Ruslarin dondiikleri
tlkelerin halklariyla 6zdeslestirilerek Kazak, Kirgiz, Tacik, Tiirkmen
veya Ozbek olarak yaftalanmasidir. Bunun yarattig1 travma gocenler
acgisindan oOyle kolay atlatilamamaistir.

Anthony Smith’e gore, yakin zamanda bagimsizligini kazanan devlet-
ler i¢in etnik homojenlik ve kiltiirel birlik en 6nemli hususlardandr.
Toplumlarin “cogul” oldugu, ¢ogulculuga ve kultiirel hosgortiye ideo-
lojik bagliligin oldugu yerlerde bile seckinler kendi siyasi kiiltiirlerinin
yeni mitlerini ve sembollerini olusturmaya mecburdur (1986, s. 147).
Bagimsizlik sonrasinda Miusliman kimligi, Orta Asya Tiirk Cumhuri-
yetleri'nde ortaya ¢ikan karmasik kimlik taniminda 6nemli bir bile-
seni temsil etmektedir. Boylece Islami canlanma yeni bagimsiz olan
bu tilkelerde acik bir bicimde kendini gostermistir. 1992'de Ozbekis-
tan'da 3000 cami restore ya da yeniden insa edilirken Tacikistan'da 130,
Tirkmenistan'da ise niifusun yogun oldugu bolgelerde 500 cami yeni-
den islevsel hale gelmistir. Bununla birlikte, yeni bagimsiz Orta Asya
Cumbhuriyetleri'nde Islam'in bu sekilde canlanmasi, devlet kontroli-
nin de etkisiyle, siyasi bir nitelik arz etmekten cok sosyal ve kulturel
bir olgu olarak kalmaya devam etmektedir. Ote yandan milliyetgilik
ve komiinizm sonrasi gecis arasindaki iligki hakkinda genelleme yap-
mak oldukca zordur. Ornegin, Ukrayna ve Baltik tilkelerinde milliyetci
hareketler komtlinizmden gecise katkida bulunan baskilar uyguladilar.
Eski Yugoslavyada komtlinizmin ¢okiisi kanli savaslar, etnik temizlik
ve insanliga kars: suclarla sonuglanan milliyetcilik gticlerini serbest
biraksa da Cekoslovakyanin bariscil bir sekilde Cek Cumhuriyeti ve
Slovakya olarak ayrilmasini da mimkiin kildi. Orta Asyada komii-
nizmden gecisin, baz1 yonlerden, dinyanin eskiden komiunist diger
bolgelerinde karsilasilan benzer zorluklar yarattigi gozlemlenmistir
(Mellon, 2010, s. 140).

Modern Orta Asya devletleri varoluslarinin en basindan itibaren jeopo-
litik bir dayatmaya maruz kalmislardir. Clinki Kazakistan, Kirgizistan,
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Tacikistan, Tirkmenistan ve Ozbekistan eski Sovyet rejimince olustu-
rulduklarindan modern ulus-devlet tecriibesiyle ilk kez bu minvalde
tanigmislardir. Bu devletler Orta Asyanin yeni bagimsiz devletleri ol-
salar da iclerinde farkli etnisitelerden ve uluslardan insanlar1 barin-
dirmaktaydilar. Bu anlamda Orta Asya'daki uluslarin evrimi Bati'daki
muadilleriyle uyusmadiklar i¢in tipik degildir. Orta Asya uluslarinin
Batr'dakilerle ortak noktasi, yalnizca evrimlerinin siyasi karakteridir
ve bu siyasi karakter genellikle bolgedeki milliyetcilik okumasinin ar-
kasinda yatar. Bir siyasi siire¢ olarak ulus insas: ve milliyet¢ilik hem
nesnel hem de 6znel bilesenleri icerir (Tolipov, 2001, s. 185). Clinkl
bireylerin olusturduklar1 millet, vatandaslik bagiyla ilintilendikleri
ulus-devleti gerekli kilmaktadir. Bunun genel teoride bdyle olup ol-
madigina bakilmaksizin, Orta Asya bagimsizlik sonras: pratiginde bu
boyle tecelli etmistir. Modern devlet idaresi, iktidarlarini mesrulastir-
mak ve boylece devlet idaresini giiclendirmek icin milliyetcilik ideolo-
jisini kullanan siyasi seckinler tarafindan yonlendirilen bir mecradir.
Belirli bir kolektifin kendi ge¢misini nasil insa ettigini ve algiladigini
etkileyen bircok faktor s6z konusudur. Neyin yazilmasi ve neyin atlan-
masi, bir olclide, belirli bir toplumda uygulanan “hafiza siyaseti” ve
“kimlik siyaset”ine baglidir. Bunlar da cok cesitli kosullar tarafindan
sartlandirilabilir. Bu milliyetcilikler arasinda, 6zellikle genc uluslar ve
yeni dogan ulus-devletler icin genellikle en etkili glictiir (Garagozov,
2012, s. 137).

Eski Sovyet Cumhuriyetleri arasinda ve i¢inde ortaya ¢ikan iliskiler-
de ayrisma ve entegrasyon onemli bir yer tutar. Dagilma sonrasi ku-
rulan Bagimsiz Devletler Toplulugu (BDT), Sovyet sonrasi devletler
arasi is birligini tesvik etmek i¢in kurulmus olsa da bircok cevrede
Rus egemenliginde ve imparatorluga dontisiin bir ara devresi olarak
algilandigindan guvenilirligi sinirlidir. Bu nedenle, Rus olmayan ce-
sitli cumhuriyetler, ortak sorunlari ¢ozme girisimlerinde kendi arala-
rinda hallederek Moskova yoriingesinden uzaklasmaya baglamislar-
dir. Yeni Orta Asya devletlerini -Kazakistan, Ozbekistan, Kirgizistan,
Tiurkmenistan ve Tacikistan- isbirligine ve olasi entegrasyona dogru
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iten Tlrkistanin yeniden ortaya ¢cikma ihtimali olurken bu devletlerin
tim, ote yandan, geleceklerini ciddi sekilde tehdit eden goz korkutu-
cu sorunlarla kars: karsiya kalmisti. Bunlar arasinda etnik farkliliklar,
ekonomiyi yeniden yapilandirma ve ¢agdaslastirma ihtiyaci, sifirdan
devlet insasi1 ve ciddi ¢evre ve halk sagligi1 sorunlari basta gelmistir. Bu
sorunlara biiytik olctide kuzey komsularinin gelecekteki politikalarina
iliskin belirsizlik nedeniyle artan giivenlik kaygilar1 da eslik etmistir.
Yalniz, bu devletlerin her biri zayif ve belirsiz gelecekleriyle a¢gozli
komsular: tarafindan somturtlmeye aciktilar. Hepsi resmi bir birlik
icinde veya cok tarafli ishirligi yoluyla, ortak sorunlarinin ¢cogunu ¢o-
zlip daha istikrarli ve glivenli bir ortam yaratabilirlerdi (Kubicek, 1997,
ss. 637-655). Orta Asya devletleri arasinda ortak bir kiiltiir ve kimlik olsa
da Orta Asya ayni zamanda ¢esitli halklardan olusan etno-demografik
bir mozaiktir. Bu devletlerdeki liderler, kelimenin tam anlamiyla sinir-
lar s0z konusu oldugunda, ayni zamanda siyasi mesruiyet ve kalkinma
acgisindan da kendi alanlarini olusturmaya calismislardir. Kendilerini
komsularindan farklilastirip ortak bir kimlik duygusu yaratarak dev-
letlerine farkli bir ulusal atmosfer asilamalar1 gerekmistir. Elbette bu
“ulusal” bir tarihin, mitlerin ve sembollerin yeniden canlandirilmasi-
n1, yeniden yazilmasini ve hatta yaratilmasini ve ayni zamanda kendi
kiiltlir ve dilinin tanitimini gerektirmistir (Kubicek, 1997, ss. 637-655).

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan bu yana komiinizm, Orta Asya'daki
rejimlerin megruiyet iddia edebilecekleri bir temel olmaktan coktan
cikmistir. Yoklugunda rejimler, cesitli milliyet¢ilik mitlerine bagvura-
rak iktidarda kalmaya ¢alismislardir. Cesitli Orta Asya devletlerinde
belirli bir rejim tarafindan temsil edilen belirli bir ulusun belirli bir
bolgeyle 0zel veya tarihi bir 6zdeslesmeye sahip oldugunu onermek
icin farkli sembolizm, imgeleme ve mit bicimlerine basvurulmustur.
Bagimsizligini kazanan bu devletlerde komiinizm altinda hiikim stir-
mis rejimlerin hikim siirmeye devam etmesi, ancak potansiyel bir
mesruiyet kaynag1 ve mesruiyet gerekcesi olarak milliyetc¢ilige yonel-
mesi anlamina geliyordu (Mellon, 2010, s. 137). Bu baglamda eski ko-
miunistler bagimsizliktan sonra kacinilmaz olarak milliyetci oldular.
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Bu, bireysel devletlerin fiilen yaratilma bi¢imlerinin sonuclarindan
kacinmaya ve yalnizca kendi otoritelerini mesrulastirmakla kalmayip
ayni zamanda belirli bir cumhuriyette su anda baskin milliyetin her
zaman o bolgeyle iliskilendirildigi fikrini pekistiren tarihler yaratma-
ya girisimiydi. Bu rejimler, kendi yonetimlerini mesru gostermeye ca-
lisirken hassas dengeleri gozetme egiliminde olmuslardir. Kirgizistan
ve Kazakistan gibi baz1 Orta Asya devletleri, demokratiklesme ve eko-
nomik liberallesme konusunda diger devletlerden daha fazla ilerleme
kaydetmis olsalar da hepsi de retorik taahhiitlerini yerine getireme-
mekten veya Sovyet Doneminin aliskanliklarindan vazgecememekten
dolay1 hayal kirikliklar: yasamistir. Rejimler, bir yandan demokratik-
lesmeye kararli goriinmeye calisirken, diger yandan da Orta Asya’ya
ozgl kiltiirel degerlendirmeleri one silirerek ilerleme eksikligini ve
otoriter yonetimin devamini insan haklar: ihlalleriyle hakli ¢ikarma-
ya calismiglardir. Ornegin, Kirgizistan'da Manas Destani’n1 sadece Kir-
g1z kultiirel mirasinin bir parcgasi olarak degil, ayni zamanda dinya-
nin kiiltirel mirasinin bir parcas: olarak kutlamak uluslararasicilik,
kultir ve egitim degerlerine baglilik anlamina gelmistir. Ozbekistan
orneginde, Timur'un gilicli yonetime bagliligi ve muhalefete taham-
milsuzligl, rejimin demokratiklesmeyi ovgtiye deger bir ideal bul-
masina ragmen, Ozbek siyasi kiltiirtiniin ya acil demokratiklesmeyi
engelledigini ya da en azindan Bati'da demokratiklesmenin anlasildig:
sekliyle icsellestirilmediginden hareketle rejimin kendini mesrulastir-
masina yardimci olmustur (Mellon, 2010, s. 139).

Iste boyle bir tarihsel arka plan egliginde 30 Agustos 1991'de Azerbay-
can, 31 Agustos 1991'de Kirgizistan, 1 Eyliil 1991'de Ozbekistan, 9 Eyltl
1991°de Tacikistan, 27 Ekim'de Tirkmenistan ve 16 Aralik'ta Kazakistan
bagimsiz oldu. Sovyetlerden kalma yerel komiinist partiler, 1992'de bi-
rinci sekreterlerin ve baskanlarin da inisiyatifiyle Kazakistan, Ozbekis-
tan ve Tlirkmenistanda demokratik partilere dontistiiler. Devlet baskan-
lar1, Kazakistan'da Nazarbayev, Kirgizistanda Akayev, Turkmenistanda
Niyazov yiiksek oy oranlariyla (%90 iizeri) demokratik secimlerden
basariyla ciktilar. 1992'de Ozbekistan'da Islam Kerimov Devlet Baskani
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oldu. Aralik 1994-Ocak 1995 tarihleri arasinda yapilan secimlerde %80’i
etnik Ozbeklerden olusan bir meclis goreve geldi. Aralik 1991'de Kaza-
kistan'da Nazarbayev tek basina katildig1 se¢imlerde bir kez daha bagkan
secilmistir. 1995'te etnik Kazaklarin meclis liyeliklerinin tigte ikisini ka-
zandig1 bir secim yapildi. Kazakistan'da da Ozbekistan'da da oldugu gibi
glicli bir bagkanlik iktidar1 kurulmustur. Kazakistan diger Orta Asya
Cumhuriyetlerinden farkli olarak kuzey bolgesinde Rus dilli bir etnik
grup barindirmaktadir. Hakim etnisite olan Kazaklar ise tilkede mutlak
cogunluga sahiptir. 1991 verilerine gore Kazak ntifus %42 ve Rus niifus
ise %37 oranindadir. Tirkmenistan 27 Ekim 1991'de bagimsiz olurken
Saparmurad Niyazov katildig1 iki secimde de %98 lizerinde oy alarak
Cumhurbaskan: secilmistir. Komtnist Parti lagvedilip yerine Tirkme-
nistan Demokratik Partisi kurulmustur. Tiirkmenistan'da 1992'de kabul
edilen anayasa ile sistemli bir kisilik kiilttiyle gliclenmis bir baskanlik
sistemi kurulmustur. Baskan Niyazov'un soyad: -Atatiirk 6rnegi gibi-
Tirkmenbasi olarak degistirilmistir. Kirgizistanda ise 15 Ekim 1991'de
Asker Akayev Cumhurbagkani olmustur.

Bagimsizliklarini kazanan bu bes devletin ilk icraati, her bagimsiz
devletin sahip oldugu bir bayrak, ulusal mars ve arma icat etmek ol-
mustur. Sovyetlerden kalma kurumlarin, sokaklarin, caddelerin ve
yollarin isimleri degistirilerek ulusallasmanin ilk adimlar: atilmistir.
Her ne kadar isimleri degistirilse de tabelalarda ve bina tizerlerindeki
sloganlarda Sovyetik izlere rastlanmaktadir. “Yeni devletlerin manti-
g1, kesinlikle milliyetci olan ama yeni cumhuriyetleri dogurdugu igin
onlarin mesruiyetlerinin bir parcasi bulunan Sovyet doneminden cok
da kopmayan bir mesruiyet icat etmekti” (Roy, 2016, s. 222). Orta Asya
cumhuriyetlerinde bagimsizlik sonrasi baglayan ulusal insa siirecinde
siyasal ve sosyolojik sebeplerle siirdiiriilen Ruslastirmadan arindirma
cabasi izlenmistir. Bu noktada en ivedi sekilde ulusal dilin kullanimi-
nin yayginlastirma calismalar1 gelmistir. Ozellikle Ruscanin oldukca
hakim oldugu Kazakistan'da Kazakcanin konusulmasi ve yayginlastiril-
masi ic¢in buytk ugraslar verilmistir. Ayni sekilde diger Orta Asya Cum-
huriyetlerinde de ulusal dilleri resmilestirerek desteklemek amacl
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yasalar ¢ikarilmistir. Zira Stalin doneminden Sovyetlerin dagilmasina
kadar gecen donemde bolgedeki potansiyel milliyetci direnisleri zayif-
latmaya yonelik bilingli bir Rus niifus yerlestirilmesi ve zorunlu ola-
rak Ruscanin yonetim ve egitimde kullanilmasi saglanmistir (Mellon,
2010, s. 138). 1992'de Kazakistan'da, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tuirk-Kazak Universitesinin ve 1995'de Kirgizistan'in baskenti Biskek'te
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi’nin kurulmas: da milliyetcilik
baglaminda atilan simgesel adimlardan olmustur. Ayrica Tiurk Dili
Konusan Ulkeler igbirligi Konseyinin (Turk Konseyi) kurulmasi da
etno-linguistik olarak tasavvur edilen Turk Dinyasi i¢in énemli bir
girisimdir (Vurucu, 2020, s. 988). Konseyin amaci tiye Tiirk Devletleri
arasinda cok tarafli ighirliginin saglanmasi ve gelistirilmesidir. Tiirk
Konseyi, 1992'den itibaren diizenli toplantilar gerceklestiren “Tiirkce
Konusan Devletler Devlet Baskanlar: Zirveleri” sonucunda meydana
gelen ortak siyasi irade tizerine 3 Ekim 2009'da Istanbul'da kurulmus-
tur. Tiirk Konseyi, Tiirk Dili Konusan Ulkeler arasindaki igbirligini ar-
tirmay1 amagclayan bir kurulustur ve bu cercevede, Uluslararas: Tiirk
Kiltir Teskilati (TURKSOY), Tiirk Dili Konusan Ulkeler Parlamenter
Asamblesi (TURKPA), Turk Is Konseyi, Tiirk Akademisi, Tiirk Kiiltir ve
Miras Vakfi da iligkili kurumlar olarak kurulmuslardir.

Orta Asya llkeleri arasinda Ozbekistan, bir tiir sembolik milliyetcilik ge-
listirme girisimine tek 6rnektir. Kirgizistan, Tirkmenistan ve Kazakistan
gibi, millet olmadan 6nce devletti. 1989 Mayis'inda, Ozbekler ve Ahiska
Turkleri arasindaki gerilimin bir sonucu olarak Fergana Vadisinde etnik
ayaklanma patlak verdiginde milliyetci hareket dilsel, dinsel veya sem-
bolik taleplerde bulunmak yerine demokratiklesmeyi, topragin ozelles-
tirilmesini, tilke dis1 askerlik hizmetinin sona ermesini ve ¢evrenin iyi-
lestirilmesini savunmustur. Ancak bu hareketin Ozbekistan'da o donem
pek de cekiciligi olmamaistir. Mart 1991'de Sovyetler Birliginin gelecegi-
ne iliskin ulusal referandumda Ozbeklerin sadece yiizde 6's1 “Birlikten
cekilme” yontinde oy kullanmislardir (Gleason, 1993, s. 357).

Yukarida anlatilanlardan anlasilacagi tizere Orta Asya Cumhuriyetleri as-
linda ulus insasinin tarihsel siirecine ge¢ kalmislardi. Carlik Rusyasi'nin
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Orta Asya'y1 fethinden 6nce Kazak, Kirgiz, Ozbek veya Tacik ulus-devleti
diye herhangi bir emare bile yoktu. Buhara, Hive ve Semerkant Han-
liklar1 ve Ulus Cagatay gibi onceki devletler, bir hilkimdar tarafindan
yonetilen gocebe konfederasyonlard: ve Orta Asya Cumhuriyetlerinin
bugtinkii sinirlar1 SSCB’nin lriniidir. Dahast Orta Asya bolgesindeki
millilestirme stireci, Stalin'in 1920’ler ve 1930’lardaki kotii sohretli ulu-
sal sinirlandirma ve korenisatsiya politikalariyla Sovyet rejimi tarafindan
baslatildi (Bingdl, 2004, s. 45-46). Stalin, etnik olarak uyumlu devletler
yaratmak yerine bolge lizerindeki Sovyet kontroliini en Ust dlizeye ¢1-
karmay1 amaclamis olsa da tedricen “eski SSCB'de bir ulusal 6zbiling
duygusuyla birlikte bir anavatan duygusu gelismistir” (Kaiser, 1994, s.
399) ve Homo Sovyeticus yaratma glidiisiiyle hareket etmistir.

Orta Asya milliyetciligi, Smith'in “yurttaslik ve bolgesel” milliyetcilige
karsit olarak “etnik ve soykitiiksel” milliyetcilik dedigi seydir (1991).
Sovyetler Birliginin dagilmasinin ardindan neredeyse tim komiinizm
sonrasi rejimler, yeni devletlerin kurucu doktrini olarak etnik milli-
yetciligi benimsemislerdir (Stirtict, 2002, s. 388). Komtlinizm sonrasi
“millilestirici milliyetcilikler” etno-kiiltiirel terimlerle tanimlanan bir
“cekirdek ulus” veya milliyet adina yapilan iddialar olarak formiile edi-
lirken devlet de ¢ekirdek ulusun devleti olarak goriliiyordu (Brubaker,
1996, s. 5). Ancak etnik milliyetcilik herkesi ayni derecede harekete
geciremedi hatta tam tersine “milliyetciligi millilestirmek” muhalefe-
tin karsi-milliyetci bir pozisyonu dile getirmesi icin genis bir soylem
alan1 acti. Aslinda, milliyetcilik daha goriiniir ve iddiali hale geldikce
siyasal ve kiltiirel miicadelenin odag: ¢ok etnili bir ortama kaymaistir.
Ornegin, krizlerden 6nce kiilttirel ve siyasal miicadelenin parametre-
leri ezici bir cogunlukla Kazak milliyetciligini destekleyen etnik Kazak
aydinlari ile Kazak dilini, tarihini ve kiltiirtini restore etme ¢abalari-
na karsi cikan etnik Ruslar arasinda olmustur. Bu donemde, Kazak hii-
kiimeti, tilkedeki bu iki baskin elit yonelimi barindiracak bir cerceve
tasarlamaya calisti. Bolgesel ulus olmanin ve Kazak milliyet¢iliginin
belirsiz bir sentezi hem 1limli Kazak milliyetcilerini hem de azinlik
gruplarinin hak ve ¢ikarlarini benimsemek, icermek ve temsil etmek
icin formiile edildi (Stiriict, 2002, ss. 389-390).
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Sonug

Gunun sonunda, Orta Asya devletlerinin bagimsizliklarini kazanma-
lariyla son derece kapsayict bir milliyetciligi benimsemis olduklar:
soylenebilir. Orta Asyada bagimsizlik sonrasinda bolgesel biitlinles-
me siyasi sureclerin oncelikli gorevlerinden biridir. Entegrasyon ile
kastedilen barisit korumak yeni bir 6z imaj ve rol kimligi kazanmaktir
(Tolipov, s. 192). Bolgede baris ve istikrar arayisi tim bolge halklar
icin elzemdir. Orta Asya devletleri birlik olabilir ve ortak bir politika
benimseyebilirlerse hem kendi bagimsizliklarini pekistirebilir hem
de ulusal ve uluslararas: ¢ikarlarini koruyabilirler. Birlestiklerinde,
yeni ve glicli bir uluslararas: aktor imaj1 kazanabilirler ve Sovyetler
Birliginin dagilmasi sonrasinda ortaya ¢ikan Yeni Diinya Diizeninde
jeopolitik agidan 6nemlerini artirabilirler. Bu nedenlerden dolay1 Orta
Asya biitinlesmesi; demokratiklesme, baris icinde yasama ve kalkin-
ma i¢in 6nem arz etmektedir. Orta Asyanin bes devleti, Sovyetler Bir-
ligi'nin dagilmasindan bu yana son derece yavas bir demokratiklesme
sergilediler. Tktidardaki rejimler, mesruiyet temeli olarak komiinist
veya demokratik ideolojinin yoklugunda milliyetciligi mesruiyet ara-
ma arac1 olarak kullandilar. Bu rejimler tekrar tekrar, demokrasinin
yerel degerlerle bagdasmadigini veya miimkiin olan tek demokrasinin
kendine ozgl yerel bir Orta Asya tliri demokrasi oldugunu one stire-
rek demokratiklesmeye dogru yavas ilerlemeyi hakli cikarmaya calisti-
lar. Gelinen nokta itibariyle demokratiklesmeseler de varliklarini siir-
durebilmeleri agisindan basariya ulastilar ve bunu da birer ulus-devlet
olarak taclandirabildiler.
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B TECRGIET

Abdumalik Bahori, 22 Mart 1927'de
Tacikistan'n Hucend kentinde do-
gan unld Tacik yazar, sair ve oyun
yazaridir. Leninabad Pedagoji Ensti-
tisti'nden 1946 yilinda mezun oldu
ve cesitli gazete ve dergilerde og-
retmen ve editor olarak calisti. Dili
Begaror, Qarzi Juragi, Ajoiboit Nodar
gibi eserleri 6ne ¢ikmistir. Cep tele-
fonlar1 ve klonlama gibi gelecegin
teknolojileri hakkindaki vizyoner fi-
kirlerini sergileyen Sunbula da dahil
olmak lizere bircok kurgu eseri yaz-
di. Bahori, Tacikistan Gazeteciler
Birligi ve Tacikistan Yazarlar Birligi
lyesiydi. Kariyeri boyunca cesitli
yayinevleri ve konseylerde editor,
edebiyat danigsmani ve kidemli edi-
tor olarak calist1.

Bahori, kariyerine sair olarak bas-
lamigtir. Daha sonra gazetecilik,
diizyazi, dramaturji, ceviri ve cocuk
edebiyat1 alanlarinda eserler veren
cok yetenekli bir yazar, sair ve oyun
yazaridir. 11k siirleri ve sarkilar co-
cukluk deneyimlerini, savascilarin

ABDUMALIK BAHORI

(1927 - 2010)

Unlu Tacik yazar,

sair ve oyun yazari

kahramanliklarini ve vatan sevgisi-
ni yansitirken, daha sonraki eserleri
insani degerleri, iyi ahlak egitimini
ve cep telefonlar1 ve klonlama da
dahil olmak tizere teknolojinin ge-
lecegini arastirdi. Bahori, Tacik fan-
tezi nesrinin kurucusu olarak kabul
edilir ve gesitli bilim kurgu oyki-
leri, romanlar: ve oyunlar1 koleksi-
yonlar1 yazmaistir.

Bahorinin eserleri biiyiik sanatsal,
estetik ve egitsel degere sahiptir ve
oyunlar1 gesitli tiyatrolarda sahne-
lenmistir. Hayati1 boyunca ¢ocuklar
ve genglericin yazmaya devam eder-
ken ahlaki egitime ve olumsuz 6zel-
likleri kinamaya odaklandi. Eserleri
Rusca'ya ve diger dillere cevrilen
Bahori, farkli tlkelerin 6nde gelen
yazarlarinin eserlerini de Tacikce'ye
cevirmistir. Abdumalik Bahori, mo-
dern Tacik edebiyatinin gelismesi-
ne 6onemli bir katkida bulunmus ve
Tacikistan'daki en etkili yazarlardan
biri olarak kabul edilmistir.



Yasadigi Yerler: Tiirkistan, Taskent, Almati

Gorev Yaptigi Kurumlar: Tacikistan Gazeteciler Birligi, Tacikistan

Yazarlar Birligi

Onemli Eserleri: Sahnai Qahramont, Zanbiri ajnakdor, Acoiboti
Nodar, Sunbula, Farmoni Kadusoh

Bahori, gesitli tirlerde eser veren ¢ok
yonli bir yazardi. Edebi kariyerine
sair olarak basladi ve iscilerin ve
ciftcilerin  emegini, savasgilarin
kahramanligini ve anavatan sevgisini
kutlayan siirleriyle tanindi. 1951'de
Sahnai Qahramoni (Kahramanlik
Sahnesi) ve 1953te Taronai Mulki
Ozod (Ozglir Topraklarin Sarkist) gibi
ilk siir koleksiyonlar1 onu gelecek
vaat eden genc bir sair olarak kabul

ettirdi.

1960 ve 1970’lerde Bahori dikkatini
diizyaziya cevirdi ve bilim kurgu ve
fantezi eserleri yaratmaya basladi.
Bu tiire giris yapan ilk Tacik yazar-
d1 ve Tacik fantezi diizyazisinin ku-
rucusu olarak kabul edilir. Bahori
kariyeri boyunca Zanbiri ajnakdor
(Gozlikli Ari, 1971), Acoiboti Nodar
(Nodarn Hayret Verici Hikayesi,
1971), Bozgasht (Donis, 1973), Sun-
bula (1974), Sohidoni Sahid (Sahit
Sehitler, 1981) ve Qudrati Ilohi (ila-
hi Giig) gibi pek ¢ok bilim kurgu ve
fantastik 6ykii ve roman yazmaya
devam etti.

Bahori, siir ve diizyaz1 calismalari-
nin yani sira tiyatro oyunlari ve sah-
ne eserleri de yazdi. Oyun yazmaya
1960’larin basinda basladi ve Rohi
Safed (Beyaz Ruh, 1962), Farmoni
Kadusoh (Kadusah'in Emri, 1965) ve
Korvon Ravon Ast (Kervan Yiirtyor,
1967) dahil olmak tlizere bir dizi il-
ging eser yaratti. Oyunlarinda agk,
dostluk, aile ve toplum gibi cesitli
temalar1 isleyen yazar, karmasik
ve cok boyutlu karakterler yaratma
konusundaki yetenegini de sergile-
mistir. Bahori ayn1 zamanda ¢ocuk-
lar ve gencler icin tretken bir ya-
zardi ve kariyeri boyunca ¢ocuklar
icin cok sayida kisa oykii ve hikaye
yarattl. Cocuklara yonelik eserle-
ri gen¢ okuyucular: iyi ahlak, asil
insani nitelikler ve siki calisma ve
ozverinin 6nemi hakkinda egitmeyi
amaclamistir.

Tacik edebiyatina yaptigi Onemli
katkilardan dolay1 Tacikistan Halk
Yazar: unvanina ve A. Rudaki adina
verilen Tacikistan Devlet Odiilii'ne
layik gortldi.



Uluslararasi Tiirk

Akademisi

Tiirk diinyasi ve tarihi hakkinda
arastirmalar yapan uluslararasi merkez

Kurulusg Tarihi: 2012

Bulundugu Yer: Astana

Kurumun Etkisi: Tiirk dlinyasi lizerine arastirmalarin yayginlasmasi ve

derinlesmesine 6nemli katkilari olmustur.

Uluslararas1 Tiirk Akademisi, 2012'de
Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan ve
Tirkiye tarafindan kurulmustur. Amaci,
dil, edebiyat, kiiltiir ve tarih alanlarinda
ortak bilimsel aragtirmalar1 koordine et-
mek ve kadim Tiirk medeniyetinin 6zgtin
kaynaklara dayali olarak incelenerek in-
sanliga olan katkisini degerlendirmek-
tir. Macaristan, 2018de gozlemci statiisii
almistir.

Merkezi Astana'da olan Uluslararas: Tlirk
Akademisi, tiye tlkeler arasinda bilim ve
egitim alanlarinda koordinasyon, ishirligi
ve arastirma faaliyetleri stirdiirmektedir.
Ayrica, bilimsel yayinlar yapmakta ve
uluslararas: ortakliklar ve konferanslar
sayesinde Tirk diinyasinin bilimsel hazi-
nesinin diinya ¢capinda tanitimina katkida
bulunmaktadir. Akademinin basarili ve
titiz caligmalart sonucunda Tirk Tarihi
Ortak Ders Kitabi nihai haline ulagmaistir.
Ortak Cografya ve Edebiyat Ders kitapla-
rinin ¢aligmalart da devam etmektedir.
Ayrica, Akademi Mogolistanda Tiirk do-
nemiyle ilgili arkeolojik arastirma ve kazi
calismalart diizenlemistir.

Uluslararast Tirk Akademisinin te-
mel amaclary, Tirk diinyasindaki aka-
demisyenler arasinda isbirligini tesvik
etmek, Tirk dili konusan uluslardan

kaynaklanan akademik girisimlere des-
tek saglamak ve diizenli olarak akademik
konferanslar diizenlemektir. Akademi,
Tirk halklarinin dili, edebiyat, kiiltiiri
ve tarihi lizerine eski ¢aglardan gilinii-
miize uzanan bilimsel arastirmalari ko-
ordine etmek i¢in tlrtiniin tek 6rnegi bir
merkez olmay1 hedeflemektedir. Ayrica,
yerel kaynaklar: kullanarak Tlirk medeni-
yetinin insan uygarligina katkisini deger-
lendirmeyi amaclamaktadir.

Uluslararasi Tiirk Akademisi, Tarih ve Et-
noloji, Dil, Edebiyat ve Terminoloji, Sanat
ve Kiiltlir, Sosyo-Ekonomik Arastirmalar
ve Uluslararas: Arastirmalar Merkezleri
olmak lizere bes arastirma merkezinden
olusmaktadir. Merkezdeki arastirmacilar
Tiirk diinyasindan ve kurucu iilkelerden
gelmektedir. Akademi, Tirk tarihini, kil-
tlirlini ve sanatini konu alan 50'den fazla
kitap yayinlamistir. Ayrica, Altay arastir-
malar1 ve Tiirkoloji konularinda bilimsel
analizler saglayan “Altay Arastirmalar1 ve
Tiirkoloji” ve “GLOBAL Turk” dergilerini
yayinlamaktadir. Bunlara ek olarak aka-
demi Tiirk dillerinin sozliiklerini tiretmis-
tir ve uluslararasi konferanslar, forumlar
ve toplantilar diizenlemistir. Akademi,
Tiirk Kiitiiphanesi ve miizesi de dahil ol-
mak tizere, Tiirk diinyasina iliskin bir¢ok
onemli kaynak sunmaktadir.



Bagimsizlik Doneminde Azerhaycan
Milli Kimliginin Tesekkiilii

Ebulfez Siileymanh

Giris

Kolektif aidiyeti olusturan en temel unsurlardan biri olan milli kim-
lik, milletin ve milli devletin birlesiminin bir tirlini olarak, temelinde
milli degerlerin yani dil, kiilttir, tarih gibi 6gelerin aidiyetlik zeminidir
(Kosoglu, 1997 s. 19). Birey kendi kimligini kiiltiirel bir kolektiften alir;
o bir yurttastir, yani ayni anda “tarihi ve yazgisi” olan kultiirel bir “top-
luluk” da olan, bir siyasi toplulugun kabul edilmis ve hak sahibi bir
mensubudur. Antony D. Smith'e gore, kimlik sorununa verilen bu ya-
nitta “biz”, nihai olarak “bizim tarihi kiltlirimiizden 6tliri” biz olmak
anlamina geliyor (Smith, 1994, s. 155). Bu noktada milli kimlik, bireyi
millet denilen makro bir gruba mensup kilmakta duygu, distince, ey-
lem, tutum, dil ve tasavvurlarinda bu degerler manzumesi ekseninde
bi¢imlendirilerek disa vurmaktadir (Vurucu, 2015, s. 123).

Milli devlet, hem teritoryal aidiyeti ile kendi vatandaslarina hitap etti-
gi manevi yonli hem de toplumsal iliskileri sekillendirecek orgtitlen-
me biciminin pratik yonu ile milli kimlik tesekkiilinde merkezi bir
role sahiptir. Milli kimlik ile toplumun tyelerini bir araya getirmeyi
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basarmis olan milli devlet bu bakimdan milliyetcilik ideolojisini dev-
letin bir aygit1 olarak kullanir. Buna gore, bir toplumda milli kiilti-
rin hakim kilinmasi ya da toplumu diger toplumlarin giidimtinden
kurtarmak amacini tasiyan milliyetcilik, bir toprak parcasina derin
baglilik, ortak ve koklu bir tarihsel mazi, ortak gelenek, gorenek, tore
ve degerlere dayali, paydaslarin tiimiini kapsayan ortak hedefler dai-
resinde sekillenen ve toplumun tyeleri arasinda suur yaratabilen bir
deger, (Domanic, 199, s. 116) bireylerin ortak bir ge¢mise ve kiiltiire
duyduklar: psikolojik bir baglilik duygusu olarak milli kimlik unsuru-
nu kuvvetlendirir (Giddens, 2008).

Bu cercevede, 1991 yilinda Sovyetler Birliginin dagilmasinin ardindan
“Sovyet Halk1” olusturma adi altinda kurgulanan ideolojik ve sinifsal
kokenli tek tip kimlik tanimlamasinin yerini milliyetcilik zeminin-
de bir milli kimlik insa siireci almistir. Toplumlarin zihin kodlarinda
baskilanmis olarak bulunan milli kimlik olgusunun yeniden canlan-
dirilmasi ve milli kimligin gliclu bir sekilde tesis edilmesi SSCB son-
ras1 yeni kurulan devletlerin oncelikli politikasi haline gelmistir. Bu
durum, tilkelerin sahip olduklari demografik, ekonomik, siyasi ve
jeopolitik kosullarina gore degisse de temelde ayni yonde politikalar
uygulanmistir.

Bagimsizligini yeni kazanmis her devlet gibi milli kimliginin olustu-
rulmasi1 ve milli 6zellikleri one ¢ikan bir toplum yaratilmasi gibi ko-
nular Azerbaycan Devletinin oncelikli faaliyet alanlar1 arasinda yer al-
maktaydi. Ayrica 1991 yilinda bagimsizli§in ilani stireciyle eszamanli
gelisen Ermenilerin Daglik Karabag isgali ve verilen bagimsizlik mu-
cadelesi sirasinda gerceklesen kanli olaylar, Azerbaycan milli kimligi-
nin tesekkillinde tarihsel, kiiltiirel, toplumsal ve siyasal dinamiklerle
beraber, milli kimligi bolgesel etkenler cercevesinde disaridan besle-
yen unsurlar olarak belirlendi.
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Azerbaycan’da Milli Kimligin Olusumunda One
Cikan Yaklagim ve Unsurlar

Modern ulus-devletin ideolojisi olarak ortaya ¢ikan milliyetcilik, par-
calanan imparatorluklarin kiiltir ve siyasetleri karsisinda millet ve
ulus-devlet tarzi toplumsal ve siyasi butlnliikler ureterek kitlelere,
topluluklara, cemaatlere ve milletlere yeni bir semsiye saglamistir. Bu
baglamda milliyetcilik de siyasal bir diizen icinde yer alan bireylerin
ortak bir gecmise ve kiltiire sahip olduklarini vurgulayan bir simgeler
ve inanclar sistemine duyulan psikolojik bir baglilik duygusu/bilinci
olarak tanimlanabilir. Milliyet¢ilik bir yandan ulusla 6tekiler arasin-
daki tutarsizliklar1 ve uygunsuzluklari vurgulayabilmek icin yakin
gecmise bakarken diger taraftan daha iyi bir gelecek ulkiistini tarih,
ortak gelenekler, dil, din, ortak kimlik ve vatan birligi gibi birlestirici
simgeler lizerine kurarak ulusal hedefler etrafinda toplumun harekete
gecirilme amacini tasimaktadir (Durgun, 2014, ss. 248-249).

1986'dan itibaren Sovyetler Birliginde baslayan glasnost (aciklik) ve
perestroyka (yeniden yapilanma) ile etnik kipirdanmalar daha agik bir
sekilde kendini gostermeye basladi. Boylece her millet, kendi mille-
tini, kiiltiriind, dilini ve dinini acik¢a savunabilme firsati buldu. Bu
gelismeler lizerine, diger Sovyet Cumhuriyetlerinde oldugu gibi Azer-
baycan'da da pek ¢ok yazar, sair ve egitimci, tarih, kiiltir ve dil ile ilgili
cok eski zamanlardan baslayarak bugtine kadar gelen konulari ele alip
derinlemesine incelemeye basladilar (Stileymanli, 2006, s. 243). Geg-
misin ve buglinlin sahsiyetlerini 6n plana ¢ikarmaya, onlarin biyogra-
filerini ve Ozelliklerini anlatarak halk arasinda bir milli bilin¢ olustu-
rulmaya calisildi. Millet ve ulus-devlet modelinin olusturulmasi i¢in
calismalar 6ne alindi. 1917 Ekim Devriminden 6nce Azerbaycan milli
burjuvazisinin tarihi hizmetleri dile getirildi. Bu alanda Azerbaycan
Yazarlar Birligi ve Kultiir Bakanlhigi'min yayin organi Edebiyat ve Ince-
sanat Gagzetesi yayimladig1 yazilariyla dikkati cekiyordu. 1988'de yayi-
na baslayan Azerbaycan Vatan Cemiyeti'nin yayin organi Odlar Yurdu,
Carlik Doneminde generallige yiikselmis Azerbaycan kokenli kisiler
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hakkinda yazilar yayinladi. Daha sonra gazetenin 1988 yilinda basilan
13. sayisindan itibaren, ilk defa Azerbaycan zenginlerinden hayirse-
ver Tagiyev ovildi, zamanla burjuva aydinlar olarak, resmi ideoloji
tarafindan saf dig1 birakilan Ali Merdan Topgubasi ve Ahmet Agaoglu
hakkinda olumlu makaleler yayimlandi (Abbasli, 2001, s. 247). Bir di-
ger onemli olay Leninizm’in diigsmani olarak kabul edilen Azerbaycan
Halk Cumhuriyetinin kurucusu M. E. Resulzade’nin hayat ve miica-
delesini konu eden makalenin Odlar Yurdu gazetesinde yayimlanmasi
oldu. Zira, bundan sonra diger gazeteler de Azerbaycan'in yakin tari-
hindeki “Beyaz lekelere” egilmeye basladilar. Musavat Partisi, Azer-
baycan Halk Cumhuriyeti (1918-1920) ve liderleri hakkinda olumlu ve
seri makaleler yayimlandi. Bundan bagka 1930’lu yillarda rejimin ga-
zabina ugrayarak idam ve siirglin edilmis aydinlar ve devlet adamlar:
hakkinda beraat makaleleri yayinlandi, televizyon programlari hazir-
landi. Boylece milli kahramanlar, sanatcilar, aydinlar, tarihi kisilikler
one cikarilarak milli rol modeller yaratilma stratejisi takip edildi.

Toplumun c¢esitli kesimlerinde milli konulara ilgi giderek artmaya bas-
lad1. Universite gencligi bu acidan toplumun en aktif tabakasini teskil
etmekteydi. 1987 yilinda o6grencilerin baskisi tizerine adindan S. M.
Kirov'un adi atilarak M. E. Resulzade’nin ismiyle adlandirilan Baki
Devlet Universitesi adeta bir milli merkeze dontistli. Burada milli ko-
nularla ilgili o donem icin tehlikeli sayilabilecek ¢ok cesitli faaliyetler
yapiliyordu. Safevi Devleti’'nin kurucusu Sah Ismayil Hatai’nin 500. y1l
doniimintn, 1937'de idam edilen milli sair Hiseyin Cavit'in dogum
gliniiniin ve “Gllistan Anlasmasinin” 175. yil doniimiiniin Sovyet ge-
leneginin aksine bir istila gtini gibi kayit edilmesi tiniversite 6grenci-
lerinin yaptig1 etkinliklerden bazilariydi. Boylece “milletin tarihi” glin
yuzine ¢ikarilmaya ve gecmisle bugiin arasinda bir tarihsel ve kulti-
rel stireklilik insa edilmeye calisildi (Stileymanli, 2006, s. 248).

Ulusallagma politikasinin bir diger gostergesi bagimsizligin simgesi
olan devlet sembollerinin kabul edilmesidir. 18 Ekim 1991'de bagim-
sizligini ilan eden Azerbaycan 1918'de kurulmus Azerbaycan Halk
Cumbhuriyetinin kanuni mirasc¢is: oldugunu beyan etti. Azerbaycan
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Halk Cumhuriyeti doneminde bircok devlet sembolii yeni kurulan
cumhuriyet tarafindan da aynen benimsenecekti. Bu ulusal sembol-
lerin basinda bagimsiz bir cumhuriyet olmanin en 6nemli sart1 ti¢
renkli Azerbaycan bayragiydi. 1988'de baslayan gosterilerde uzun bir
aradan sonra meydanlarda dalgalandirilan bu bayrag: ilk basta Azer-
baycan Halk Cephesi'nin sembolii olarak kabul edecekti. Bayraktaki
mavi renk Tlrk¢uligl, kirmizi renk cagdaslasmayi, yesil renk Islam’
simgelerken bayragin tam ortasinda yer alan hilal ve sekiz koseli y1ldiz
“Azerbaycan” kelimesinin eski alfabedeki yazilisi ile alakalidir. Diger
bir goris bayraktaki yildizlarin sekiz Tiirk boyunu temsil ettigini soy-
lerken, baska bir gortise gore ise M. E. Resulzade devletin ilkelerini ta-
nimlarken sekiz ilkeyi esas almistir: Tiirkciiliik, Islamcilik, cagdaslik,
devletcilik, demokrasi, esitlik, Azerbaycanlilik ve medenilik (Turan,
2010, s. 26). Bu ti¢ renk ve bu renklerin temsil ettigi diislince 20. yliz-
yilin basinda Ali Bey Hiseyinzade tarafindan formiile edilmis, daha
sonra Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde devlet semboli hali-
ne getirilmis onemli bir devlet ideolojisiydi (Stileymanli, 2006, s. 26).

Resmi devlet marsi anlaminda milli mars, ¢calindig ve soylendigi tilke-
nin bagimsizli§inin simgesi olmast agisindan bayrak kadar onemlidir.
1992'de kabul edilen, bestesi Uzeyir Hacibeyli'ye giiftesi Ahmet Cevat’a
ait olan Azerbaycan Milli Mars1, 1918-1920 yillar1 arasinda Azerbaycan
Harp Okulu'nda askeri mars olarak calinip soylenmekteydi (Sahin, Ba-
sarslan, 2004, s. 38). Ulke ismi “Azerbaycan”in ikiser kez yinelenme-
siyle, vatana seslenisle baslayan ve biten marsta, vatan sevgisi ve kah-
ramanlik vurgulanmakta, vatan icin gerektiginde can vermeye ve kan
dokmeye hazir oldugu belirtilmektedir. Mars, Azerbaycan Halk Cum-
huriyetinin kuruldugu 28 Mayis 1918 tarihinden sonra bestelendigi
icin ilk defa bagimsiz bir devletin ad1 olan “Azerbaycan” sozii vatanin
on plana ¢ikartilip milli devletin kurulmasindan duyulan heyecan ve
sevinci yansitmasi acisindan énemlidir.

Bir diger onemli husus bazi devlet kurumlarinin adlarinin oniine
“Milli” kelimesinin eklenmesiydi. Mesela daha 6nce Azerbaycan Yiik-
sek Sovyeti olarak adlandirilan parlamento bu donemden itibaren
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“Azerbaycan Milli Meclisi”, “Azerbaycan Milli Ordusu”, “Azerbaycan
Milli Takim1” vb. seklinde adlandirilacakti.

Ayrica bagimsizligin ardindan, yerlesim merkezlerinin, bolgeler, kent-
ler, daglar, dag zirveleri gibi cografi olusumlarin adlarindaki Stalin,
Lenin vd. komiinist 6nderlerin, Rus tarihine ait nemli kisilerin ya da
sosyalist olgularin adlari, yerlerini insa edilen yeni milli kimlige esas
olacak tarihi kisiliklere ve milli yer adlarina birakt: (Puskino -1991 y1-
linda Bilesuvar, Kirovka- 1999 yilinda Nagarahana, Port-ili¢ -1999 y1-
linda Liman, Avrora- 1999 yilinda Hirkan...) (Aslanova, 2020, s. 146)
Benzer sekilde tarihi kisiliklerin adlar1 cesitli kurumlara, caddelere,
meydanlara verilmek suretiyle yer adlarinin yeniden canlandirilma-
st isi hizlandirilmistir. Bu kapsamda, Bakii'de 600'den fazla caddeye
Azerbaycan'in énemli sahsiyetlerinin, siyaset adamlarinin, milli kah-
ramanlarinin, aydinlarinin, yazarlarinin ve Azerbaycan medeniyetine
hizmet etmis kisilerin isimleri verilmistir (Hacisalioglu, 2012, s. 257).

Kimlik politikalarinin hazirlanmasinda ve uygulanmasinda Azerbay-
can sinirlar1 disinda yasayan Azerbaycanlilar da goz onlinde bulun-
durulmustur. Bagimsizligin daha ilk donemlerinden itibaren diaspo-
radakilerin ana vatanla iligkilerini gelistirmeye yonelik uygulamalara
ve bilhassa kimlik vurgusu yapan faaliyetlere ehemmiyet verilmistir
(Glinaydin, 2019, s. 90). Bagimsizligin ve devlet geleneklerinin gliclen-
dirilmesi, uluslararasi alanda Azerbaycanin giiclii bir konuma sahip
olmasi, Ermeni saldirisina ugrayan halkin sesinin diinya kamuoyuna
duyurulmasi, Daglik Karabag sorununun uluslararas: hukuk kurallar
ve ilkeleri cercevesinde adil ¢cozimuniin saglanmasi ve diasporalarin
yasadiklar: problemlere ¢oztimlerin bulunmasi adina yabanci tlkeler-
de diaspora faaliyetleri ile ugrasan kurumlarin bir merkez gevresinde
birlesmesi 6ngoriillmistiir (Tosun, 2016, s. 239).

Bu baglamda 23 Mayis 2001 tarihinde Azerbaycan Cumhurbaskani
Haydar Aliyev'in kararnamesi ile 9-10 Kasim 2001'de Bakiide gercek-
lestirilen Diinya Azerbaycanlilarinin I. Kurultay: 6nem arz etmekte-
dir. Kurultay sirasinda, diinyanin farkl tlkelerinden gelen diaspora
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temsilcileri Azerbaycanlilarin ¢agdas diinyadaki sosyal, siyasi, iktisa-
di, kiiltirel konumunu Azerbaycancilik temelinde degerlendirmis, ta-
rihsel olarak olusmus manevi birlik gereksinimini dikkate alan bir dizi
karar kabul etmistir. Dlinya Azerbaycanlilarin Kurultayrnin ¢ sene-
de bir gerceklestirilmesi uygun bulunmustur. 5 Temmuz 2002 yilinda
Azerbaycan Cumhurbaskani Haydar Aliyev “Yurtdisinda Yasayan Azer-
baycanlilardan Sorumlu Devlet Komitesinin Olusturulmasina iligkin”
kararname imzalamistir (Azerbaycan diaspora tarihi, 2019).

Kimlik politikas: baglaminda devlet eliyle yapilan uygulamalarin bir
baska boyutunu din alanindaki uygulamalar olusturmustur. Nitekim
Sovyet Doneminde baskilanan din ve inang 6zglrligl, bagimsizliktan
sonra temel hak ve hiirriyetler bazinda anayasada gtivence altina alin-
mistir. Vatandaslar hicbir zorlama olmaksizin kendi dinini secebilme
ve bu dinin gereklerini yerine getirme veya getirmeme ozgiirliigiine
sahiptir. Azerbaycan Cumhuriyeti, dinin gerektirdigi inanc ve ibadet
ozgurligini, “Din ve Inan¢ Ozgurligi Hakkinda Kanun”un ilk mad-
delerinde hukuki olarak garanti altina almaistir.

Bagimsizliktan sonra halk, milli ve dini bayramlarini devlet yetkilile-
riyle beraber ve serbestce kutlamistir. Islam hakkindaki bilgi cogalmus,
yeni camiler insa edilmis, medreseler ve Universiteler kurulmustur.
Uzun yillar kapali olan ziyaret yerleri halka acgilmistir. Dini degerle-
re saygl ve baglilik duygusu yeniden canlanmistir. Nevruz bayramaiyla
birlikte Kurban ve Ramazan bayramlar: da resmi tatil ilan edilmistir
(Glnaydin, 2019, s. 81).

Azerbaycan Milli Kimliginin Belirleyici
Etkeni Olarak: Dil

Kimligin iki temel bileseni vardir. Bunlardan ilki tanimlama ve tanima,
ikincisi ise aidiyettir. Kendini tanimlama ve toplum icinde belli bir si-
fatla, toplumsal olarak tanima hem insana 6zgtidiir hem de insani bir
ihtiyactir. “Toplumsal taninma’nin en temel araci oncelikle konusma
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dili, ardindan da yazili bir dil ve bir “kiltiirel eda”dir. Toplumsal ve
kiiltlirel diinyanin olusumu dil aracini gerektirir (Suavi, 1998, s. 12).
Bu baglamda dil, resmi dil statlisiiyle milli kimligin egemen oldugu
ulus-devletlerde bu kimligin sahibi olan milletin egemenliginin bir
gostergesidir.

Azerbaycan milli kimliginin devamliliginda Giiney-Bat1 (Oguz) Grubu
Tirk Lehcelerinden olan Azerbaycan Tiirkcesi’nin onemli bir yeri bu-
lunmaktadir. Ozellikle 19. ylizyilda Azerbaycan Tiirkleri arasinda bas-
layan aydinlanma doneminde milli fikir hareketinin gelisimini etkile-
yen en Oonemli konulardan biri de dil meselesiydi. Donemin aydinlar:
icin bu aydinlanma silirecinde kendi milletine hangi dilde hitap ede-
cegi ¢cok onemli idi. Clinki halkin biiylik bolimii ne uzun stire saray
ve ulema arasinda kullanilan Farsca ve Arapcayi biliyor, ne de yeni
somurgesi altina distigi imparatorlugun Ruscasini anliyordu. Ona
dogrudan hitap etmek icin kendi ana dilini, yani Turkceyi kullanmak
daha makbul idi. Bu nedenle de maarif¢ilik hareketinde donemin ay-
dinlar1 edebiyatta, siirde, tiyatroda, gazetelerde, dersliklerde, bilimsel
eserlerde, mekteplerde, sahnelerde ve toplumu kapsayacak her alanda
Tirkceyi kullanmay tercih ediyorlardi. Dil milli aydinlanma yolunda
miinevverlerle toplum arasinda en 6nemli arag idi (Movsumld, 2021,
s.94). 1930’a kadar Iran'da konusulan Azerbaycan Tiirkgesi agirlik mer-
kezi iken yaz1 dilinin esas aldig1 agiz Tebriz agziydi. Sonraki donemde
buna Baki ve Karabag agizlari da katildi. Fakat, Rus-Sovyet boyundu-
rugu altinda yasayan diger Turk toplumlarinda oldugu gibi Azerbay-
can da dil ve alfabe alaninda degisime zorlanmis, bu stire¢ milli kimlik
lizerine ciddi bir etki yaratti.

Gerek Carlik zamaninda gerekse Sovyetler Birligi doneminde uygu-
lanan milletler politikasinin merkezinde, yerel dillerin durumu ko-
nusu yer almaktaydi. Bunun en 6nemli sebebi dilin bizatihi kendisi
Rus milletler siyasetinin “araci ve nesnesi” konumunda bulunmasty-
di (Fierman, 1991, s. 49). “Halklarin kaynasmasi1” (sblijeniye natsii)
slogani esas alinarak baski yontemleriyle “yumusak gii¢” yontemleri
bir arada kullanilmigs bu sekilde Rusca diger milletlerin hayatinda bir
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ihtiya¢ haline getirilip 0zellikle SSCB doneminde Rusca fiilen resmi
dil olmustu (Subasi, 2018, s. 256). Biitlin okullarda, basin yayin organ-
larinda, resmi dairelerde Rusca konusulmaya ve yazilmaya basland.
Sokakta dahi Ruscanin hakimiyeti vardi. Bu ylizden Glasnost'un ortaya
cikardigi gelismeler 1s181nda giindeme gelen onemli bir sorun, Rusca-
nin yaygin olarak kullanilmasinin yani sira milli dillerin ikinci plana
itilip giderek unutturulmasi konusuydu. Sovyet Yazarlar Birligi toplan-
tisinda Ukraynali sair Oleynik, konusmasinda milli diller konusuna
deginerek konuya iliskin elestirilerini soyle dile getiriyordu:

Biz Rus¢anin ve Rus kultliriinlin 6nemini yeteri kadar kavriyoruz. Bu bi-
zim beynelmilel gorevimizdir. Fakat bunun yaninda kendi dilimiz, tari-
himiz ve okullarimizda dilimizin 6gretimi durumuyla ilgilendigimizde,
bizi “isyanc1” diyerek elestirmelerine anlam veremiyoruz (Vahabzade,
1988, s. 21).

Boyle onemli bir toplantida ve en 6nemlisi Slav asilli bir yazar tarafin-
dan konunun glindeme getirilmesi milli dillerin durumuyla ilgili tar-
tismalar: biitlin Sovyet Cumhuriyetlerine tasidi. Diger taraftan konuya
iligkin elestiriler Rus olmayan aydinlar tarafindan da siklikla yapilma-
ya basglanda.

Diger Sovyet Cumhuriyetlerinde oldugu gibi konuyu Azerbaycanin
glindemine tastyanlar Azerbaycanli aydinlar oldu. Bu aydinlarin ba-
sinda, daha 6nceki donemlerde yazmis oldugu makalelerinde ve siirle-
rindeki hassasiyetiyle taninan halk sairi Bahtiyar Vahabzade geliyordu.
Vahabzade “Ana dilim-Ana kokim” adl1 makalesinde anayasaya gore
Azerbaycan dilinin cumhuriyetin resmi dili olmasina ragmen' kullani-
minin yetersiz diizeyde oldugunun altini ¢iziyor ve bu durumun kabul
edilir tarafinin olmadigini su sozlerle ifade ediyordu: “Bu ne bi¢im bir
istir, ana dilimizi miikemmel bilen Uzeyir Hacibeyli'nin 100. dogum yil
donlimi torenleri ana dilinde yapilmiyor? Ayni sekilde edebi dilimizin
temelini atan Nesiminin jiibilesi de?” (Vahabzade, 1988, s. 22)

1 1977de kabul edilen Azerbaycan SSC Anayasasina gore Cumbhuriyetin resmi dili
Azerbaycan dilidir.
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Kamuoyunun yogun baskis1 lizerine Azerbaycan yonetimi konuya egil-
mek zorunda kaldi. Komiinist Partisinin 1988 yilinin agustos ayinda
yapilan toplantisinda Azerbaycan'da bazi resmi dairelerde ve tegkilat-
larda dile gerekli degerin verilmemesi elestirildi. ilimler Akademisi ve
ilgili organlarin yardimi ile konuya yonelik tedbirlerin alinmasinin za-
ruri oldugu ifade edildi (Kommunist, 1988). Buna paralel olarak Azer-
baycan Kominist Partisi Merkezi Komitesi Azerbaycan'da Azerbaycan
dilinin devlet dili olarak genis bir sekilde kullanilmasi sayesinde mi-
him bir karar kabul etti (Edebiyat ve incesanat, 1989). 1989-1990 egi-
tim-6gretim yilinda okullarda Azerbaycan diline ayrilan ders saatleri
Ruscayla esit hale getirildi (Ceferov, 1996, s. 70).

1992-1993 yillarinda kisa stiren Halk Cephesi-Musavat iktidar1 donemin-
de Azerbaycan'da milli kimlik ve kiiltiir politikas1 alaninda 6nemli degi-
siklikler meydana gelmeye basladi. Bunlardan biri dogrudan dogruya
yeni Azerbaycan Cumhuriyeti'nin kimlige iliskin konularla, ikincisi ise
yine kimlik tanimina bagli olarak uluslar politikasiyla ilgiliydi. Azerbay-
can Cumhurbaskani Ebulfez Elcibey liderliginde mevcut iktidarin bu do-
nemde Azerbaycan i¢in olusturmaya calistigi milli kimligin iki dayanak
noktasi vardi. Biri toprak temelinde vatandaslik (Azerbaycanlilik) digeri
de etnik/kiiltirel baglamda Turklik idi. Azerbaycanlilik, Azerbaycan
Cumhuriyeti sinirlari iginde tiim halkin esit vatandaslik statiistine sahip
oldugunu gostermekteydi (Ozdogan, 1994, s. 101). Tiirklik ise Azerbay-
can niifusunun buytiik bir bolimiinii olusturan Azerbaycan Tiirklerinin
Sovyet Donemi'nde unutturulan kendi kimlik bilinglerine varmalariyda.
Bunun i¢in oncelikle tilkenin resmi dilinin adinin “Azerbaycan Dili"n-
den “Tirk Dili"ne degistirilmesi 6ngorildi. 22 Aralik 1992'de Azerbay-
can Milli Meclisinde oy ¢okluguyla Azerbaycan Cumhuriyetinin devlet
dilinin “Tirk Dili” olarak adlandirilmas: hakkinda yasa kabul edildi
(Azerbaycan Gazetesi, 1992). Bundan sonra biitiin resmi dairelerde is-
lemler “Tiirk Dili"nde yapilacaktir. Bu dogrultuda “Tiirk Dili” adiyla yeni
ders kitaplari hazirlanmistir (Qasimova, 2019, s. 46).

Bu kararin alinmasi Azerbaycanda cok ciddi tartigmalara yol agti. Ka-
muoyu yasay1 destekleyerek alinan karari dogru bulanlar ile kararin
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her haliikarda yanlis bir karar oldugunu soyleyerek iptalini isteyen-
ler olarak ikiye boltiindii. Bu karar1 destekleyenlere gore, 1937’ye kadar
ozellikle Azerbaycan Halk Cumhuriyeti (1918-1920) doneminde ¢ika-
rilmis yasalarla “Tirk Dili” adlandirilan dilin yeniden ayni adla ad-
landirilmasi tarihi adaletin tecellisi ve bilimsel gercekligin yerini bul-
masidir. Bundan baska yasay1 destekleyenler bir baska hususu da dile
getiriyorlardi: Glineydeki soydaslarimiz dillerinin adini “Tirk Dili”
olarak adlandiriyorlar. Bunun icin de ayni milletin bir bolimuntn di-
lin adinin “Azerbaycan Dili”, bir boliimiinde de “Tiirk Dili” olarak ad-
landirmasi dogru degildir (Azadliq Gazetesi, 1993). Buna karsi ¢ikanlar
ilmi, siyasi ve kiiltiirel agidan dilin “Tiirk Dili” olarak adlandirilmasini
yanlis buluyor ve ozellikle bu kararin milli azinliklar: rahatsiz edece-
gini ve Ermenilerle savasin devam ettigi bir ortamda ilave sorunlar
yaratacagini soyliiyorlard: (Efendizade, 1993). Yasaya kars: ¢ikanlarin
bir boélimi de sirf muhafazakarlik hisleriyle bunu yapmaktaydi. Ni-
tekim dilin adinin “Tiirk Dili” olarak adlandirilmasiyla Azerbaycan’in
ozglunliigunu kaybedecegi diistintiliiyordu. “Benim dilim, benim var-
ligimdir,” seklinde basinda yer alan makale basliklar: bu diisiincenin
urtinidir ve boylece bu sekilde olayin psikolojik boyutu da goz ard:
edilmemelidir. Bir grup da “bizi Tirkiye'nin kolonisi haline getirmek
istiyorlar” gerekcesiyle karara itirazlarini dile getiriyorlardi. Kars: ta-
raf ise bu gibi iddialarin giiliing oldugunu ve dilin adinin degistiril-
mesinin hi¢ de dilin 6ztintin degistirilmesi anlamina gelmedigini ileri
siirmekteydi. Ayrica Azerbaycan Halk Cumhuriyeti donemine atifta
bulunarak o donemde de dilin adinin “Tiirk Dili” olarak adlandirildigi-
n1 hatirlatiyorlard: (Ristemhanli, 1995, s. 87).

Haziran 1993'te meydana gelen gelismeler sonucu Azerbaycan'da yo-
netim degisikliginin ardindan milletler politikas1 konusunda daha
pragmatik bir politika izlenmeye baglandi (Ersanli, 1996, s. 11). 1993-
1995 yillart arasinda resmi diizeyde yalniz “Azerbaycan Dili” ifadesi
kullaniliyordu (Balayev, 2002, s. 70). Fakat okullarda yine “Ttrk Dili”
kitab1 okutuluyordu. Bu durum daha fazla karisikliga sebep oluyordu.
Ote yandan bu uygulamalar tzerine devlet dilinin “Tiirk Dili” olarak
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adlandirmasini isteyenler de seslerini ylikseltmeye basladilar. Nitekim

bir grup isci konuyla ilgili gazeteye sOyle bir yaz1 gondermisti: “Lez-

gilerin, Talislarin ve tilkede yasayan diger azinlik gruplarin dillerinin

kendi adiyla adlandirilmalarina karsilik, cogunlukta olan Ttrklerin

dilini “Azerbaycan Dili” olarak adlandirilmasi anlasilir gibi degil. On-

lar1 birlestirmek ugruna biz kendi dilimizin adin1 mi1 degistirmeliyiz?
(Azadliq Gazetesi, 1999)

“Azerbaycan Dili” ifadesini destekleyenlerin gorislerini soyle 6zetle-

mek mimkiindir (Azerbaycan Gazetesi, 1995):

1.

Azerbaycan dilinin Tiirk dil ailesine dahil oldugunu kabullenmek-
le beraber 1937'den bu yana “Azerbaycan Dili” ifadesi sekillenmis,
halkin bilincaltina yerlesmis ve bir bakima bolge halkiyla biitiin-
lesmistir. Bunun i¢in de bunun aniden degistirilmesi psikolojik
bakimdan halki olumsuz yonde etkilemektedir.

“Azerbaycan Dili"nin Tiirkiye'de konusulan dilden farkli oldugunu
ileri stirerek “Turk Dili” ifadesine karsi ¢ikanlar. Bu goriisi savu-
nanlar Azerbaycan Turklerinin Turkiye Tiirkleri ile yakin oldukla-
rin1 belirtmekle beraber kendilerine ait orflerinin ve tarihlerinin
oldugunu belirtiyorlarda.

“Turk Dili” ifadesinin kullanilmasiyla Azerbaycanin kendine 6zgi
Azerbaycanli kimligini yitirecegi endisesini tastyanlar. Bu gortisu
savunanlardan Afet Gurbanovanin goriisleri ilgi cekicidir: “Sayet di-
limiz Tiirk dili, milletimiz Ttrk olursa o zaman bizim neyimiz kalir?”

Azerbaycan'da yasayan diger etnik gruplarin tepkisini cekmemek
ve llke i¢inde ayrilikciliga yol agmamak icin “Azerbaycan Dili”
ifadesini dogru bulanlar. Bu gorilisiin taraftarlarina gore 1992'den
sonra etnik gruplar konusunda yasanan sorunlardan ders alinmasi
gerekmekteydi.

“Azerbaycan Dili"nin bir tek kendilerinin Tirk olarak gorenlerin
degil, Azerbaycan'da yasayan diger halklarin da dili oldugunu ileri
sirenler.
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Dilin adinin “Tirk Dili” kalmasini teklif edenlerin dayanak noktalari
soyleydi:

1. “Tirk dili” ifadesi bilimsel, tarihi, etnik acidan en dogru ifadedir.

2. Ayrica bu kavram 1936’ya kadar mevcut olmustur ve onun mutlaka
kullanilmasi gerekir.

Uclincii bir goriis de dilin adinin 1. “Azerbaycan Tiirkgesi”, 2. “Azer-
baycan Tiirk Dili”, veya “Azerbaycan (Tiirk) Dili”, seklinde yazilma-
sinin teklif edilmesidir. Bu Oneriler daha ziyade birlestirici karakter
arz ediyordu. Zira, bu teklifi ileri siirenler dilin adinda mutlaka Tiirk
dili ifadesinin olmasi gerektigini savunuyorlar ve ayni zamanda uzun
zamandan beri dilin adinda yer alan “Azerbaycan” ifadesinin de bu-
lunmasi gerektigini diistiniiyorlardi. Ayrica bu bolgenin sivesini diger
Tlrk sivelerinden ayirmak i¢in de “Azerbaycan” ifadesini dogru bulu-
yorlardi. Bu 6neriyi savunanlarin Bahtiyar Vahabzade, El¢in, Anar gibi
daha ziyade sair ve yazarlar olmasi da dikkat ¢ekiciydi.

17 Kasim 1995te referandum yoluyla kabul edilen Azerbaycan Ana-
yasastnin dille ilgili 21. maddesini dilin ad1 “Azerbaycan Dili” olarak
degistirmistir (Qasimova, 2019, s. 46). Boylece Azerbaycan devleti, ana
dilinden istifade etme gibi haklar1 anayasasiyla teminat altina alarak,
farkli etnik gruplara dair kultiirel haklar1 taniyacagini vaat ediyor,
fakat anayasasinda etnik kimlik vurgusunda bulunmayarak bitiin
vatandaslarin “Azerbaycan halki” olarak adlandirilmasini 6ngoriyor-
du (Siileymanli, 2006, s. 306).

Bu kararin ardindan hukuki tercihin de bu yonde olmasi sebebiyle
ozellikle resmi dizlemde milletin ismiyle ilgili kullanilan en yaygin
tabir “Azerbaycanli” tabiri oldu (Ozli, 2015). Boylelikle oncelikle cog-
rafi bir isim olarak ortaya ¢ikan fakat 20. ylizyilin baslarindan itibaren
Sovyet yonetimi tarafindan uygulanan teritoryal kimlik insasiyla siyasi
ve etnik bir nitelik kazanarak bir halkin ismine gevrilen “Azerbaycan-
11”7 kelimesi, bagimsizlik doneminde iilkede yasayan Tiirkler disinda
diger etnik gruplar icin de bir tst kimlik tanimlamasi olarak islevsel
kilinmaya calisilmistir (Ayhan, 2019, s. 7). Konunun arastirmacilarina
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gore dengeleme ve pragmatizmi bir arada tutan Azerbaycancilik, tilke
icinde ozellikle etnik boliculiik hareketlerini onleyerek istikrarin ge-
lisimine biytik katkida bulunurken, tilke disinda genis politik acilim-
larla Azerbaycan’a yonelik farkli baskilar: énemli 6l¢glide etkisiz hale
getirmistir (Rustamov, 2008, s. 312).

Bu yasal dizenlemeye ragmen bugline kadar dilin ve milletin ad1 ko-
nusu televizyonlarda yapilan acgik oturumlarda, gazete makalelerin-
de, diizenlenen cesitli bilimsel toplantilarda polemik konusu olmaya
devam etmektedir (Elekberov, 2013, ss. 68-71). Daha hala bu makale-
nin yazari dahil gesitli meslek dallarina dahil bir grup insan konus-
ma ve yazilarinda dilin adiyla ilgili “Ttrk Dili”, “Azerbaycan Tirkgesi”,
milletin adiyla ilgiliyse “Tiirk” ve “Azerbaycan Tiirkleri” gibi ifadeleri
kullanmay1 yeglemektedirler. Ayrica resmi soylemlerde st diizey yet-
kiler tarafindan Tirkiye, Ozbekistan, Kazakistan, Kirgizistan, Turk-
menistan gibi Tirk kokenli tilkelerin temsilcileriyle goriismelerde,
Azerbaycan'in da liye oldugu Tiirk Devletler Teskilat1 gibi uluslararasi
kurumlarin toplantilarinda “Tlrklik” vurgusu yapilmaktadir. Ayri-
ca Azerbaycan Cumhuriyeti Devlet Istatistik Kurumu'nun 2009 yilin-
da tilkede yapilan niifus sayimi sonuglarina gore sundugu bilgilerde
Azerbaycanlilarin genel niifus oraninin yiizde 91,6 olarak gosterilerek,
buna karsilik Tirklerin daha ziyade Ahiska Tiirklerini goz 6niinde bu-
lundurarak oraninin yiizde 0,4 ve ayr1 bir millet olarak gosterilmesi
Sovyet doneminde yapilan ntifus sayimlarini animsattigi i¢in “Tiirk-
stizlestirme” olarak degerlendirilmis ve tepkilere neden olmustur
(Elekberov, 2012). Yine zaman zaman Turkiye basinina da yansiyan
Azerbaycan uyruklu entelektlellerin, sanatgilarin Tiirkiye'de yaygin
olan “Azeri” kavramina Iran asilli halki ve dili cagristirmasi nedeniyle
tepki gostererek “Biz Azeri degiliz, biz Tiirkiz, Azerbaycan Turkuyuz”
(Erenalp, 2017) tarzinda serzenisleri, Azerbaycan'da Tlrkliik bilincinin
yiksek oldugunun bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.
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Milli Kimlik ve Alfabe Degisikligi Konusunda
izlenen Politikalar

1988'de baslayan Azerbaycan Halk Harekat: sirasinda ortaya atilan
onemli meselelerden biri de Kiril alfabesinin degistirilmesiyle ilgi-
liydi. Ayrintili olarak bu konu 18 Mayis 1988 protestolarindan sonra,
Azerbaycan Filarmonisinde yapilan bir aydinlar toplantisinda sair
Nebi Hazri tarafindan glindeme getirildi. Daha sonra Ekim-Kasim 1988
yil1 gosterilerinde Tlrkleri Ruslastirmak i¢in Latin alfabesine gecildigi
vurgulanarak, Kiril'den 6nce kullanilan Latin alfabesine ge¢mek talebi
ortaya atildi (Memmedov, 1989, ss. 167-174).

1990 yilinda Bakii Universitesi 6gretim liyelerinden Ferudin Agasiog-
lu alfabe ile ilgili bir yaz1 yayinladi. Latin alfabesine gecisin 6nemini
savunan muellif, 1920-1930’lu yillarda kullanilan alfabenin énemini
vurgulayarak, Latin alfabesine gecisin yalniz Azerbaycan Ttrkleri i¢in
degil, biittin SSCB'deki Turkler i¢in gerekli oldugunu ileri siirerek, La-
tin alfabesine dayanan genel bir alfabenin gerekli oldugunu yaziyor-
du. Bu yazida yeni Latin alfabesinin bir projesi de sunulmustu (Si-
leymanli, 2006, s. 296). Feridun Agasioglunun Latin alfabesi projesi,
Azerbaycanda ilgiyle karsilandi ve ¢ok ses getirdi. Fakat bazi aydinlar,
basta yazar olmak lizere Feridun Agasioglunun projesini degil, Tiirki-
ye Tiirkcesi i¢in kullanilan Latin alfabesinin degistirilmeden kabuli-
ni istiyorlardi (Azerbaycan Gazetesi, 1990).

Bunun i¢in bir “Alfabe Komisyonu” kuruldu. Bu komisyon calismala-
rin1 radyo, TV ve basin organlari ile halka duyuruyor ve bu konuda
Azerbaycan'da herkesin destegi isteniyordu. Bu cagriya gelen binlerce
mektup, telefon ve telgraftan halkin yogun bir sekilde Latin alfabesi-
ne gecilmesini istedigi anlasilmaktadir (Abbasli, 2001, s. 237). Fakat
alfabe konusunda komisyon tiyeleri arasinda onemli fikir ayrilikla-
r1 vardi. Bunlarin bir kismi Tirkiye Turkleri ile birlik saglamak icin,
bu alfabenin degistirilmeden kabuliinii, bir kismi Azerbaycan Tiirk-
cesindeki sesleri aksettirmesi i¢in bazi harflerin ilavesi ile kabuliing,
hatta bazilar: da 70 yillik ge¢misten kopmamak icin Kiril alfabesinin
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kullanilmasin1 istiyordu. Islamcilar ve baz etnik gruplar da Arap alfa-
besine gecilmesini talep etmekteydi (Abbasli, 2001, s. 238). Bu siirecin
uzun slirmesi toplumda baz1 rahatsizliklara ve karisikliga yol aciyor-
du. Nihayet 2001'de Cumhurbaskan: H. Aliyev tarafindan imzalanan
bir kanunla 1 Haziran 2001 tarihinden itibaren tim devlet yazigma-
larinin, gazete ve kitap yayinlarinin kesin olarak Latin alfabesiyle ya-
yinlanmasi ve bu tarihe kadar buitliin hazirliklarin yapilmasi gerektigi
duyuruldu (Azerbaycan Gazetesi, 2001).

Bu kararla birlikte Latin alfabesine aniden gecis internet gibi aracla-
rin kullanimi, gazetelerin satig oranlarinin dismesi gibi ilk zamanlara
0zgu birtakim sorunlarin yasanmasina neden olmustur. Ancak bu so-
runlar kisa zamanda asilmis, Latin alfabesine gecis tam olarak gercek-
lesmistir (Erdal, 2002, ss. 63-70).

Azerbaycanda gerceklesen bu alfabe degisikligi eski Sovyet mirasin-
dan kopus, cagdaslasma soylemleri ve tilkenin uluslararasi siyasetteki
konumu cercevesinde 6nem arz etmektedir. Ote yandan Sovyet sonra-
st donemde Latin alfabesine gecis soydaslarla yakinlagma ve biitiinles-
menin, ozellikle de Tirkiye ile yakinlasmanin bir araci olarak gortl-
mistlr (Ergun, 2010, s. 154).

Milli Bilincin Giiglenmesinde Daglik Karabag
Sorununun Yapisal Etkisi

Milli kimlik unsurunun insasinda vatan kavrami onemli bir yer tutar.
Milletin tzerinde yasadig1 kendini bagladig: toprak, milli kimligi sa-
hiplenmis her birey tarafindan kutsal kabul edilir. Bu sinirlar1 belir-
lenmis vatanda, her birey bir biitinin tamamlayicisi olarak algilanir.
Vatan milletin evi konumundadir. Milleti var eden bttiin ortak deger-
ler vatan icinde var olma imkan1 bulur ve korunur.

Karabag bolgesi Azerbaycan Tiirklerinin tarihi belleginde dogal gi-
zelligiyle sanatin ve ozellikle de miizigin besigi olarak nitelenmekte-
dir. Dolayisiyla Karabag, Azerbaycan Tiirkleri nezdinde kimliklerinin
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ayrilmaz bir parcasi olarak yer almaktadir. Halkin milli bilincinde boy-
lesine 6nemli bir yere sahip olan bu bolgenin 1980’lerde isgal edilmis
olmasi bir taraftan Azerbaycan halkinin derin acilar yasamasina ne-
den olurken milli bilincin pekismesinde de 6nemli bir rol istlenmistir.

Azerbaycan'in bagimsizliga giden yolda Karabag sorunuyla karsilas-
masi, Azerbaycanin i¢ ve dis politikasinin seyrinde ve milli kimligin
tesekkdil slirecinde onemli bir pekistirici roliind oynadi. Nitekim, 17
Kasim 1988'de yiiz binlerce kisi Bakiintin merkezi meydani olan Lenin
Meydaninda (buglinkt adi Azatlik Meydani) toplanarak, Ermenilerin
Karabag lizerindeki iddialarindan vazgecmeleri, Ermenistan’dan zorla
kovulan Azerbaycan Tiirklerinin haklarinin iadesi talebiyle miting dii-
zenlediler. 5 Aralik 1988% kadar devam eden bu miting halkin biliytik
destegi ile bir direnis hareketine dontstl ve Azerbaycan Halk Hareke-
ti'nin zirvesi oldu. Bu hareketin sonucu olarak kurulmus kiiciik dernek
ve tegkilatlar daha btiytik bir ideoloji etrafinda birlesmeye basladilar.
O zaman hakli olarak denildi ki biz bu meydana Bakuld, Sekili, Len-
keranli, Nah¢ivanl gibi geldik, ama buradan bir milletin evlatlar: gibi
ayrildik (Kerimov, 1996, s. 6).

1994’teki gecici ateskese kadar devam eden Birinci Karabag Savasin-
da 20.000 Azerbaycanli hayatini kaybetti ve 1.500.000 kisi yasadiklar:
yerleri terk etmek zorunda kaldi. Karabag isgali sirasinda, 1988-1992
yillar1 arasinda, Ermeniler tarafindan 1 milyondan fazla Azerbaycanli
kendi topraklarindan gbge zorlandi. Karabag isgali bu nedenle Azer-
baycan i¢in yillarca siirecek onemli bir miilteci ve go¢ sorununa yol
acmisti. Ozellikle 26 Subat 1992'deki Hocal1 Soykirimr’yla birlikte, Ka-
rabag Savasi Azerbaycanlilara kars: etnik bir temizlik ve Ermenilerce
Karabag'in “Tiirksiiz’lestirilmesi hedefine dontistii. Ermeniler Yukari
Karabag’la birlikte Agdam, Fuzuli, Lagin, Kubadli, Cebrail, Zengilan
ve Kelbecer gibi Karabag’i Ermenistan’a baglayan yedi stratejik bolgeyi
daha isgal etti (Sartahmetoglu, 2016, s. 96).

Isgalin devam ettigi zaman diliminden 2020 yilinin sonbahar aylarinda
gerceklesen Tkinci Karabag Savasina kadar Azerbaycan halkinin milli
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gelenekler ve kutlamalarinda Karabag unutulmadan hep anildi. Ote
yandan her y1l 26 Subat Hocali Soykirimi anma etkinlikleri kapsamin-
da diinyanin farkl: tilkelerinde yasayan Azerbaycanlilar ve Azerbaycan
diaspora kurumlari tarafindan gerceklestirilen etkinlikler yurtdisinda
yasayan Azerbaycanlilar arasinda da milli kimliginin canli tutulmasi-
n1 sagladi. Azerbaycan'da bu kolektif bellek; Tkinci Karabag Savasi'nda
savasan geng yastaki askerlerin iradesinde ve cesaretinde vatana ve
topraga olan aidiyetlerini ve sadakatlerini yansitmistir. Nitekim 2020
Tkinci Karabag Savasi'nda Azerbaycan icin milli sembol niteligine sa-
hip olan Susa sehri ozglirlestirilince, savasta elde edilen zafer bir bas-
ka coskuyla karsilanmistir (Ghanbarlou, 2022, s. 14). 44 glinliik savasta
Azerbaycan'in biitiin kaynaklarini seferber ederek biiyliik bir zafer ka-
zanarak Karabag'in otuz yillik isgaline son vermesi ve isgal altindaki
topraklarin kurtarilmasi milli bilincin diri tutulmasinin, milli birlik ve
beraberligin saglanmasindan dogan vatansever bir sirecin urtintidur.

Bagimsizlik Doneminin Yeni Milli ideolojisi:
Azerbaycancilik

SSCB’nin sona ermesi, arkasinda biiylik bir ideolojik bosluk birakmais-
tir. Bu boslugu doldurabilmek icin bagimsizligin ardindan Azerbay-
canda yeni bir ideoloji arayist icine girilecektir. Her ne kadar “yeni
donemde ideolojiye ihtiyacimiz yok” seklinde goriisler dile getirilse de
(Stileymanli, 2006, s. 315) gecis donemi yasayan Azerbaycan gibi tlke-
lerde olusan ideolojik boslugun milli devletcilige ters gortislerin dol-
durmasina izin verilmemesi icin milli ideolojinin sart oldugu cogun-
luk tarafindan kabul edilmistir. Ayrica bu ideolojinin Azerbaycan'da
yasayan tim halklar: birlestirici bir karaktere sahip olmas: gerektigi
vurgulanmistir (Azerbaycan Gazetesi, 1995). Bu ideoloji arayislari ice-
risinde tum bu oOzellikleri ihtiva eden Azerbaycancilik kavrami bir
ideoloji bicimi olarak glindeme gelmis bulunmaktaydi. Bu kavram ilk
defa olarak Azerbaycan Halk Cumhuriyeti ile ortaya ¢ikmistir. Zira bu
zamandan baslayarak Azerbaycan Turkleri icin Azerbaycan anlayisi
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bir siyasi vatan kategorisi gibi algilanmaya baslamisti. Bundan yola
cikarak Azerbaycancilik diye bir goriis ortaya konulmustur (Kazenfe-
roglu, 1998, s. 425). Bu kavramin daha iyi anlasilmas1 i¢in konuyla ilgili
yapilan tanimlara gozden gecirilmesi gerekir.

Bu konuda c¢alisma yapan dilbilimci Nizamettin Semsizade’ye gore
Azerbaycancilik tim Azerbaycan halkinin ideolojisidir. Vatancilik,
Tirkciilik ve Islamcilik onun icerigini teskil etmektedir. Vatancilik,
tim milliyet ve etnik gruplarin demokratik birliginin, Tturkgilik dev-
let politikasinin, islamcilik ise iman ve ahlakimizin temeli, Doguculu-
gun baglantis1 ve sembolidiir (Semsizade, 1994, s. 2). Bu tanimdan da
goruldigi gibi bu kavramin icinde vatan duygusu anlayisi 6ne ¢itkmak-
tadir. Burada parantez agarak Azerbaycan Tiirklerinin bu duygusuyla
ilgili birkac hususun altin1 ¢cizmek faydali olur. Duygusal tezahiirlerin
siir, nesr, destanla ifadeleri hep vatan topraginin giizelligi, biiytikli-
gu vatan hasreti gibi konulara hasredilmistir. Milli mars 6rneginde de
gordigumuz gibi “Azerbaycan, ey kahraman evladin sanli vatani veya
Unli sair Samed Vurgun'un bir siirindeki gibi, “El bilir ki sen benim-
sen, Yurdum Yuvam Meskenimsen Azerbaycan” formili dustincesi
isgal etmis durumdadir. Fazil Kazenferogluna gore Azerbaycan Tiir-
ki'nlin ¢okiislini hazirlayan nedenlerin basinda bu vatan duygusu-
nun milliyet duygusunu arka plana itmesi gelmektedir:

Bizim buglinkii vatan sevgimiz milliyet sevgisinin boslugunu doldur-
maktadir. Elbette yasadigimiz topragi sevmeliyiz, ancak bu sevgiye da-
yanarak bu topragin degerini anlamak ve korunmak mimkiin degildir.
Nitekim 20. ytizyilin sonlarinda milliyet sevgisi bizden ileri olan bir avug
Ermeni kargisinda yenilgi perisanhigini yasadik. Iste bu ylizden vatana
deger veren onun Ulzerinde yasayan milliyettir. Bu milliyet duygusunun
dayandig1 nokta ecdat ve istikbal idealidir...! Kisacasi, milliyet sevgisi
her seyin tizerine ¢ikarilmali, Tiirk ecdadimizla gurur duymaly, ilk 6nce
buglinkii Azerbaycan Tirki kimligi ile Allah’in liitfettigi iman1 benimse-
yerek siyasi bir gii¢ haline gelmeliyiz (Kazenferoglu, 1998, s. 341).

Azerbaycanciliga dair bir diger yaklasim onun bir devlet ideolojisi ola-
rak degerlendirilmesidir. Bu anlamda Azerbaycancilik, milli suurla
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milli devletgilik suurunun birlestirilmesi, tniter, laik ve demokratik
devlet yapisina sahip Azerbaycan’in gliclenmesine hizmet eden bir
ideoloji olarak algilanmaktadir (Halilov, 2002, s. 10). Baska bir ifade
ile Azerbaycan Tirk milliyetciligi kendini cografi bir tanimlamayla
“Azerbaycancilik” sekilde somutlastirmistir. Ayrica yine bu baglamda
Azerbaycancilik sosyalist ekonomiden liberal ekonomik diizene gecis
siirecini yasayan, sivil toplum yapisini sekillendirmeye calisan ve ayni
zamanda Ermenistan’la savas durumunda olan Azerbaycan icin “daha
dogru bir yol” gibi degerlendirilmektedir (Halilov, 2002, s. 13).

Azerbaycancilik ideolojisiyle ilgili olarak tartisma konusu Azerbaycan-
ciligin Tikgulikle iligkisidir. Bu konuyla ilgili olarak bir uluslararasi
bir konferansin diizenlenmesi konun 6nemini géstermektedir. Burada
yine gorusler iki gruba ayrilmaistir. Birinci gorus olarak degerlendirebi-
lecegimiz Tiirkcl goriisiin temsilcileri Azerbaycanciligi Tirkgiligin
bir parcast olarak gortiyor ve bu iki kavramin birbirine karistirilma-
masi gerektigini soyliiyorlardi. Onlara gore, Azerbaycanciligin Tiirkcl-
liige karsi ileri stirtilmesi, cografya ile milletin ve onlarin degerlerinin
karistirilmasi, ideolojik eksiklik ve ayrimcilik siyasetinden baska bir
sey degildi (Nerimanoglu, 2002, s. 158).

Sabir Ristemhanli, Azerbaycancilik ve Tiirkc¢uligin iligkisini sairane
bir uslupla soyle aciklamaktadir:

Bu iki katmanli tlkiiniin topraga yakin olan birinci kat: Tiirk Birligine
esaslanan Turanciliktir. Siyasilerimiz hayal diinyasina kanat actiklarin-
da Turanci oluyorlarsa, yere inerek topraga ayaklarini bastiklar: zaman
Azerbaycancilik gercekliginden tutunuyorlar (Ristemhanli, 1995, 5.152).

Yazar, bunlardan hangisi daha oOnemli sorusunu sdyle
cevaplandirmaktadir:

Islamcilig, Turancilifi manevi terbiye edici bir kategori gibi kabul etsek de
Azerbaycanciligl amel gibi, bugiiniin isi gibi kabullenmeliyiz. Tlrkgl-
ligii biz yalniz bagimsiz, giicli Tiirk devletlerinin manevi birligi olarak
gordiiglimiizde, bunun ilkin merhalesinde herkesin kendi devletini glic-
lendirmesi vaciptir (6nemlidir) (Riistemhanli, 1995, s. 153).
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Ote yandan Tirkgiiler arasinda Azerbaycanciligi Tlrk¢iiligiin 6ntini kes-
mek icin ortaya atilmis yapay bir ideoloji olarak gorenler de bulunmaktadir
(Kazenferoglu, 1998). Bir grup da Azerbaycanciligin “Birlesik Azerbaycan”
ulkiisti icin 6nemine deginmektedir (Nerimanoglu, 2002).

Azerbaycancilig1 diger tiim kavramlardan bagimsiz ve bolgeye bagli-
lik olarak degerlendirenler de vardir. Bu goriise gore “milli Azerbay-
cancilik suurunun sekillenmesinin en muhim ve baslica o6zelligi her
Azerbaycanli'nin Azerbaycanli oldugunu, Azerbaycan halkina men-
subiyetini, dogdugu, biiytidigli, meslek edindigi topragin evladi oldu-
gunu, yasami boyu bu topraga borclu oldugunu biitin ictenligiyle id-
rak etmesi, vatanseverligi, Azerbaycan1 her seyden iistiin gormesidir.
Nerede yasadigi, hangi gayeye ve goriise hizmet ettigine bakmaksizin
Azerbaycan halkinin ¢ikarlarini kendi sahsi ¢ikarlarindan ustin tut-
masidir” (Rahimov, 2000).

Azerbaycan Cumhurbagkan: Haydar Aliyev, 1993 yillarinin sonunda
yaptig1 konusmalarda ilk defa Azerbaycancilik fikrini dile getirmis,
Azerbaycan'da yasayan cesitli ve farkli gruplardaki insanlarin Azerbay-
can'da yiizyillar boyunca ayni cati altinda yasadigini, halen yasamakta
oldugunu ve yasayacagini dile getirerek birlestirici ve biuitiinlestirici
bir kimlige atifta bulunmustur (Glinaydin, 2019, s. 70). 2000’li yillarin
ortalarina dogru ise Azerbaycancilik ideolojisi, daha fazla benimsen-
meye baslanmistir (Tokluoglu, 2012).

Azerbaycan’da Tarihin Kimlik Olusturmadaki Rolii

Toplumlarin kiltiirel belleginin olusmasinda tarihin 6nemli bir yeri
vardir. Yasanan ortak tarih toplumlarin biz bilincini besleyen faktorle-
rin basinda gelirken, kiilttirel bellegi olusturan en 6nemli unsur olma-
nin yaninda, bellekteki diger kiiltiir unsurlarini beslemesi agisindan
da buytik bir 6neme sahiptir Ayrica devletler kimlik insa araci olarak
tarihten faydalanmaktadir. Bunun nedeni olarak milli bilinci ve kim-
ligin olusturulmasinda en 6nemli arac islevi gormesidir (Akinci ve Ya-
vuzyilmaz, 2018, s. 21).
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Sovyetler Birligi doneminde ¢zellikle Tlrk soylu halklara uygulanan
teritoryal temelde etniklestirme ve yerellestirme politikalar1 sonu-
cunda toprak temelinde ortaya ¢ikan yeni kimlikler Tiirk etnisitesine
dayali ulusal suurun 6nemli 6lclide erozyona ugramasina yol agmais-
tir. Sovyetik temelde kurgulanan teritoryal kimligin toplumsal kabuli
icin cografyaya dayali tarih anlatisi cercevesinde toplumun gec¢misi
zamansal baglamindan kopartilip mekansal olarak sinirlandirilarak
tarihsel gerceklikten uzaklasilmistir (Hacisalihoglu, 2022, s. 760).

Bagimsizlikla beraber ise her cumhuriyet gibi Azerbaycan'da da milli,
tarihsel ve kulturel kimligin olusturulmasi icin tarih bilincinin can-
landirilmas: ve tarih kitaplarinin bu anlayisla yeniden yazilmasi igin
birtakim girisimlerde bulunuldu. Bagimsizligin ardindan Azerbaycan
tarihi yeniden yazilirken ti¢ konu 6zellikle one ¢ikmistir:

1. Azerbaycan'in milli kimligi ve bu kimlik i¢inde Tlrk unsurunun yeri,

2. XIX.yuzyilin ilk ceyreginde Azerbaycan'in Rusya hakimiyeti altina
girmesi,

3. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Tarihi (1918-1920) (Siileymanov,
2003, s. 287).

Ozellikle Sovyet rejimi doneminde yapilmis tarih aragtirmalar icinde
etnik tarihle ilgili tezler de hazirlanmistir. Etnogenez anlayisinin etki-
si altinda Azerbaycanin etnik tarihine yaklasim hep genel hatlariyla
Azerbaycan’in kuzey ve gliney kisimlarinda yapilan arkeolojik kazilarin
sonuglarina dayanan yorumlar esas alinarak yiirtitiilmustir. Bu aras-
tirmalarin sonucu olarak Azerbaycan Sovyet tarihcilerinden biiytik bir
kismi, “Azerbaycan halkinin tesekkiilii” bashig1 altinda Azerbaycan hal-
kinin bu cografyada Midiya, Manna, Atropatena, Albaniya ve dili olan
bir halk oldugu gorustine agirlik vermislerdir. Bu gortise gore, Tlrklerin
Altay'dan, Orta Asyadan ozellikle de 11. yiizyildan baslayarak toplu hal-
de buraya gelmeleri ile* “Azerbaycanli” veya “Tiirk dilli Azerbaycanli”
halkinin olusumu stireci tamamlanmaistir (Guliyev, 1975, s. 40).

2 Bu gelis daha ziyade Sovyet tarih kaynaklarinda “baskin” olarak degerlendiriliyor.
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Azerbaycan devlet kuruculugu anlayisi, Azerbaycan halkinin diinyanin
en eski devletcilik gelenegine sahip milletlerinden biri oldugu iddiasi-
na dayanmaktadir. Azerbaycanda ilk insan izine rastlanan Azik Maga-
rast da bu cercevede degerlendirilerek, Azerbaycan halkinin 5000 yillik
(Memmedov, 2007, s. 3; akt. Hacisalihoglu, 2012, s. 263) bir devletcilik
gelenegine sahip oldugu tezi ispat edilmeye calisilmaktadir. Bu tarihten
itibaren Azerbaycan topraklarinda kurulmus olan Arata, Quti, Lullubi,
Manna, Atropatena, Kimmer-Iskit-Saka, Massaget, Alban, Saci, Sirvan-
sah, Salari, Revvadi, Seddadi, Selcuklu, fldeniz, lhani-Hiilagu, Gobani,
Teymuri, Osmanli, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safevi, Afsar, Kacar ve
Atabeylikler gibi devletler Azerbaycan devlet kuruculugu ananesinin bir
numunesi olarak goriilmistiir (Hacisalihoglu, 2012, s. 264).

Glasnost doneminin ilk yillarindan itibaren etnik olusumla ilgili Sovyet
tarih tezi elestirilmeye baslandi. Bu elestiriler daha sonraki dénemlerde
de devam etti. Sovyet tarihcilerinin etnogenez perdesi altinda, Azerbay-
can tarihini biri digerinin arazisini isgal eden diisman etnik gruplarin
tarihi gibi kaleme almaya calistiklar: hususunun alti ¢iziliyordu. Ayrica
bolgenin en eski ve niifus bakimindan en biiylik etnisitesi olan Tiirk-
lerin Sovyet tarihgileri tarafindan “isgalci” olarak degerlendirilmesinin
yani sira, niifus bakimindan kiiciik etnik gruplarin esas ve yerli millet-
ler olarak tanitilmasinin, Kremlin'in “isgalci” politikasinin bir yontemi
oldugu vurgulaniyordu (Halilov, 1992). Tarih¢i Halilov’a gére bu yontem
cok eski donemlerden itibaren isgalciler tarafindan kullanilmaktaydi.
Zira, isgalciler ele gecirdikleri tilkelerin milletlerini kontrolleri altinda
tutabilmek i¢in, kendilerini bu tlkelerdeki kiiciik etnik gruplarin savu-
nuculari olarak gostermeye calisirlardi (Halilov, 1992).

Azerbaycan tarihi yeniden yazilirken en ¢ok tizerinde durulan husus, 19.
yuizyilin baslarinda Azerbaycan’in Rusya'ya “gontilli” katildig: yolundaki
Sovyet iddiasinin yaratti1 etkinin silinmesi oldu. Yeni tarih kitaplarin-
da Sovyetlerin “gonullii birlesme” tezinin tamamen gercek dis1 oldugu
ortaya konulan tarihi belgelerle ispat edilmis, bu donemde miielliflerin
negredilen tarih kitaplarinda da “Azerbaycan’in Rusya tarafindan isga-
1i” olarak degerlendirilmesi hususunda fikir birligine varildi. Ozellikle
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tarihi olaylar hakkinda ortaya konulan goriislerde Sovyet kaynaklarinin
aksine “Azerbaycan hanliklarinin askerlerinin Rus birliklerine karsi
kahramanca direndikleri” belirtiliyordu (Siileymanli, 2006, s. 286).

Tarihin yeniden yazilmasi sirasinda bazi egitim ve bilim kurumlari ara-
sinda tarihi yorumlama konusunda fikir ayriliklarinin ortaya ciktig1 da
gorilmektedir. Konuyu degerlendiren uzmanlar “konseptler arasinda-
ki zitliklar ve tartismalar uzlasmaya yanasmayan birtakim gruplasma-
lar1 meydana ¢ikardigini; tarihciler arasindaki bu daginik gortintiiniin
ise Azerbaycan tarihinin diizglin bir sekilde ortaya konulmasina en-
gelledigi” ileri stirmektedirler. Ayrica bagimsizlik sonrasi “Azerbaycan
tarihciliginde icerik agisindan ulusalc: bir anlayis hakim olmaya bas-
lasa da nazariye acisindan materyalist tarih anlayisinin etkisinden pek
de uzaklasilamamistir,” seklinde elestirilerde bulunmaktadirlar (Haci-
salihoglu, 2012, s. 329). Bunun en onemli sebebi gibi tarih¢ilerin, 70
yillik Sovyet yonetiminin ilkelerinden ve tarih anlayislarindan birkac
yil icinde tamamen arinmis olmalarinin mimkiin olamayacag: husu-
su dile getirilmekte (Ersanli, 1994, s. 174).

Aras’in Otesinin Azerbaycan Milli Kimligi
Uzerine Etkisi

19. yuzy1l baslarinda Ruslarin Kafkasya ve Azerbaycan’a inmeleri ve ardin-
dan daha giineye yayilmalari ve nihayet 1828 yilinda iran ve Rusya arasin-
da Azerbaycan’in parcalanmasi gibi tarihte yer alan 6nemli olaylar, Kuzey
ve Gliney Azerbaycan kavramlarinin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.

19. yuizyil sonu ile 20. ylizy1l baslarinda milli suurun, millet ve vatan
anlayisinin daha da belirgin bir hal almasi ile Kuzey Azerbaycan'da,
Iran’a ve dolayisiyla Giiney Azerbaycana duyulan ilgi de artmisti. Bu
donemde basta Molla Nasreddin dergisi olmak lizere bir¢cok yayin orga-
ninda ¢ikan siir ve makalelerin disinda Iran'da olup bitenler ve orada
yasayan Azerbaycan Tiirkleri'nin durumu da degerlendirilmekteydi
(Stleymanli, 2006, s. 236).
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1920'de Azerbaycan’in Sovyetlestirilmesinden sonra Iran’a bakis da fark-
lilagmisti. Zira, Sovyetler baslattiklar: ihtilali biitiin Sarka, bu arada
Iran'a da yayma diistincesi ile ikiye ayrilmis Azerbaycan'in birlestiril-
mesini bir ara¢ olarak kullanmak istemekteydiler. Bu propaganda icin
“Azerbaycan Milliyetciligi” hazirlanmais bir alt yapi olarak kabul edilmis-
ti. Gliney Azerbaycan’in milli hislerle komiinizme yaklagmasi, fran’in ta-
mamini ele gecirmek icin iyi bir propaganda vasitas: olarak gortiliiyor-
du. Bu amagla Kuzey Azerbaycan'da 0zellikle 1940’11 yillardan itibaren
Kuzey ve Gliney Azerbaycan’in birligi, blitinligi, ikiye bolinmis tek
bir vatan oldugu, her iki tarafta yasayan insanlarin soy, dil, din, kultir
bakimindan bir butiin olusturduklar: hususunda makaleler yayimlani-
yor, siirler yaziliyordu. Amag fran Tiirklerinin milli kimliklerini aciga c1-
karmak, onlarin milli suurunu uyandirmakti. II. Diinya Savasi sirasinda
Sovyet ordusu Iran’a girdi ve 1946’ya kadar Gliney Azerbaycan’ kontrol
altinda tuttu. Sovyet yonetimi Kuzey Azerbaycan'dan olan bazi sair ve
yazarlar1 propaganda amaciyla Kizil Ordu saflarinda Gliney Azerbay-
can’a gondermisti. Bu sair ve yazarlar Tebrizde Vatan Yolunda adli bir
gazete yayimlamaya baslamis ve bu gazetenin yaninda Sairler Meclisi
adi verilen bir dernek kurmuslardi. Bu dernegin catisi altinda propagan-
da amacli edebiyat ve sanat faaliyetleri yurtitiiliiyordu (Akpinar, 1994, s.
81). Bu sirada Tebrizde kiltlirel hayatta, belli ideolojik goriisler icinde
de olsa kiiltiirel hayatta bir canlanma goriildii. Tkiye boliinmiis Azerbay-
can'in temsilcileri arasindaki bu dogrudan dogruya temas her iki tarafta
milli suurun uyanmasina biiylik ol¢tide katkida bulunuyordu. Nitekim
Sovyet ideolojisine uygun olarak “halklarin kardesligi ve sosyalist bey-
nelmilelciligi” kavramlarini kendi eserlerinde ifade etmek zorunda bi-
rakilan Kuzey Azerbaycan aydinlari bu “Gliney konusu’na siginip milli
duygularini dile getirmeye baslamiglardi. Tabii burada esas olan, daha
dogrusu Sovyet yonetimi tarafindan esas alinmasi istenen “Komiinist”
anlayisti. Ama uygulamada milliyetcilik esas 6ge, komtlinizm onun kilifi
oldu (Siileymanli, 2006, s. 237).

Siirlerin ana temasini tegkil eden bir diger konu dille ilgilidir. Zira,
dil birligi iki taraf arasindaki en biiyiik baglardan biridir. iran'da 1924
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yilindan itibaren Tiirkce yasaklanmis, asirlarca yazi dili olan Tiirkce ya-
z1s1z, edebiyatsiz birakilmak istenmistir. Buna ragmen halk dilini degis-
tirmedigi gibi gizli gizli kitaplar nesretmeye muvaffak olmustur. Fakat
yine de halkin biiylik cogunlugu mektep-medreseden mahrum olduk-
lar1 i¢in cehalete itilmislerdir. Biitin bu meseleler Bahtiyar Vahabzade,
Stileyman Ristem, Sabir Riistemhanli gibi Kuzey Azerbaycan sairleri-
nin yazdiklar siirlerinde dile getirilmistir (Memmedov, 2010, s.158). Si-
irlerde esasen dilin adi ve milletin adi olarak kullanilan “Azerbaycan”
soziinin yaninda “Tirk” kelimesinin kullanildig1 da gortlmektedir.
Ozellikle, Iranlilarin, Azerbaycan Tiirklerinin aslen Fars kabilelerinden
oldugu, sonradan Mogollar (ilhanlar) devrinde Tiirklestikleri ve ana dil-
lerini birakip Tirkce konusmaya bagladiklar: iddiasina cevap verirken
milletin Tlrk oldugu dile getirilmeye ¢alisilir (Stileymanli, 2006, s. 239).

“Gliney konusu” sadece edebiyatta goriilen bir tema degildir ayni za-
manda politik ve ilmi taraflar1 da vardir. 1947'den itibaren Azerbay-
can'da bircok yerde, cesitli vesilelerle Gliney'deki soydaslar hakkinda
anma toplantilar1 ve geceler diizenlendi, radyo ve televizyon program-
lar1 yapilmaktaydi. Azerbaycan ilimler Akademisi'nde de Giiney Azer-
baycan’1 arastiracak bir enstiti kuruldu. Giiniimiize kadar faaliyetini
devam ettiren bu enstitii tarafindan cok sayida eser yayinlandi. Tarih
yeni degerler dogrultusunda yorumlanmaya baslandi. Sah Ismail Ha-
tai (1486-1524), Settar Han, Muhammed Hiyabani (1879-1921) ve bun-
larin yonettigi hareketler, milli suur agisindan degerlendirilmeye bas-
landz (Siileymanli, 2006, s. 239).

Biitiin bunlar Kuzey Azerbaycan'da Kuzey ve Giiney Azerbaycan'in bir-
lesmesini ongoren “Azerbaycancilik” ideolojisinin ve bu ideolojinin et-
kisi altinda “Azerbaycanli” kimliginin yilikselmesini sagliyordu. Ayrica
Azerbaycan aydinlarinin Giiney'deki soydaslarinin kiiltlirel asimilas-
yonuna kars1 gosterdikleri tepkiye paralel olarak ayni durusu Kuzey'de
de gostermeleri i¢in iyi bir firsat olusturacakti.

Azerbaycann 1991 de bagimsizligini kazanmasinin ardindan Bati
ve Tiirkiye yonlii politika izlemesi tizerine Iranin Azerbaycan’a karsi
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tutumu daha farkli bir boyut kazandi (Sadik, 2022). Ozellikle Iran'in
Azerbaycan’la savas durumunda olan Ermenistan’1 desteklemesi cift
yonli bir politika izlemesi seklinde degerlendirildi. Uzmanlar bu po-
litikanin iki nedeni oldugunu belirtmektedirler. Bunlardan ilki, Azer-
baycan’in siyasi, askeri ve ekonomik agidan giicli bir tilke konumuna
gelmesini engellemektir. Clinkt Tahran yonetimi, Azerbaycan’in Dag-
lik Karabag'in isgali sorunu basta olmak tizere mevcut problemlerini
¢ozmesi halinde Bakiiniin, Gliney Azerbaycan’a ilgi gostermeye bas-
layacagindan ve “Birlesik Azerbaycan”, hedefine yonelebileceginden
endise etmektedir (Nassibli, 1999).

Fakat tlim bu endiseler ve alinan baskici 6nlemler yalnizca Aras Neh-
rinin ayirdigr ayni halkin temsilcileri arasinda birlik ve beraberlik
duygularinin oniine gecememistir. Nitekim 2020 yilinda meydana
gelen Tkinci Karabag Savasi sirasinda Iranin baskent Tahran ile Tiirk-
lerin yogun oldugu Tebriz, Erdebil ve Urumiye kentlerinde Ermenis-
tan'in Azerbaycan topraklarina gerceklestirdigi saldiriyr kinamak ve
Azerbaycan’a destek amaciyla yogun katilimli gosteriler diizenlenmis-
tir. Caddelerde bir araya gelen gostericiler, Azerbaycan’a “Karabag bi-
zimdir, bizim kalacak,” seklinde destek sloganlar1 atarak Ermenistan
bayragini yakmak suretiyle Iranh yetkilerden Ermenistan icin bir tiir
“nefes borusu” olan Ermenistan ile Iran arasindaki sinir kapisinin ka-
patilmasini talep etmislerdir (Dursun ve Ahishali, 2020).

Benzer sekilde Azerbaycan Cumhurbaskani {lham Aliyev, 11 Kasim
2022 yilinda Ozbekistan'da gerceklesen Tiirk Devletleri Teskilat: (TDT)
lilkelerinin Devlet Baskanlari 9uncu Zirvesinde yaptig1 konusmada
teskilat Uyesi lilkelerin disinda yasayan Tiirk soylularin hak, giiven-
lik ve milli kimliklerinin korunmasi, asimile olmamalar1 gibi konu-
lara artik tegkilat biinyesinde 6nem verilmesinin zamaninin geldigini
sOyleyerek “Azerbaycan, yurt disinda yasayan Azerbaycanlilarin hak
ve ozgurliiklerinin, glivenliklerinin saglanmasina 6zel onem vermek-
tedir,” diyerek en yiiksek mevkiden Iran'daki Azerbaycan Tirklerinin
sorunlarina dikkat cekmistir (Rehimov, 2022).
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Azerbaycan’da Tiirk Kimliginin Yiikselisinde
Turkiye Faktorii

Azerbaycanda milli kimligin tesekkili baglaminda Tirkiye fakto-
ri goz ardi edilmeyecek kadar onemli bir yere sahiptir. Etnik, tarihi,
maddi-manevi ve sosyal-siyasal temellere dayanan Azerbaycan-Ttr-
kiye iliskileri ¢cok kadim ve zengin bir kiiltiirel birlik lizerine kurul-
mustur. Tirkiye ile Azerbaycan halklar1 arasindaki ortak dil ve tarih
baglari, kiiltir ve medeniyet miraslari, din, tore, gelenek ve gorenek
benzerlikleri bulunmaktadir.

Azerbaycan ve Anadolu Turkleri yuzyillar boyu birbirlerinin en zor giin-
lerinde yaninda yer almis, cografi ve kiiltiirel yakinliklarindan dolayi,
Anadolu ile baglar1 gliglii tutmuslardir. Once 1918 yilinda Azerbaycan
Halk Cumbhuriyeti kuruldugu zaman, Osmanli Devleti Azerbaycan’a
kardes elini uzatarak, Azerbaycani Rus istilasindan korumustur. Daha
sonra ise Osmanlinin dis gliglerce parcalanarak, yerini Ttrkiye Cumhu-
riyetine biraktig1 bir donemde Tiirkiye bir Kurtulus Savas: miicadelesi
vermistir. Kurtulus Savasinda Azerbaycan diger Tiirk Cumhuriyetleri
gibi yardimini Tirkiye'den esirgememistir (Mikayilov, 2010, s. 140).

Azerbaycan'da bircok tarihi sahsiyet Tiirkiye'de cesitli donemlerde fa-
aliyet gostererek iki lilke arasindaki kardeslik iligskisinin kurulmasin-
da 6nemli katki sunmuslardir. Ote yandan Azerbaycan Tirkleri de 20.
yuzyilin baslarindan itibaren Tiirkiye'de vuku bulan olaylarla yakin-
dan ilgilenmeye baglamislardir. Gerek Carlik Rusya’si hakimiyeti done-
minde gerekse Azerbaycan Halk Cumhuriyeti (1918-1920) doneminde
Tiirkiye Turkleri icin kampanyalar diizenleyip ellerinden gelen yardi-
m1 yaparak Tirkiye'ye ulastirmaya calismislardir. Tiirkiye’nin mditte-
fiklerce isgale ugramasi sonucu Anadolu Tirklerinin maruz kaldiklar:
zorluklar Azerbaycan halkini da derinden etkilemistir.

Mustafa Kemal'in politikasinda kiiltiirel baglarin giiclii tutulmasi, tl-
keler arasi dayanismanin buylik boyutlara ulasmasinda stratejik bir
husustur. Her donemde Azerbaycan ve Tiirkiye arasindaki kardesligin,
dostlugun numunelerini gormek mimkindr.
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Azerbaycan Tiirklerinde, kiiltiirel alanda baglayan milli uyanis hareket-
lerinin 19. yuzyilin baslarinda siyasi alanda da kendisini hissettirme-
siyle, dogal olarak ayni kiiltiiri paylastig1 Anadolu Turklerine karst ilgi,
yakinlasma ve kardeslik duygularinin 6n plana ciktig1 gorilmektedir.
Ozellikle, 1905 sonrasi siyasi ve kiilttirel gelismeler; Azerbaycan'da da
“Tlrkeilik” akiminin gliclenmesine ve boylece Anadolu Tiirklerine kar-
s1 bliytik bir ilgi ve sevginin olusmasina yol agmistir (Aslan, 2008, s. 89).
Bundan sonra Tiirkiyede meydana gelen hemen her olay Azerbaycan'da
da yanki bulmustur. Nitekim, Azerbaycan Turkleri Balkan Savaslar1 do-
neminde de kayitsiz kalmayarak Anadolu Tiirklerine maddi manevi yar-
dimda bulunurken, bir kisim Azerbaycan Tiirki gontilli olarak Tiirk or-
dusuna katilip Balkan Savaslari'nda savagmiglardir. Birinci Diinya Savasi
sirasinda bu yardim faaliyetleri daha planl bir sekilde stirdtirtilmiistiir.
Milli Miicadele doneminde de dis yardima ihtiya¢ duyulmus ve basta
Mustafa Kemal olmak tizere Milli Miicadele liderlerinin talepleri dog-
rultusunda yine cok siki bir sekilde Anadolu Tiirklerine yonelik yardim
faaliyetleri gerceklestirilmistir (Aslan, 2000, ss. 47-48).

Sovyetler Birligi doneminde, demir perde, Azerbaycan ve Tiirkiye ara-
sina asilmaz bir set ¢ekse tarihi baglarla birbirine baglanan iki kardes
lilke arasinda iligkiler kiiltiirel alanda devam ettirilmeye calisilmistir.
Ozellikle bu dénemde edebiyatcilar, bilim insanlari ve sanatcilar tize-
rinden kiiltliir diplomasisi kanallar1 devreye girmistir (Akbulut, 2021,
s. 65). Biitlin bu stirecler Sovyet yonetiminin Tiirk kimligini yok etme
cabalarina ragmen Tiirklik bilincinin toplumsal bellekte canli tutul-
masina neden olmustur.

Azerbaycan 1991'de yeniden bagimsizligini kazandiktan sonra bagimsiz-
l1g1 taniyan ilk tilke Ttirkiye Cumhuriyeti olmus, 14 Ocak 1992'de Ttirkiye
ile diplomatik iligkiler kurulmustur. Bu tarihten itibaren aradan gecen
30 yillik stire zarfinda iki lilke arasinda siyasi, ekonomik, askeri ve kiil-
tirel iligkiler “Tek Millet Iki Devlet” anlayist cercevesinde sekillenmistir.
2020 yilinda 44 giinliik Ikinci Karabag Savasi'nda Azerbaycan topraklari-
nin isgalden kurtarilmasindan sonra 15 Haziran 2021'de Azerbaycan ile
Tlrkiye arasinda imzalanan Susa Beyannamesi ile stratejik miittefiklik
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diizeyine taginmistir. Karabagin isgalden kurtarilisinda Tiirkiyenin
maddi ve manevi destegi toplum nezdinde ¢ok biiyiik cosku ile karsilan-
mustir. Ulkenin sehir ve kasabalar1 Karabag isgalden kurtaran sehitle-
rin fotograflar ile Tiirk ve Azerbaycan bayraklariyla donatilmistir.

Sovyet sonrast donemde Azerbaycanin bagimsizligini kazanmasiyla
birlikte Turkiye-Azerbaycan iligkilerinin temelinde ortak siyasi-diisin-
sel kultur, iki tilkenin kamuoylarinin tutumu, liderler aras: iligkiler ve
ortak cikarlarin iki tilke iligkilerinin temel cergevesini olusturmustur
(Veliev, 2022).

Azerbaycan-Turkiye arasinda toplumsal diizeyde biiylik bir yakinlik
bulunmaktadir. 2021°de Kadir Has Universitesi tarafindan yapilan “Ttir-
kiye egilimleri 2021” arastirmasinda Tiirk toplumunun yiizde 57,44
Azerbaycan’1 mittefik olarak gormektedir. Azerbaycant KKTC, Ozbe-
kistan ve Giircistan takip etmektedir. Dolayisiyla iki tilke iligkileri dev-
letler veya iktidarlar diizeyinde degil, toplumlar diizeyinde de stratejik
miittefiklik ozelligine sahiptir. Bu nedenden dolay: iki iilke iligkileri
“dogal miittefiklik” olarak da tanimlanabilir. Iki lilke yonetimlerinin
yakinlagsmasi toplumlar tarafindan desteklenmekte ve hatta daha da
cesaretlendirilmektedir. Azerbaycan-Turkiye iliskilerinin gelismesine
hizmet eden iktidarlar milli iktidar kabul edilmekte, bunun aksi olan
politikalar elestirilmektedir. Her iki tilke yoneticileri yakin iliskilerin
halklar: tarafindan desteklenecegini bilmektedir. Bu ortak bakis acis1
iki tilke arasinda evlilikler ve seyahatleri de etkilemistir. Tki tilkenin
toplumsal diizeyde yakinlagsmasinin sonucunda vizeler kaldirilmis ve
taraflar kimlikle seyahat etmeye baslamistir (Veliev, 2022).

Buglin Azerbaycanda toplumun énemli bir kesimi Tirkiye siyasetiyle
kendi tilkesinin i¢ siyaseti kadar ilgilenmekte, Tiirk televizyonlar: en
cok izlenen kanallar listesinde ilk sirada bulunmaktadir. Tiirkiye'yle
ilgili herhangi bir konu Azerbaycan sosyal medya mecralarinda giin-
demin ilk siralarinda yer almakta, Tiirkiye bayragi ve sembolleri ile
“Aciniz acimiz, sevinciniz sevincimizdir” tarzinda paylasimlar yapil-
maktadir. Ote yandan Azerbaycanli cocuklarin ve genglerin cogunluk-
la poptler kiiltir kanallar1 tzerinden edindikleri bilgilerle Anadolu
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Tirkcesine yiiksek seviyede hakimiyetleri bulunmaktadir. Yine tara-
fimizdan yapilan anket calismasi sonucunda Azerbaycan'da tiniversi-
te 0grencilerinin bircok alanda literatiirii Tiirkge basilan kitaplardan
takip ettikleri goriilmiistir (Siileymanli, 2020). Tim bu unsurlar Azer-
baycan'da Turkliik bilincinin canli tutuldugunun birer gostergesidir.

Sonug

Azerbaycan 18 Ekim 1991 tarihinde bagimsizligini ilan ederek siyasi
sinirlari icerisinde egemenligini tayin etmistir. Bu donemde Sovyetler-
den kopusu ve toplumsal birlikteligi saglayabilmek icin tilkenin tarihi,
sembolleri, kahramanlari, yasadig1 onemli olaylar: tarih yazicilig ile
birlestirilerek milli kimlik insa ¢alismalar1 baslatilmistir. Bu baglam-
da Azerbaycanin yer aldig1 cografi ve stratejik konumu, sosyo-kiilttirel
yapisi ve bagimsizlik slirecinin Ermenilerin Daglik Karabag1 isgalle-
riyle es zamanli olarak gelismesi gibi ozellikler belirleyici etkenler
olmustur. Azerbaycanda tarihl mirasin getirdigi etkilerin yani sira
toplumsal dinamikleri etkileyen siyasi krizler ve Ermeni saldirganligi,
Azerbaycan sinirlar icerisinde yasayan vatandaslarin milli kimlikle-
rini Rus-Sovyet ve Ermeni karsitligi temelinde konumlandirmalarina
ve milliyetcgiligin gliclenmesine yol acmis, bagimsizlik siireciyle ilgili
tutumlarini, dil tercihlerini, kendilerini tanimlama o6zelliklerini, va-
tanseverlik duygularini, dis politik yonelimlerini etkilemistir.

Bu baglamda, milli kimlik insasi i¢in, milli kimligin gostericileri ol-
dugunu diistindtikleri alfabe ve resmi dilin adi1 tizerine odaklanmistir.
“Tlrkliik mii?” “Azerbaycanlilik/cilik m1” tizerinde yapilan tartismalar
milli kimligin tesekkil surecine damgasini vurmustur. Resmi diz-
lemde tilkenin icerisindeki farkli etnik gruplar dikkate alinarak milli
kimligin insasinda bir devlet refleksi olarak Azerbaycancilik hem de
bir milli ideoloji olarak benimsenmis olsa da hem halk nezdinde hem
de resmi soylemde Turkliik bilinci ve kimligi canli tutulmaktadir. Bu
olgunun meydana gelmesinde Tiirkiye ile iliskiler ve iran Devleti sinir-
lar1 icinde yasayan Azerbaycan Tiirkleri faktorii de etkili olmaktadir.
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Toplumlarin tarihsel siire¢ igerisinde yasadiklar: temel kirilma do-
nemleri, kimlik konusunda da degisikliklere neden olmaktadir. Bu
baglamda Azerbaycan toplumu da c¢agdas: olan diger modern etnik
terkipler gibi kendi mili kimligini insa stirecinde bir dizi sosyal para-
metrelerden etkilenmekte, blinyesinde ¢ok sayida sosyolojik ve siyasal
olguyu barindiran bir kimlik sekillenme stireci gerceklesmektedir.

Ote yandan kiiresellesme streci, dijitallesmenin de etkisiyle yeni me-
lez kiiltuirler yaratarak milli kimlikler tizerinde baski olusturmaktadr.
Azerbaycan gibi bagimsizliklarini yeni kazanarak ulus devlet ve milli
kimlik insa stirecinin baslangicinda olan toplumlar i¢in bu tehdit daha
belirgindir. Onemli olan bu stregte devletlerin yapacaklar1 diizenle-
meler sayesinde ulusal kimliklerini tiim istikametlerden gelen tehdit-
lere kars1 korumak ve gliclendirmesini saglamaktir.
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memuriyetinde gorev alarak Cum-
hurbaskanligi Sekreterligine kadar
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1989 yilinda yayinlanan Sisler Dagil-
diginda adli romani, devlet adam-
larinin mafyayla is birligi yaptigini
acikca gostererek bir senede 2 bask:
olarak 57 bin adet satti. Tkinci ro-
mani1 Mahtumkuluname 1992 yilinda
basildi ve 30 bin adet satildi. Ayri-
ca, biiylik Tirkmen destancist Gurt
Yakup'un hayatini anlatan kitab1 2
ayda 40 bin adet satti.

Oraz Yagmur, Tiirk Diinyasinin kuil-
tlirel mirasini tanitmak icin bircok
eser yazdi. Sovyet doneminde yasak-
lanmis olan Karacaoglanin yeniden
Tirkmenistan'da glindeme gelme-
sinde Oraz Yagmur'un Karacaoglan’t

Kim Zindandan Cikarir? baglikli yazi-
sinin etkisi oldu. 1994 yilinda yayin-
ladig1 Saglarin Kara Degil mi? ve 2007
yilinda yayinladigi Kumru Seslim
Nerdesin? Isimli kitaplar1, Karacaog-
lanin Tirkmenistan ve Orta Asyada
daha yakindan taninmasini sagladi.
1999'da kaleme aldig1 Ben Atatiirk
isimli kitabi ise Mustafa Kemal Ata-
tirk'in Orta Asya’da taninmasinda

rol oynadi.

Oraz Yagmur, Tirk Diinyas: kilttr
kopriistinin glclenmesi i¢in Meh-
met Akif Ersoy, Karacaoglan, Mev-
lana, Yunus Emre ve Atatlirk adina
anma gunleri organize etti. Ayrica
Tiirk sairlerinin siirlerini Tirkmen
Tiirkcesine aktardi. Tiirk Diinya-
st’min Siir Antolojisi, Yunus Emre'nin
“Sevelim Sevilelim” kitabi, Ibrahim
Ethem Hazretlerinin Siiri gibi ¢alig-
malari da hazirladi.

Oraz Yagmur, Tiirkiye, KKTC,
Azerbaycan, Kazakistan, Iran ve
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bildirilerle katildi. Makaleleri de
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“Mahdumkuluname” ve “Gurt Ya-
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ve destancilarinin hayatlarini an-
latmaktadir. Oraz Yagmur, Mevla-
na, Yunus Emre, Ibrahim Ethem
Hazretleri ve Haci Bektas Veli gibi
Tiirk sairlerinin eserlerini Tirkmen
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li Annenin Agiti” ve Ozbekis-

tan'da “Degirmen Tas1” isimli siir

kitaplar1 yayinlanmistir. Tiirkiye'de
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yayinlanmistir.

Tiirk Dilnyasina yaptig: tstiin hiz-
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yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti Cum-
hurbaskanligi tarafindan liyakat
odiiliine layik goriildi. Bu buyiik
odiil Tirk Diinyasinda sadece B. Va-
habzadeye ve Oraz Yagmura veril-
mistir. Ayrica Tarsus Belediyesi ta-
rafindan bes altinla 6dullendirildi.
2009 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birli-
gi'nin Biiyiik Odiiliine layik goriild.
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Azerhaycan’da Liberal Milli Diisiincenin
Olusumu ve Giiniimiizdeki Yansimalar

Elmin Aliyev

Giris

Azerbaycan, 19. ylizyilin baslarindan itibaren ciddi sosyo-politik ve
kiiltiirel degisikliklere maruz kalmis, Iran ve Osmanli ile tarihsel-kiil-
tirel baglar1 giderek zayiflayan bolge halkinin Bati merkezli fikri ye-
niliklerle tanisma donemi baslamistir. Bunun oncelikli nedeni hic
kuskusuz Rusyanin bolgede kurdugu askeri tahakkiimdi. Kagarlarin
Kafkasyadaki ekonomik ve siyasi etkinligi Tiirkmencay antlagsmasiy-
la (1828) Carlik rejimine devredildigi gibi hemen akabinde baslayan
Rus-Osmanli savast da Rusya'nin uistiinliigii ile sonuclanmistir (Badde-
ley, 1989, s. 221). Boylece Kafkasya'daki tek hakim giic olarak taninan
Rusya, bolgenin etnik yapisini degistirmeye yonelik iskan politikasi-
n1 uygulamaya koymus, Kacar ve Osmanli topraklarindan tehcir edi-
len Ermenileri (Beydilli, 1988, s. 365-434) sinira yerlestirmek suretiy-
le tampon bir bolge yaratmay: hedeflemistir. Carlik rejiminin askeri
bir glivenlik onlemi olarak gordigl bu girisim, Azerbaycan’in siyaset,
kiltlir ve diistince hayatinda etkileri ginimtze kadar uzanan bir iz
birakmistir.
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Rusya’nin kazanmis oldugu siyasi egemenlik basit bir askerl miidaha-
leden cok, bolgenin etnik yapisinin degismesine ve sosyal hayatin ye-
niden dlizenlenmesine yol acan énemli bir faktor olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Isgal 6ncesi Azerbaycan'da seriat ve orfher zaman 6nemli bir
sosyal diizenleme araci olarak telakki edilmekteydi (Bakihanov, 1983,
ss. 144-145; Huseynli, 2002, ss. 30-31). Carlik yonetiminin bu cografya
uzerindeki siyasi otoritesi ise haliyle sosyo-kiiltlirel yapiy: derinden et-
kileyecek yeni dlizenlemeleri beraberinde getirecekti (Biinyadov, Yu-
sifov, 1994, c. 1, s. 580; Swietochowski, 1988, s. 30; Alstadt, 1992, s. 18).

Rusyanin bu doneme ait Kafkasya politikalarinda iki farkli yonetim
yaklagimindan bahsedilebilir. Bunlardan ilki, bolgedeki geleneksel ya-
pinin muhafaza edildigi yar: bagimsiz bolgecilik anlayisini, ikincisi ise
Ruslastirma siyasetine dayali tamamen merkeziyetci yonetim disun-
cesini one ¢ikarmaktayd: (Petrusevskiy, 1936-1937, c. 1, s. 20). Donem
donem birinin otekine agir bastig1 bu yaklasimlar: birlestiren ortak
payda, bolgede kalic1 gii¢ olmay1 hedefleyen bir somiirge siyasetinden
beslenmeleriydi. Bolgenin dil, din, tarih, kultiir gibi cesitli yonlerden
oteki ve yabanciy1 temsil eden bir devletin tahakkiimiine girmis olmasi
iki yonlu bir etkilesim dogurmustu:

Birincisi, siyasi yonetim baglaminda Islami otoritenin ortadan kaldi-
rilmasi ve dini ilkelerin artik oteki tarafindan yonlendirilen sosyo-poli-
tik niifuz alaninin giderek daraltilmis olmasidir. Onceleri idari ve kisi-
lerarasi adli islemler, ser’i ve 6rf1 hukukla diizenlendigi halde isgalden
sonra yabanci kiltiir mensuplarinin koydugu kurallara baglanmaisti.
Daha acik ifade edersek, devletin iki esas riikniinden seriati temsil
eden ulema ile siyasi otoriteyi temsil eden umerd artik yoneticinin sah-
sinda birlesmiyordu. Eski donemden farkli olarak, kiiltiirel ve siyasal
kimlik, esasta dini olmaktan ¢ikmisti. Bu da demek oluyor ki onceleri
Islam veya en azindan bir Islam mezhebi tarafindan belirlenen siyasal
kimligin ve diinyagoriisiinlin, artik baska bir unsura dayandirilmasi
zarureti kendini gostermekteydi (Aliyev, 2007, s. 7).

Ikincisi; Azerbaycanliaydinlarin, Rus entelektiiellerveyadogrudan Kaf-
kasya'da bulunan mistesrikler araciligiyla yabanci bir diinyagortiisiiyle
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yakin temas kurmasidir. Bunun baslica nedenlerinden biri, Carlik yo-
netiminin, egemenligi altina aldig: tilkeler tizerinden Dogu kiltiirini
daha derinden tanimaya c¢aligmasidir. Christian Frahn (6. 1851), Boris
Dorn (6. 1881) ve Nikolay Khanikov (0. 1878) gibi miustesrikler 6zel ola-
rak Azerbaycan, genel olarak da Dogu kiiltliriiyle ilgilenmis (Krackovs-
kiy, 1950, s. 73 vd.) ve bu kiltiirlere ait gesitli eserler Rusca’ya terciime
edilmeye baslanmistir. Ornegin 1828'de Severniyy Arhiv ve 1831'de Te-
leskop dergilerinde NizAmi Gencevi'nin Isgenderndme eserinden cesitli
parcalar terclime olunmus, 1829'da ise Mirza Kazim Bey, Sadinin Gii-
listan eserini Rusg¢a’ya cevirmistir. Uygulanan “ilimli pragmatist politi-
ka” sonucu Abbaskulu Bakiihanli (6. 1847), Mirza Cafer Topgubast (6.
1869) ve Mirza Kazim Bey (0. 1870) gibi Azerbaycanli entelektiieller de
Rusyada yiirtitilen oryantalist ¢alismalara dahil edilmistir (Rzayev,
1986, ss. 12-14, 33 vd.). Bu bakimdan Barthold'un, okuttuklar: derslerle
Rusya sarkiyatciliginin kurucular: arasinda Osip Senkovskiy (6. 1858)
ile beraber Mirza Kazim Bey’in de ismini zikretmesi bir rastlant1 degil-
dir (Barthold, 2004, s. 383).

Bu noktada Carlik yonetiminin kontroli disinda gelisen bir diger fak-
torli de kaydetmek gerekir ki bu da Azerbaycan Halk Cumhuriyetinin
ilanina kadar Azerbaycan'daki fikri temayiilleri ciddi dlglide etkileyen
Tiflis entelekttiel cevresidir. 19. yiizyilda Rusyanin Kafkasya yonetim
merkezinin yerlestigi ve Osmanli ile bir sinir kapisi olmasi hasebiyle
Dogu ve Bati'nin -“eski” ve “yeni” olanin- bir bakima kesistigi kavsak
mabhiyeti tasiyan Tiflis, farkli kiltiirlere mensup insanlarin bir araya
geldigi onemli ilim ve kultiir merkezlerindendi. Rusyanin kendi te-
baasindan ug gortislere sahip insanlari buraya stirmesi ve muistesrik-
lerin ugrak yeri olmasi nedeniyle bir taraftan Bati'da, diger taraftan
ise Kirim'dan Misir’a kadar biitiin Islam Diinyasi'nda zuhur eden yeni
gelismelerden kisa siirede haberdar olma imkaninin mevcut olmasi,
Tiflis entelektiiel hayatina canlilik katmistir. Bu durum Azerbaycan-
l1 aydinlarin, stirglin hayati yasayan siyasi muhaliflerin yani sira, Rus
ve Avrupali mistesriklerle tanigmalarini olanakli kilmistir. Nitekim
Y. Ozeretskovskiy, A. Griboyedov, Bestujev Marlinskiy, Ilya Berezin,
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Comte de Suzannet, F. Bodensctedt, Karl Koch vb. isimlerin bolgedeki
entelektiiellerle goriistiiklerinden haberdariz (Aliyev, 2007, ss. 26-27).

Siyasi oldugu kadar fikri zeminde de hayati meselelerin degistigi boyle
bir atmosferde, 6nceleri Iran ve Osmanli ile siki baglar1 bulunan (Or-
tayli, 2003, ss. 119-125; Demir vd., 1993, s. 99 vd.) cografya insaninin,
yeniden etkilenip eskiyi sorgulamamasi kacinilmazdi. Aslinda farkli
tezahtr bicimleri Osmanli ve Iran’'in kendi icerisinde de gézlemlenen
(Lewis, 1993, s. 22 vd.; Baykara, 1992, s. 1 vd.) bu egilim Azerbaycanda,
siyasi diizlem itibariyle 6nce sosyal zlimrelerin statiisli, akabinde ise te-
baa/vatandaslik haklar1t mefhumunu giindeme tasimistir. 19. ylzyilin
son ceyreginden itibaren belirginlesmeye baslayan fikri dizlemdeki
odak noktasi ise milliyet, dil ve din algisiyla iliskili bicimde sekillenen
milli diistince ve milli kimlik meselesi olmustur. Bir diger ifadeyle, Rus-
ya isgali ve somtrge siyaseti kiiltiir ve medeniyet algisindaki degisime
yol acmakla birlikte gintimiiz Azerbaycan'inda temel referans noktas:
olarak kabul edilen “milli diistince”nin olusumunu da tetiklemistir.

Bu perspektiften hareketle calismamizin ana konusunun iki amaca
matuf oldugunu soyleyebiliriz. Birincisi, 6zellikle 20. ytizyilin basla-
rindan itibaren Azerbaycan'da yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel do-
niisim stlireci baglaminda liberal milli diistincenin insasina odaklan-
maktir. Tiirkmencay Antlasmasindan Bolsevik miidahelesine kadarki,
yani iki isgal arasindaki zaman dilimini (1828-1920) isaret eden bu
donem; Abbaskulu Bakiihanli, Mirza Fethali Ahundzade (6. 1878), Ce-
lil Mehmetkuluzaed (6. 1932), Ali Merdan Topcubast (6. 1934), Ahmet
Agaoglu (6. 1939), Ali Hiiseyinzade (6. 1940), Mehmet Emin Resulzade
(6. 1955) vb. isimlerin goriislerine binaen degerlendirilecektir. S6z ko-
nusu aydinlar kendi distincelerini, su veya bu 6l¢lide geleneksel de-
gerler sisteminin ve diizen anlayisinin elestirisine yonelik yenilik ara-
yislari; etkileri glinimiize kadar uzanan bir thya veya ingd sorgulamasi
temelinde sekillendirmislerdir. Dolayisiyla buradaki hedef, doniisim
surecini karakterize eden tarihsel olaylarin ayrintilarina inmek degil,
bu olaylarin liberal milli diistincenin insas1 baglamindaki sonuclarina
dikkat ¢cekmektir ki bu durum ayni zamanda ikinci amacin sinirlarini
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da belirginlestirecektir. Zira ikinci amag, mezkur entelektiiellerin
odaginda tahlil edilecek liberal milli diisincenin, bagimsizlik sonrasi
(1991) Azerbaycan fikir hayatindaki bazi yansimalarina 1sik tutmaktur.

Milli Diisiincenin Olusumunu Belirleyen iki Arag:
Egitim ve Matbuat

Azerbaycan fikir hayatinda milli diistincenin tesekkl siirecinin bile-
senleri arasinda egitim ve basin-yayin faaliyetleri ayricalikli bir konu-
ma sahiptir. Zira milli diistincenin kose taslarini belirleyen aydinlar
sinifinin olusumu, egitim sistemindeki degisim ve dontisimiin parale-
linde gerceklesmistir. Bu aydinlarin siyaset, ekonomi ve kiiltiir alanin-
daki gortsleri ise gazete ve dergiler araciligiyla yayginlagmaistir.

19. ylizyilin baslarinda Azerbaycan'da mevcut olan klasik medrese egi-
timi Rus isgali ile kaldiril(a)mamais ve 20. ylizyilin ilk ceyregine kadar
belli 6l¢tide kendi varligini siirdiirmiistiir. Hanliklar doneminde, Miis-
liman halkin biiytik cogunlugu ana dili olarak Azerbaycan Tiirkcesini
kullansa da, devlet islerinde ve egitimde hakim dil Farsca idi (Atkin,
1977, s. 61). Egitim, sayilar1 bes ila yedi ylz arasinda degistigi ifade
edilen mektep ve medreselerde veriliyordu (Swietochhowski, 1988, s.
49). Genellikle erkeklerden olusan ogrencilerin ytiksek din egitimini
tamamlayip, Alim payesini almasi i¢in Iran ve Osmanl medreseleri-
ne devam etmesi gerekmekteydi. 19. yuizyilin ortalarina kadar Carlik
yonetimi 6grencilerin Iran ve Osmanli’daki medreselerde egitim al-
masina fazla zorluk ¢ikarmazken, 1850°1i yillara gelindiginde yurtdi-
sina ¢ikmayi siki bir sekilde denetimi altina almistir (Alstadt-Mirhadi,
1986, s. 348).

Ote yandan, 1820’ler gibi erken bir tarihten itibaren Rusya, isgal et-
tigi topraklarda egitim o0gretim muesseseleri kurma yoluna gitmistir.
Oncelikli hedef, dogu dilleriyle beraber Rusca’yr da bilen “sadik” me-
murlar hazirlamakti. Bir diger sebep ise din adamlarinin egitim siste-
mi tizerindeki otoritesini kirmak suretiyle halk arasindaki iran ve Os-
manli etkisini zayiflatma diisiincesiydi. Once teorik diizeyde tartisilan
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bu distince, 1829 tarihli tebligle uygulanmaya konulmus, s6z konusu
okullarinin agilmasina dair resmi teblig metinleri Mirza Kazim Bey ta-
rafindan Tatarca’ya/Tlrkge’ye terclime edilerek Kazan'da yayinlanmais-
tir. Teblige gore Tifliste egitim vermeye baslayan gimnazyumun yani
sira, Azerbaycan’in Susa (1830), Nuha (1831), Baki (1832), Gence (1833),
Samahi (1837) ve Nahgivan (1837) gibi cesitli bolgelerinde kaza (uezd)
okullart acilmistir. 1838-1840 yillar1 arasinda Zakatala'da kaza okulu
a¢mak icin girisimler olmus, 1851'de M. Argutinskiy-Dolgorukiy Ku-
ba'da boyle bir okulun tesisine ¢alismistir (Guseynov, 1958, ss. 36-37).

Rusca'nin yani sira Tatarca, aritmetik, cografya ve tarih derslerinin de
okutuldugu kaza okullarina ragbet, Carlik yonetiminin biitlin tegvikle-
rine ragmen, fazla degildi. Hatta yeni egitim sistemine olumlu yaklasan
sahislar bile cocuklarini, projesi ilk defa 1832'de Bakiihanli tarafindan
olusturulan (Aliyev, 2007, ss. 33-36) yeni Misltiman okullarina génder-
meyi daha fazla tercih etmislerdir (Aliyarli, 1996, s. 722). Ornegin, Tatar-
ca/Tlrkge ve din derslerinin yerli 6gretmenler/mollalar tarafindan oku-
tuldugu kaza okullarinda 1837 tarihinde egitim goren 342 6grenciden
yalniz 142’si Azerbaycan Tiirklerinden olusmaktaydi. Yine 1850 yilina
ait istatistiklere gore, Azerbaycan'da bulunan 12 Rus kaza okulunda 165
Azerbaycan Tiirki okudugu halde, (Nuha istisna olmak tizere) 11 Miislii-
man okulunda 686 6grenci 6grenim gormekteydi (Tairzade, 1961, s. 29).

Kirim Savasindaki yenilgiden (1856) ve serflik sisteminin kaldirilma-
sindan (1861) sonra Rusyanin Azerbaycana yonelik egitim politikala-
rinda bazi degisimler yasanmistir. Koylilerin statiistinii belirlemeye
yonelik bu 1slahatlarin Azerbaycan'da uygulamaya konmas: tahminen
on sene geciktirilmisse (Aliyarli, 2007, ss. 348-358) de yeni gelismele-
rin mahkeme sistemi, tarim, hayvancilik, sanayi ve ticaret alanlarinda
bazi olumlu sonuclar dogurdugu bir gercektir. Bu durumun egitim ala-
nindaki yansimalarina gelince tiir, say1 ve miifredat itibariyle zengin-
lestirilen okullarda 6grenci sayisi giderek artmis, Hasan Bey Zerdabi
(6. 1909), Ali Hiiseyinzade, Ahmet Agaoglu gibi Rusya ve Avrupa iini-
versitelerinde 6grenim goren aydinlar kusaginin yetismesi i¢in ortam
olusmaya baslamistir (Baykara, 1966, s. 115).
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Aslinda yerel aydinlar ile Carlik yoneticileri egitim sistemindeki re-
form konusunda hemfikirlerdi. Hiiklimet egitimli kesimin yaygin-
lastirilmasini bir tlr siyasi kontrol mekanizmasi olarak goriiyordu.
Aydinlar ise bolgedeki sosyal ve kiiltiirel kalkinmanin egitimle gercek-
lesebilecegini ve bunun icin de Rusc¢a 0greniminin zorunlu oldugunu
dislintiyordu. Hal boyle olunca Rusca sadece Ahundzade gibi Batici ve
ateist diistintrler tarafindan degil, Seyyid Azim Sirvani (6. 1888) gibi
klasik medrese 6grenimi goren sahislar tarafindan da tesvik ediliyor-
du. Ote taraftan aydinlarin bu tutumu Rusca ile Hiristiyanlig1 6zdes-
lestiren kesimlerin tepkisini cekmekte, klasik medrese sistemindeki
eksikliklerin Rus ugkollar1 ile degil, ustil-i cedit okullar1 ile giderilebile-
cegi lizerinde durulmaktayd: (Swietochhowski, 1988, ss. 48-50).

Egitim alanindaki bu gelismeler, sebep ve sonug itibariyle cesitli yon-
lerden tahlil edilebilir. Fakat hangi diizlemde ele alinirsa alinsin bir
nilansin mutlaka goz ontinde bulundurulmas: gerekecektir. Soyle ki
Azerbaycan'da modern diinya goriisiini temsil eden aydinlarin buytik
cogunlugu Ruslarin tesebbtisu ve/veya destegi ile kurulan okullarda
yetigmistir. Gerek soz konusu aydinlar ile gelenegi temsil eden ulema
arasindaki kopukluk, gerekse de her iki gurubun kendi icerisindeki
fikir ayriliklar -sosyal, siyasi ve kiiltlirel yansimalariyla birlikte- done-
min egitim anlayisiyla dogru orantili idi. Farkli kiilturel ve siyasi fak-
torlerden beslenen bu eklektik yapinin liberal milli diistincenin olu-
sumundaki izlerini derinlestiren araclarin basinda ise hi¢c kuskusuz
basin-yayin faaliyetleri geliyordu.

185011 yillara kadar Azerbaycan'da toplam on dokuz eserin yayinlan-
dig1 kaydedilir. Ilk matbaa 1830'da Susa'da agilmis fakat uzun 6mtrli
olmamigtir. 1840’11 yillardan itibaren Tiflis'teki Arzanov Kardesleri mat-
baasinda cocuklara yonelik bazi Tiirkge kitaplar basilmistir (Helefov,
1966, s. 36). Yine 1840’11 yillarda Mirza Fethali Ahundzade ile Mirza
Sefi Vazih matbaa kurmak istemislerse de, Carlik yonetiminin sansir
uygulamasi nedeniyle bu projeyi gerceklestirememislerdir (Baykara,
1966, s. 54). Gazetecilik hayatina gelince, ilk denemeler olarak Tatar
Ahbar (1832-1833) ve Kafkas'in Bu Tarafimin Haberi (1845-1846) adli
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gazeteler isaret edilmektedir. Bunlardan ilki Tiflisskoe Vedomosti, ikin-
cisi ise Zakavskazskiy Vestnik gazetesinin Tatarca/Azerbaycan Tlrkgesi
ile yayimlanmais versiyonudur. Her iki gazete de daha ¢ok hiikiimetin
aldig1 karar ve atama haberlerini muhtevi olup, resmi biilten niteligi
tasimistir (Enikolopov, 1928, ss. 140-146; Baykara, 1966, ss. 53-54; Riis-
temova-Tohidi, 1993, ss. 3-4).

Bu nedenle de Hasan Bey Zerdabinin Ekinci gazetesi (1875-1877) Azer-
baycan milli matbuati tarihinin baslangici olarak kabul edilir. Ekinci,
Carlik Rusya’st sinirlari igerisinde yasayan Miisliimanlarin ¢ikardiklar:
ilk Turkce gazete hiiviyetine sahiptir. Ismail Bey Gaspirali'ya (6. 1914)
ilham kaynag: teskil edecek dil birligi fikrinin glindeme tasinmasinda
bliytk pay: olan Ekinci (Memed, 2004, ss. 559-568), sosyal hayattan si-
yasete, ziraattan edebiyata varincaya kadar oldukca genis alani kusa-
tan meseleleri glindeme tasimis, sade halk diliyle egitim veren okulla-
rin agilmasi ve milli miifredatin benimsenmesi gibi 6nemli konularda
onctiliik gorevi tistlenmistir (Akcura, 1981, ss. 60-62; Ahundov, 1965, s.
42; Zenkovsky, 1967, s. 94; Bennigsen ve Quelquejay, 1981, ss. 40-41).

Unsizade kardesleri tarafindan, Tiflis'te ¢ikarilan Ziya/ Ziya-i Kafkasiy-
ye gazetesi (1879-1884) ve Keskiil dergisi (1883-1891) Ekinci'yi takip eden
basin-yayin organlaridir (Akcura, 1981, ss. 62-64). Ziya/ Ziya-i Kafkasiy-
ye ile Keskiil'i 6nemli kilan husus, Tiirkce yayinlanmalarindan daha
ziyade ulema sinifindan bir kimsenin tesebbiisii ile erken bir tarihte
nesredilmis olmalaridir. Kardeslerin en blylUgi olan Said Unsizéade,
Samahi ve Bagdat medreselerinde klasik ilahiyat 6grenimi gormiis,
Tiflis’teki Din Isleri Idaresi'nde ve Baku kadiliginda calismistir (Asirls,
2009, ss. 27-28). Edebi-dini gazete baslig ile yayinlanan Ziya'dan farkl
olarak Keskiil dergisinin Arapga ve Fars¢a bolumleri de bulunmaktay-
di. Ulken, bu o6zelliginden dolay1 Keskiile, Islam dunyasinda ilk ortak
basin-yayin organi denilebilecegi kanaatindedir (Ulken, 1979, ss. 207-
208). Ak¢ura’nin Panislamist ¢izgiye daha yakin buldugu dergi, Panttir-
kizm ile itham edilen Unsizade kardeslerinin Osmanlri’ya iltica etmele-
ri Uzerine kapatilmistir (Akgura, 1981, s. 63; Altstadt, 1992, s. 52).
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Keskiil kapatildiktan sonra Kemal Unsizade Azerbaycan ve Danis, Ah-
met Agaoglu ise Mesrik adli gazete yayinlamak istemis, fakat basvu-
rular1 Rus hiikiimeti tarafindan reddedilmistir (Asirli, 2009, ss. 40-41).
Dolayisiyla da Muhammed Sahtahlinin ¢ikardigi Sark-1 Rusa (1903-
1905) kadar Azerbaycan Tiirkcesi ile herhangi bir gazete/dergi yayin-
lanamamustir. Petrol zengini Zeynelabidin Takiyev'in (Yesilot, 2015)
1895’te satin alip Ali Merdan Topcubasi’nin serencamina verdigi Kaspi
gazetesi (1881-1919) ile bu eksikligin kismen giderildigi diistintlebilir
(Ahundov, 1965, ss. 99-100; Imanov, 2003, s. 27). Dilinin Rusca olma-
s1 gazetenin halk tabanina yayilmasini engelleyen en onemli etkendi.
Buna ragmen gerek 19. ylzyilin sonlarinda Azerbaycanli aydinlar ta-
rafindan basilan tek gazete olmasi, gerek Topcubasinin Rus liberaller
ile olan yakin iligkisi, gerekse de Azerbaycan'daki sosyo-politik hayatin
melez/eklektik 6zelligini tezahiir ettirmesi Kaspi'yi ayricalikli bir ko-
numa yukseltmektedir (Swietochowski, 1988, s. 55).

1905 Rus Devrimi arifesinde ve sonrasinda olusan goreceli 6zgtrlik
ortami, Azerbaycan'da bir taraftan siyasi orglitlerin ortaya ¢ikmasina,
diger taraftan ise basin-yayin hayatinda gelismelerin yasanmasina

)«
J

yol acmaistir. Resulzade devrimin kazanimlarini, “milli mektep”, “mil-
li matbuat” ve “milli cemiyetler” olarak aciklar (Resulzade, 2014b, s.
255). Efendizade’nin tabiriyle, “Azerbaycan'da intibah denecek harekat
ancak 1905 senesi Rus-Japon muharebesinden sonra, Ermenilerle olan

miicadele ve muharebelerden sonra baslar.” (Efendizade, 2013, s. 34).

Sosyalist cizgiyi temsil eden Miisliiman Sosyal Demokrat Grup-Himmet,
devrim arifesinde olusturulan (1904) ilk siyasi orgiitlerdendir. Meshedi
Azizbeyov (0. 1918), Neriman Nerimanov (0. 1925), Sultan Mecid Efen-
diyev (0. 1938) ve Mehmet Emin Resulzade gibi isimlerin yer aldig1 bu
orgltun ilk zamanlarda one cikardigi konular liberal aydinlarin tize-
rinde durduklarindan pek farkli sayilmazdi. Zira ilerleme ve refahin
en onemli nedenleri olarak gortiilen yerel dilde egitim, kadinin top-
lumdaki konumu vb. meseleler sosyalist devrim konularindan daha
ziyade tartisiliyordu (Swietochowski, 1988, ss. 80-81).
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Yine bu donemde Tasnakstityun ¢atist altinda organize olmus milliyetci
Ermenilerin Ruslar tarafindan desteklenmesi, Azerbaycan Tiirklerini
Difdi adl1 gizli bir siyasi orgiit kurmaya (1905) itmistir. Rusya, Erme-
nileri imtiyazli bir azinliga dontstiirmek suretiyle Misliiman niifu-
sun merkezl yonetime karst hosnutsuzlugunu, Ermeni-Misliman
dismanlig1 tizerinden zayiflatmay1 amacliyordu (Lemercier, 1986, s.
4). Gence merkezli Difdi’nin olusum strecinde Sefi Ristembeyov (0.
1960), Ismail Ziyadhanov (6. 1919), Halil Hasmemmedov (6. 1947) ve
Ahmet Agaoglu gibi isimlerin énemli rol oynadig1 bilinmektedir (Azi-
zov, 2009). Adindan da goruldigu lizere saldiri degil, savunma meka-
nizmast ile kurulan bu orgiitiin fikir 6nderleri Azerbaycan Tiirklerine
karst haksizliklar: dillendirmekle birlikte milliyetcilikten daha ziyade
liberal bir tavir sergilemislerdir. Nitekim Carlik rejimi tarafindan ko-
riiklenen etnik catismalar: yatistirmaya calisan Ahmet Agaoglu cami
minberinden halka “hayvanlar dahi kendi cinsinden olan1 yok etmez”
diye seslenecek ve problemin asil sebebkar: olarak Ruslar1 isaret ede-
cektir. Bu yillarda sol yontimli ¢izgide bulunan Resulzade’nin Tekdmiil
gazetesinde yayinladigi (1906) “Milliyet Meselesi” baslikl yazis1 yuka-
ridaki soylemin aslinda biitiin siyasi guruplar tarafindan kabul edildi-
gini gostermektedir (Resulzade, 2014a, ss. 83-84). Ermeni cetelerinin
yani sira onlar1 destekleyen Carlik memurlarina kars: da siddete bas-
vuran Difdinin en 6nemli 6zelligi, Rusya'ya direnis gosterilebilecegini
tekrar glindeme getirmesi idi (Swietochowski, 1988, ss. 80-81).

Fakat 20. yuzyilin baslarinda ortaya ¢ikan Himmet, Geyret, Difdi, Mii-
ddfie vb. politik yapilanmalar: tam bir parti teskilat: ve disiplini bagla-
minda degerlendirmek zordur. Hatta bu durum, Azerbaycan Demok-
ratik Cumhuriyetinin kurulusuna kadarki siirecte Miisdvat (1912) icin
bile gecerlidir. Ayni sekilde [ttifdk-1 Miislimin de kelimenin tam anla-
miyla bir parti degil, Ali Merdan Topcubasi ve Yusuf Akcura gibi libe-
ral Miisliiman elitin basini cektigi siyasi bir birlikti. Ittifdk-1 Miislimin,
tizuglindeki liberal ilkelerden hareketle Kadet Partisi'nin bir subesi
gibi davranmistir (Yamaeva, 2002, ss. 152-153; Usmanova, 2005, ss.
125-129). Bu durum, Dumada Misliiman Fraksiyonunun olusumuna
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destek saglamigsa da [ttifdk-1 Miislimin’in bagimsiz bir siyasi kurum
olarak yasallagmasinin ontini tikamis; Rusyadaki Misliiman-Tiirk te-
baanin vatandaslik, dil, inang ve egitim ozgtirligline iligkin yasa tasa-
rilarinin sadece Duma'daki tartismalarla sinirlanmasina yol agmistir
(Caliskan, 2019).

19. ytizyil boyunca siyasi oldugu kadar ilmi-kiiltiirel ¢evrelericin de Tif-
lis'in bir merkez niteligi tasidig1 yukarida belirtilmisti. S. Unsizdde’nin
basin-yayin isleriyle ilgili olarak 1881 tarihinde Ziya-i Kafkasiyye'de yer
verdigi “Asikardir ki Kafkas'ta Tiflisten baska bu metalibin pisreftine
sdyeste bir yer yoktur.” climlesi bu durumu o6zetler niteliktedir (Zey-
nalzade, 2006, s. 154). 20. ylzyilin baglarinda ise artik Tiflis’in yani sira
Bakiintin de ticari ve entelektiiel bir merkeze dontistiglini gortiyoruz.
Bu anlamda Muhammed Aga Sahtahtli, Ahmet Agaoglu, Ali Hiseyin-
zade, Mehmet Emin Resulzade, Uzeyir Hacibeyli, Necef Vezirov, Celil
Mehmetkuluzade, Mirza Alekber Sabir, Muhammed Hadi, Omer Faik
Numanzade, Sultan Mecid Ganizade vb. aydinlarin katkilariyla cikari-
lan Kaspi (1881-1919), Sark-t Rus (1903-1905), Hayat (1905-1906), Irsad
(1905-1908), Tekamiil (1906-1907), Burhdn-1 Terakki (1906-1911), Molla
Nasreddin (1906-1931), Fiiyizat (1906-1907), Ittifak (1908-1909), Terakki
(1908-1909), Hakikat (1909-1910), Seda (1909-1911), Basiret (1914-1920),
Actk Soz (1915-1918), Ittihad (1917-1920) gibi yayin organlarinin nesri
kismen veya biitiintiyle Baki ¢evresine atfedilebilir.

Basin ozgiirligiindeki artisin ekonmik destekle birlesmesi sonucun-
da 1905-1917 yillar1 arasinda Azerbaycan'da 60’tan fazla gazete ve der-
gi dolasima girmistir ki bu da buyiik cogunlugu hald okuma yazma
bilmeyen bir toplum i¢in 6nemli bir say1 idi (Swietochowski, 1988, s.
85). Nitekim IV. Misliman Kongresinde (1914) yerli niifusun %95ne
tekabil eden Miisliiman kesimden sadece %9nun egitimli oldugu ve
bunlarin da erkeklerden olustugu kaydediliyordu (Hasanli, 2013, ss.
220-225).

Bahsi gecen gazete ve dergileri 19. ylzyildaki yayinlardan ayiran
en onemli faktor Bakii entelektiiel ortaminin olusumu, sayilarinin
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fazlalig1 ya da ekonomik ve fikri kalkinma, egitim, bilim, kadin-erkek
esitligi, sosyal adalet vb. konularin yogun bicimde islenmesi degildir.
Bu yayinlarin en 6nemli 6zelligi siyasi muhtevanin giderek belirgin-
lesmesi; Tirk¢l, Osmanlici, Islamci, sosyal-demokrat, bolsevik gibi
vasiflardan bir veya birkacini temayiiz ettiren cesitli entelektiiel grup-
larin fikri ve siyasi tavirlarini yayin politikasi olarak benimsemeleriy-
di. Bir diger ifadeyle Ekinci, Ziya, Keskiil ve Kaspi mevcut problemleri
gindeme tasimak isteyen her gruptan yazarlarin basvurdugu yayinlar
iken Himmet, Hayat, Irsad, Molla Nasreddin, Fiiyilzdt, Acik Soz, Ittihad
vb. yayinlar -en azindan genel itibariyle- benzer sosyo-politik goriis-
lere sahip gruplarin kontroliinde negrediliyordu. Bu bakimdan gazete
ve dergilerin toplumun bilinclendirilmesi kadar siyasi bakis acilarinin
derinlesip yayginlasmasi acisindan da etkili bir ara¢ olarak kullanildi-
g1ifade edilebilir. Ali Merdan Topcubasi ve Ahmet Agaoglu ile birlikte
cikardiklar1 Hayat gazetesinin ilk sayis1 i¢in Ali Hiiseyinzadenin yaz-
di1g1 “Gazetemizin Meslegi” baslikli kose yazisi (1905) bu hususu soyle
yansitmaktadir:

Gazete insan icin adeta minis bir yoldas, hayirhah bir muallim, nafi bir
mektep, hatta ferah-efza hos bir temasdhéane gibidir. Dalalette kalanlara
dogru yolu, hidayet yolunu gosterir. (...) Binaenaleyh karinin bir gaze-
teden layiki vecihle fayda gormek icin evvel emrde o gazetenin ne mes-
lekte oldugunu, yani ne yol tuttugunu bilmek lazimdir. Ciinkii gazetenin
ahali icin nafi ya muzir olmagi o gazetenin iptidadan tuttugu yola, mes-
lege baglidir. Mesleksiz [ve]ya meslegini gizleyen bir gazete dinsiz [ve]ya
din ve mezhebini gizleyen adamlar gibidir. Meslek demek, yol demektir.
(Hiseynzade, 2007, ss. 32-33)

Pasajdan da gortildiigl lizere, basin-yayin organlarinin mutlaka belirli
bir ¢izgiyi (meslek) takip etmesi gerektigini dini bir jargonla vurgulayan
Hiiseyinzade, bu ¢izginin dogrulugunu gazetenin doguracag: faydanin
onkosulu olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte Sovyet isgaline
kadar bu sosyo-politik tavirlardan hicbirisinin digerlerinden biiti-
niyle bagimsiz plr bir karakter kazanamadiginin, ara katman islevi
ustlenen liberal soylemler sayesinde neredeyse tamaminin melez bir
ozellik arzettiginin de belirtilmesi gerekir. Ornegin sosyalist ¢izgideki
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Himmet yayinlarinda liberal distintirlerin yazilari basildig: gibi, burju-
va gazetelerinde de sosyalistler yer alabiliyordu. Aydinlarin i¢inde bu-
lundugu temel ikilemleri sergileyen gazete ve dergiler, sosyal-demok-
rat devrimcilik ruhu ile milli kimlik arayislarinin birbirini buttintiyle
dislamayan rakabetine sahne olmaktayd: (Swietochowski, 1988, s. 86).

Bu doneme ait gazete ve dergilerin ortak 6zelligi, kose yazilarinda ce-
reyan eden edebi miinazaralarin ve elestirel soylemin yayginlasmasiy-
di. Siir, hikaye ve piyes biciminde de ele alinan konular ¢cogunlukla
gelenegin sorgulanmasi, egitimin ve fen bilimlerinin 6nemi, sosyal
ozgurlik ve esitlik, kadinin toplumdaki yeri, dil ve millet anlayisi, din
istismari vb. meseleler lizerine odaklaniyordu. Aslinda toplumun ce-
sitli zlimrelerine yonelik elestirel soylemlere Baktihanlinin 1830lu y1l-
lara ait eserlerinde rastlamak mimkiindur. Ornegin, ahlakin goreliligi
meselesini glincel bir perpektifle ele almasi, fen bilimlerinde dini me-
tinlerin referans alinamayacagini ima etmesi, “ehl-i kemal” ve “ehl-i
danis” ibareleri ile nitelendirdigi entelektiiel zimrelerin taklit anlayi-
sinin toplumdaki olumsuz yansimalarina deginmesi ve geleneksel egi-
tim sistemindeki yozlasmaya dikkat cekmesi bu kabildendir (Aliyey,
2007, s. 28-32, 48, 81). Buna ragmen Bakiihanli'nin gelenekten fikri ve
tarihsel bir kopusu temsil ettigi soylenemez. Cagdas Azerbaycan tarih
yazininin ilk rnegi sayilan Giilistdn-1 Irem adli eserinin sonundaki tez-
kire/tabakat kismi1 dahi onun geleneksel distinceyle iligkisini stirdiir-
diglini gostermek i¢in yeterlidir (Bakihanov, 1970).

Ahmet Agaoglu ve Ali Hiseyinzade gibi bazi isimler istisna edilirse,
19. ylizyilin sonu ve 20. ylzyilin baslarinda yasayan aydinlarin -kendi-
lerini nispet ettikleri siyasi cenahlar farketmeksizin- boyle bir bilingle
hareket etmedikleri, en fazla siyasi-ideolojik tarihin farkli evrelerine
ya da Nizami Gencevi (0. 1209) ve Muhammed Fuzili (6. 1556) gibi
sahsiyetlerin edebl mirasina atif yapmakla yetindikleri goriiliir. Resul-
zade’nin, Irsad gazetesinde yayinladigi (1906) “Fehleye Dair” baslikli
kose yazis1t meseleye 1s1k tutmasi acisindan manidardir. Azerbaycan'in
bliytik suard ve urefdidan yoksun olmadiginin, fakat onlara ait kiifli ev-
rakin giincel bir deger tasimadiginin altini ¢izen Resulzade, emekdar
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halk katmanlarina faydasi dokunacak yeni eserlere ihtiya¢c duyuldugu-
nu vurgular. Bu eserler bireyleri, 6zglirliiglin ifadesi olan bilgiyle do-
natmali, onlarin sanat ve medeniyetten zevk almalarini, dolayisiyla da
ahlaken yetkinlesmelerini saglamalidir (Resulzade, 2014a, s. 50).

Dil-Diisiince iliskisi Baglaminda Gelenek
ve Milli Kimlik

Azerbaycan'da milli diistincenin olusum stlirecinin -en azindan baslan-
gi¢ itibariyle- Rusyadaki fikri atmosfer diizleminde gerceklestigi bir
gercektir. Aydinlarin bliytik cogunlugu Bati'daki gelismeleri dahi Rus-
ya Uzerinden takip etmis, cesitli diistince akimlarina yonelik yaklasim-
larini, Rus diisliniirler tarafindan giindem edilen meseleler odaginda
gelistirmislerdir. Bu bakimdan -Rusyadaki Slavsever (slavyanofil) ve
Baticilar (zapadnik) kadar olmasa bile- Azerbaycan'da liberal ve muha-
fazakar diislince arasindaki rakabetten bahsetmek miimkiindiir. Gele-
negi temsil eden gerici (miirteci) ilim, fikir ve sanat anlayisina karsilik
ilerici (progressiv/terakkiperver) bir dliinyagorisi olarak Bati diistince
biciminden yana tercihte bulunanlarin basinda Mirza Fethali Ahun-
dzade zikredilebilir. Kendisi bir din adami olmak i¢in basladigi med-
rese egitiminin yontind hocas1 Mirza Sefi Vazih'in telkinleri ile Rusca
ve akli ilimlerin 6grenimine dogru kirmistir. Hayati ve gortislerini de-
rinden etkileyecek olan bu tercih, Carlik Rusyasindaki memuriyetine
kap1 aralamis, daha da onemlisi kendisini Azerbaycan dustince tari-
hinde 6zel bir konuma yiikselten eserler yazmasina vesile olmustur
(Algar, 1989, ss. 186-190).

Gergek su ki ateist dliinya goriisuni benimseyen Ahundzade dahi ge-
leneksel degerleri stirdliren toplumsal tabana karsi, Vissarion Belinski
(6. 1848) timsalindeki Rus Baticilar kadar aleni bir savas agcmamiastir.
Rus edebiyatinda gelenekten devralinan bttiin yapitlar: kabile tekil-
liginin Urlini olarak goren Belinski, milli bireyselligin olusumu baki-
mindan bu trlnlerin 6nemsizligini savunmaktadir. Ona gore Bati kil-
tirlinln ortaya ¢ikardig sofistike bir sanat¢inin kisacik bir siiri dahi
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halk siirlerinin toplamindan daha degerlidir. Rusyanin gercek milli
karakterini temsil yetkisi “ev yapimi1 hasir terlik” ile 6zdes tuttugu sira-
dan (avam) halkta degil, Bati tarzinda iyi egitim almais, gorgiili seckin-
lerdedir. Onun, gelenegi kokten yok sayan bu yaklasiminin baska bir
tezahtlir bi¢cimi ise kendi donemindeki pek cok edebi yapitin aslinda
oykinme ve taklit triini oldugunu idda etmesidir (Walicki, 2009, ss.
224-227).

Ahundzade’nin bu konudaki tutumu, geleneksel yap1 ve degerlerin
dogurdugu sorunlari -en azindan goruntrde- halk¢t bir perspektifle
elestirmekten ibaretti. Onun onerdigi ¢cozim yolu, toplumu olusturan
bireylere Batili degerlerin agilanmasi dogrultusunda sade dil ve alfabe
reformlar ile egitimin revize edilmesi idi. Materyalist diinya gortisu-
ni elestirmekle birlikte Ahundzade ve Goethe arasinda farkli bir kar-
silastirma yapan Halilov'un tabiriyle, Ahundzade Dogu kalbi ve Bati
mantigini birlestirmeye ¢alismistir. Goethe’nin kurtarmaya cabaladig:
toplum kalp yetersizligine yol acan akil coklugundan, Ahundzade’nin te-
davi etmek istedigi toplum ise kalp carpintisina neden olan akil yoklu-
gundan muztaripti (Halilov, 2008, s. 289).

Ahundzade tstlendigi misyonun kavramsal cercevesini, John Stuart
Mill'in (6. 1873) gorislerine binaen agikladig1 terakki-civilizasion-kriti-
ka dongtstiyle cizer. Bu dongliye gore, terakkinin neticesi olarak tanim-
lanan civilizasion, sanat ve finiinun tamamaini, iktiddr-1 devleti, dsayis-i
milleti ve bunlar gibi medeniyet unsurlarini ihtiva eden genel bir la-
fizdir. Boyle bir terakkiye ancak toplumdaki fertlerin kendi goriisle-
ri dogrultusunda mukayyed davranmadig1 ve her kesin istedigi seyi
dillendirme yetkisine sahip oldugu zaman ulasilabilir. Bu yontem ise
kritika diye isimlendirilir. Kritikanin faydasi, dislince ozglirliglinin
bulundugu bir ortamda farkli goriiglerin karsilastirilmasini olanakl
kilmasi ve boylelikle de medeniyet aleminde terakki i¢in zemin hazir-
lamasidir (Ahundzade, 2005, ss. 206-207).

Peki, boyle bir temaytiile sahip Ahundzadenin, milli dilin ve milli diistin-
cenin olusumundaki etkisi bilincli bir tercihten mi kaynaklaniyordu?
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Ahundzade kendisini Azerbaycanci veya Tlrk¢u olarak tanimliyor
muydu? Bu sorulari, diistinliriin kendi eserlerinden hareketle “evet”
olarak cevaplandirmak imkansiz denecek kadar zordur. Ziya Gokalp
basta olmakla Tiirkcl ideologlarin ona tahsis ettigi bu konum Sovyet
doneminin Marksist arastirmacilar tarafindan pekistirilmis, bagim-
sizlik sonrasi Azerbaycancilik ideolojisi ile de neredeyse bir tabu ha-
line getirilmistir. Halbuki Ahundzade oncesinde Azerbaycan Tiirkcesi
ile eser yazip milli dilin olusumuna katk: yapan ve sade dil/tslip an-
layisini savunan diistiniirler mevcuttu. Ornek vermek gerekirse, kimi
arastirmaciya gore modern Azerbaycan hikaye ve roman yaziciliginin
onctisl, Kitdb-i Askeriyye adl1 eseri (1837) dolayisiyla Abbaskulu Baki-
hanlr'dir (Efendiyev, 1963, ss. 85-107). Yine Bakiihanli'nin, diistince ve
felsefenin (hikmet) muhatabin anlayamayacag: karmasik ifadelerden
ibaret olmadigini vurgulayarak sade dil/iislup yaklasimi sergiledigi bi-
linmektedir (Aliyev, 2007, s. 159).

Bu manzaraya gore Bakiihanlinin sade dil/iislup vurgusu Ahundza-
de’nin komedilerinde (1850-1855) sade Tiirkce seklinde revize edilmis,
akabinde ise 0zellikle Molla Nasreddin cevresinin en 6nemli slogani
haline gelmistir. Ancak Ahundzadenin sade Tiirkce ve bunun uzanti-
st olan alfabe reformu anlayisi milli bilin¢ ve milli diisiinceden degil,
Tiirkce disinda bir dil konusamayan muhatap kesimin, yani Azerbay-
can koylusliniin bilgi dizeyinden kaynaklanir. Kendisinin Fars asilli
oldugunu belirten Ahundzade (Ahundzade, 1957, s. 349) Gokalp’in
kanaatinin aksine Rusya'da yetisen “iki biiylik Tirk¢ii"den biri (Go-
kalp, 1987, s. 7) degildir ve eserlerini boyle bir motivasyonla kaleme
almamistir. Ahundzade icin asil gaye Tiirkce yazmak degil, Dogu'daki
dini ve geleneksel yasam bicimine yonelik elestirel bakis agisini, sade
yazin uslubu ve tiyatro araciligiyla 6nce halk tabanina, sonra da toplu-
mun biitiin kesimlerine sirayet ettirmekti. Tiirkce'nin yani sira Farsca
ve Rusca yazdig1 eserlerini Rusya, iran ve Osmanli topraklarinda, hat-
ta Avrupa tlkelerinde de yayginlastirmaya ¢alisan Ahundzade’yi Molla
Nasreddincilerden ayiran bu husus, onun nispeten daha genis bir fel-
sefi perspektife sahip olmasiyla pekismistir. Bu nedenledir ki 6rnegin
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Iran'da, Molla Nasreddinciler ile kiyaslanmayacak 6lclide giiclu bir etki
uyandirmay1 basarmistir (Algar, 1989, ss. 186-190).

Molla Nasreddin gevresi, Ahundzade'nin komedilerindeki elestirel ve
alayci yazim tarzini, halke¢ilik tutumunu ve Bat'ya doniik yiizini te-
vartiis etmekle birlikte sade Tiirkce yaklasimini farkli bir motivasyonla
savunur. Onlar i¢cin basin-yayin faaliyetlerinin olmazsa olmazi anlami-
na gelen sade Tiirkce meselesinin odak noktasi, Azerbaycan'da yasayan
ve Tiirkgce konusan bir milletin varligi ve bekési sorunudur. Akimin
onemli simalarindan olan Omer Faik Numanzade'nin Gayret matbaa-
sinin temel amac ve hedeflerini aciklamak tizere kaleme aldig1 Nesr-i
Asdra Davet adli kitapgik (1905) bu bakis agisini en iyi yansitan eserler-
dendir. Kafkasya Mislimanlar: i¢in terakki kapilarinin top-tifek ile
acilamayacagina dikkat ceken Numanzade'ye gore maarif ve medeni-
yet namina en 6nemli ara¢ matbuat olup, bir milletin medenilik diizeyi
matbaalarin sayisi ile 6lctilmektedir:

“Zamanimizda biraz goriinmeye baslayan hiirriyet, adalet ve insanlik gii-
nesi hercend bizim iistlimiizde, bizim ufkumuzda da dogacaktir. Lakin
o glinlin 1s1g1ndan vaktinde istifade etmek icin [s]Jimdiden hazirlanma-
miz, firsati yitirmeyip, dertlesmemiz lazimdir. Dertlesmek, goriismek,
haberlesmek, arz-1 ahval etmegimiz icin de elbette ise yarar, sozii gecer,
kadri bilinir ummi dilimiz olmalidir. Bu um0mi niifuzlu dil dahi biitiin
milletlerde oldugu gibi seksiz matbaa ve matbuattir. Zira matbaasi ve mat-
buati olmayan milletin dili yok hiitkmiindedir. Dili olmayanin da mevc(-
diyeti yok demektir” (Nemanzade, 2013, ss. 8-9, 26).

Avrupa ufuklarini aydinlatan “insanlik giinesi”ne ulasmak icin toplu-
mun anlasilir bir dille bilin¢lendirilmesi gerektigini vurgulayan ben-
zer bir yaklasim, gerek Molla Nasreddin dergisindeki yazilarinda, ge-
rekse de piyes ve hikayelerinde Celil Mehmetkuluzade tarafindan da
sergilenmistir. Bu baglamda Anamin Kitab: piyesinin ozellikle belirtil-
mesi gerekir (Memmedguluzade, 2004, ss. 437-476). Osmanli, Rusya ve
fran'da egitim gorlip Azerbaycan’a donen lic kardesin hem kendi ara-
larinda hem de anneleri ile anlasamamlarini irdeleyen eserin edebi
degeri ve Azerbaycan edebiyati tarihindeki 6nemi onlarca arastirmaya
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konu edilmistir. Bizi ilgilendiren ise milli liberal diistincenin olusumu
baglaminda Molla Nasreddinci dil algisinin gozard: edilen vechesidir.
Sovyet doneminden tevarls edilen degerlendirmelerin de etkisiyle
Anamin Kitabindaki yaklasim, Azerbaycan dilini yabanci unsurlara
karst koruyup bunlardan arindirma, dolayisiyla da milli Azerbaycan
kimligini muhafaza etme miicadelesi olarak degerlendirilir. Molla Nas-
reddinci cevrenin karakteristik ozelligi olarak takdim edilen bu yakla-
simin karst kutuplarina, bir taraftan Ali Hiiseyinzade’nin basini ¢ek-
tigi Fiiyilzatcilar diger taraftan ise geleneksel dini egitimi temsil eden
ulema ile Rusyada 6grenim goren aydinlar sinifi yerlestirilir. Molla
Nasreddin’in millilik ve Azerbaycancilik anlayisinin sozciisi olarak
gosterilmesine karsilik iran, Osmanli ve Rusya ile 6zdeslestirilen diger
kutuplar yabanci dislince bi¢imlerinin birer tirtintine indirgenir. Bu
konumlandirmanin en 6nemli argiimani olarak da dildeki sadelik tar-
tismalari gosterilir. Celil Mehmetkuluzade'yi Cervantes, Balzac, Gogol,
Dostoyevski, Marcel Proust gibi yazarlarla ayni seviyede degerlendiren
Anar’in ifadesiyle, Molla Nasreddinciler halk kitlelerine yonelik sade bir
Uslup izler iken, Fiiydzat¢ilar'in Uslubu daha derinlikli fakat elitist bir
karakter arzetmistir (Anar, 2008, s. 24). flginctir ki Tlirkciiliik vasfiyla
anilan Bahtiyar Vahabzade (6. 2009) bile “Anamin Kitab1” adl1 siirinde,
Ivan Krilov'un (6. 1844) fablina telmihen konuyu 6z ve yabanc1 arasin-
daki siyasi catisma baglamina oturtmakta, Rusya, iran ve Osmanli'nin
Azerbaycan'daki niifuz miicadelesi olarak takdim etmektedir (Vahab-
zade, 2004, ss. 47-48).

Burada gozden kacirilan birkac husus, soz konusu degerlendirmelere
hem dil hem de dil-distince iligkisi baglaminda trajikomik bir karakter
kazandirmaktadir. Bagka bir ifadeyle, iki akim arasindaki farkin sadece
edebi tslup boyutuyla ve Azerbaycancilik diizleminde tartisilmas: mil-
li distincenin gelisim seyrini belirleme noktasinda saglikli bir sonug
dogurmamaktadir. Kald: ki dil ve tislup agisindan bile Molla Nasreddin
elestirilebilir, elestirilmistir de. Ustelik karsi akim tarafindan degil,
once Fiiytizat cevresinde iken zamanla Molla Nasreddinciler arasina ka-
tilan Abdullah Saik (6. 1959) tarafindan. Saik, sade yerel siveye agirlik
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verdigi icin takdir ettigi Molla Nasreddin’i, climle yapilarinin Arapca ve
Rusca grameri animsatmasi nedeniyle elestirir (Saig, 1978, s. 307). Ayni
sekilde koyu bir Molla Nasreddinci olan Mirza Alekber Sabir (6. 1911)
Azerbaycan ve Osmanli Tlrkcesinin farkl diller olarak degerlendiril-
mesini tenkit etmistir. Girdigi polemikte, iki farkli dil olmadiklar i¢in
bunlarin arasinda terclimeden degil uyarlamadan bahsedilebilecegini
savunmus, yine Molla Nasreddin cevresinden olan Alikulu Gamkiisar1
(6. 1919) hicvetmekten ¢ekinmemistir (Aliyev, 2009, ss. 118-119).

Mesele; dil-distince iliskisi, daha dogrusu kiltlrel yabancilasma ve
kiltirlenme olgular: diizleminde ele alindiginda isin rengi iyice degis-
mektedir. Molla Nasreddin ile karsitlarinit milli/oz ve yabanci/ozge sek-
linde konumlandiran cagdas degerlendirmelerin dogru kabul edilmesi
Abbaskulu Bakiihanli, Ali Merdan Topgubasi, Ahmet Agaoglu, Ali Hi-
seyinzade, Hiiseyin Cavid gibi aydinlarin ve Said Unsizade, Baki kadist
Muhammed Kerim Bak{vi, Seyhtlislam Muhammed Pisnamazzade gibi
din alimlerinin milli diisiinceye ya da topluma herhangi bir fayda sag-
lamadiklarina dair bir ¢ikarimi gerektirir. Halbuki bu isimler olmadan
cagdas Azerbaycan dislincesinden bahsetmek neredeyse imkansizdir.
Daha da 6nemlisi, Anamin Kitab’nda Iran, Rusya ve Osmanli toplum-
larina ait fikirlerin yerellestirilmesine karsi ¢cikan Celil Mehmetkuluza-
de’nin, liberal degerleri one ¢ikaran Molla Nasreddin’in soylemi ile celis-
tigi noktalar vardir. Nitekim Molla Nasreddinde esitlik, 6zglirlik, pozitif
bilimler vb. kavramlara yapilan vurgunun referanslari ve topluma asi-
lanmak istenen ideal tipler geleneksel imgeleri degil, terakkiyi yakala-
mis olan oteki milletleri, yani Bati'y1 isaret etmektedir. Molla Nasreddin-
ciler’in 6nemli temsilcilerinden olan Numanzade'nin asagidaki tabirine
bakacak olursak bu milletlerin eristikleri degerler, modern bilimlerin
yani sira hiimanist ahlak ve siyaset anlayisini da kapsamaktadir:

Gozimizi dort acip kastedilen huk(k-i milliyemizi, hiirriyet-i insaniye-
mizi istemeliyiz. Derdirmizi, ihtiyacimizi bildirmeliyiz. Bununla beraber
milletimize terakki yollar1 olan ulim ve fiinn-i haziradan, miikkerrem
ahlaktan, vezafi-i insaniyeden, muhabbet-i milliyye ve vataniyyeden
malumat vermeliyiz (Nemanzade, 2013, s. 24).
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Bu cergevede Molla Nasreddin’in konumunun tekrar gozden gegiril-
mesi, milli distincenin tesekkiltindeki olumlu yonleri kadar olumsuz
etkileri tizerinde de durulmas: gerekir. 20. yiizyilin ilk ¢eyregindeki
Azerbaycan aydinlari, sosyal ve siyasi mizahin kitleyi nasil yonlendire-
bilecegini, Ahundzade’nin komedilerinden ve Seyyid Azim Sirvaninin
(6. 1888) siirlerinden biliyorlardi. Celil Mehmetkuluzade, Necef Ve-
zirov, Abdiirrahman Hakverdiyev ve Uzeyir Hacibeyli gibi isimler
bu giicii, tiyatro ve miizikallere uyarlanabilecek gazete tefrikalari ile
(Swietochowski, 1988, s. 47, 85), Hiiseyinzadenin hicve yonlendirdigi
(Efendizade, 1929, ss. 199-205) Mirza Alekber Sabir ise hicivlerle et-
kinlestirmeye calisir (Sabir, 1914). Azerbaycan edebiyat: tarihine “sa-
tirik Uslup” adiyla gececek olan bu tliriin 6rneklerini donemin pekgok
yayin organinda gormek mumkiindiir. Nitekim Ali Hiseyinzade'nin,
siyasi “satira” olarak kaleme aldig1 Siydset-i Fiiriset adl1 eseri Irsad, Te-
rakki ve Hakikat gazetelerinde tefrika edilmistir (Hiiseynzade, 1994).

Azerbaycan matbuatinin ilk resimli mizah dergisi Molla Nasreddin,
hem uzun omirli olmas: hem de sadece “satirik” yazilar icermesi ha-
sebiyle diger yayin organlarindan ayrismaktadir. Celil Mehmetkuluza-
de’nin Tiflis (1906-1917), Tebriz (1921) ve Bakiide (1922-1931) olmak
lizere U¢ farkli evrede nesrettigi derginin ozellikle ilk evresinde sade-
ce Azerbaycanda degil, Carlik Rusyasi'nin hemen hemen biitiin Miis-
liiman bolgelerinde su veya bu dlglide yanki uyandirdig: soylenebilir.
Kolay anlasilir alayci tislubu, donemi icin bir yenilik olan renkli kari-
katiirleri ve ele aldig1 konularin toplumdaki somut olaylarla 6rneklen-
dirilebilir olmasi, genis halk kitlesi tarafindan ragbetle karsilanmistir.
Dahas1 Omer Faik Numanzade, Mirza Alekber Sabir, Neriman Nerima-
nov, Abdirrahim Hakverdiyev, Ali Nazmi gibi sahsiyetlerden olusan
Molla Nasreddin cevresinin realist-demokratik edebi bir okula doniis-
tigl de kaydedilmektedir (Akpinar ve Karayev, 2003, ss. 543-545).

Bu basarisina ragmen, li¢ 6nemli husus dikkate alinmadan Molla Nas-
reddin’in ¢agdas Azerbaycan diisiincesine etkisinin tam olarak belirle-
nemeyecegi kanaatindeyiz:
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Birincisi; ginimiuz calismalarinin pek cogunda tekrar edilenin aksi-
ne, siyasi milliyetciligin olusumunda Molla Nasreddin dergisinin bi-
lincli bir vazife listlen(e)memesidir. Dil, millet, egitim gibi konular1
sosyal, ekonomik ve siyasi boyutlariyla tartismaya acan Molla Nasred-
din'de milliyetcilik ve Azerbaycancilik temel ¢izgiyi belirleyen kavram-
lardan olmadig gibi bahsi gecen milletin kimligi meselesi de fazlasiy-
la muglaktir. Molla Nasreddin cevresinin one ¢ikardigi en onemli iki
kavram gayret ve hamiyettir ki bunlar da liberal soylemin bireycilik ve
digergamlik anlamlarina karsilik gelmektedir.

Ikincisi; Molla Nasreddin'in biittinctl bir diistinceyi temsil etme gliclin-
den yoksun olmasidir. Miisdvdt hiikiimetinin Istanbul biiyiikelciligini
yapan yazar Yusuf Vezir Cemenzeminli, 1926 yilinda goriistigi Meh-
metkuluzadenin baglamindan kopuk ifadelerle konusmasini hayretle
karsilamaktaysa da aslinda bu durum Molla Nasreddin icin oldukca ka-
rakteristiktir (Cemenzeminli, 1977, ss. 111-112).

Uclinclist; modern ilerlemeci diinyagoriisiinii hizli bir sok etkisiyle yay-
ginlastirmay:1 hedefleyen Molla Nasreddin’in geleneksel olan bitliin
degerleri bu ugurda harcamis olmasidir. Numanzade'nin “bos iftihar,
cahilane timit, bi-haberane teselli, usulsiiz reftar, ilim ve marifetsiz ic-
ra-y1 din ve mezheb” seklindeki ortiik bir atifla tanimladig gelenek,
Molla Nasreddinciler'e gore ne dlinyada ve ne de ahirette halk: “sahil-i
selamete” cikartamazdi (Nemanzade, 2013, s. 9).

Hal boyle iken Molla Nasreddin cevresini daha saglikli bir okumaya
tabi tutmak mumkin mudir? Numanzade ve Mehmetkuluzade gibi
aydinlarin dil ve alfabe meselesine iliskin goriisleri felsefi ve bilimsel
teoriler baglaminda degerlendirilmedigi stirece bu soruya olumlu bir
cevap verilebilir. Daha acik ifade edersek, kisa vadeli regeteler tiretme-
ye calisan Molla Nasreddinciler'in oncelikli amaci, fikrl derinligi olan
kuramlar liretmek ya da kuramcilar yetistirmek degil, Anamin Kita-
brnda cobanlarin temsil ettigi avdm halk tabaninin giinliik ihtiyacla-
11 icin elzem olan okur-yazarlik diizeyini olabildigince hizli bicimde
yukseltmekti. Bunun o6nkosulu ise gazete ve dergilerdeki yazilarin
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kitlelerin anlayabilecegi bir uislupla kaleme alinmasiydi. Nitekim egi-
timin Oonemini her firsatta vurgulayan Numanzade'nin, topluma fay-
dast dokunmayan egitimli kimseleri sinege benzeterek elestirmesi, bu
bakis acisinin trtinidir (Nemanzade, 2013, s. 9, 20).

Sorunlar1 genellemeci bir tavirla dillendirmesine karsilik somut ¢o-
zUim oOnerilerini ciddi bir uslupla belirtmeyen Molla Nasreddin; gele-
nek ve gelecek, devlet ve tebaa/vatandas, aydinlar sinifi ve halk, din ve
din adam1 mefhumlar1 arasindaki ucurumu olabildigince derinlestir-
mistir. Elestiri konularini ve bu elestirileri yayginlastiracak yontemin
dogru tespit edildigi dergide, toplumun gangren olmus uzuvlar: basa-
rili bigimde gosterilmekte ve cehaletin giderilmesi, tedavinin 6nkosu-
lu olarak belirlenmektedir. Ancak belirli kisi ve kurumlar tizerinden
itibarsizlastirilan geleneksel imgelerin ve toplumsal hafizanin yerine
somut bir alternatif sunulmadig: icin bu elestirilerin uzun vadeli zi-
hinsel bir yitkima neden olacag: hesaba katil(a)mamaistir.

Ali Hiiseyinzade'nin basinda bulundugu Fiiyizat cevresi tarafindan bu
eksikligin farkedildigi soylenebilir. Hiseyinzade'nin Hayat gazetesinde
tefrika ettigi “Tiirkler Kimdir ve Kimlerden Ibarettir?” adli eseri (1905)
millet, din, orf vb. konularda toplumsal hafizanin canlandirilmas: ga-
yesine matuf olup, ge¢mis ile gelecek arasinda fikri bir bag olusturma-
y1 hedefler (Huseynzade, 2007, ss. 41-70). Hayat, Irsdd, Selale gibi yayin
organlarinin da yoniinii tayin eden cogu Fiiyilzdt¢t Arap alfabesinin
distince ve ilerlemeyi engellemedigini savunuyor, Tlrksoylu kavimler
arasindaki birligi saglamak adina Istanbul sivesinin aracsallastirilma-
sin1 oneriyorlardi. Bundan dolayidir ki Mehmetkuluzade, Anamin Ki-
tabi’nda, Faustdan yaptig1 ceviriye atfen Hiiseyinzade’yi Osmanlicilik
ile suclamistir (Memmedguluzade, 2004, ss. 437-476). Isin ironik tarafi,
Mehmetkuluzade cocuklari ve esi Hamide Hanim Cavansir (6. 1955) ile
Rusca iletisim kurar iken Hiiseyinzide Istanbul'daki yasam1 boyunca
Azerbaycan sivesi ile konusmustur (Bayat, 1998, s. 27).

Aslina bakilirsa, Tiirk¢e’nin sadelestirilmesi konusunu Molla Nasred-
din henliz yayinlanmadan ele alan Hiseyinzade, problemin kaynagini
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yanlis “ana dili” algisiyla iliskilendirmektedir. Hayatin dilinin sadeles-
tirilmesi gerektigine dair bir itiraza, “Gazetemizin Dili Hakkinda Bir
Nice S6z” baslikli kose yazisiyla (1905) verdigi cevap bunu agikca ortaya
koymaktadir. Hiiseyinzade, “Bize mi gazetemizin dilini sadelestirmek,
yoksa cemaatimize mi 0z ana dili olan Tiirkce'yi 6grenmek lazimdir?”
seklinde manidar bir soruyla basladig: yazisinda iki farkli yaklasimi
elestirir. Birinci yaklasim, glinliik konusmada sik¢a kullanilan Rusca
kelimelere, sirf yaygin olduklari i¢in gazete yazilarinda yer verilmesi-
dir. Tkincisi ise “ana dili” ile bolgesel sivelerin kastedilmesidir. Her iki
yaklasimin yanlis oldugunu ifade eden Hiiseyinzade'ye gore “ana dili”
mefhumundan kasit, cesitli yonleriyle farklilagan sivelerin tamamini
kendinde birlestiren ortak dil olmalidir. Dilin belirli bir zaman iceri-
sinde degisim gecirdigi dikkate alinirsa mevcut dénemde bu ortaklik,
Ali Sir Nevainin (6. 1501) kullandigy Tiirki-yi kadim ile degil, Osman-
I'da kullanilan Tiirki-yi cedid ile saglanabilir. Aksi takdirde bolgesel
siveler arasindaki farklilik, fikri ve kiiltiirel birligin saglanmasina da
engel olacaktir. Arapca ve Farsca ibarelerin kullanimina gelince, bu-
radaki amac Tirkce'de zaten var olan kelimeleri Farsca ifade etmek
degil, aksine Tiirkce'yi anlam itibariyle stisleyip zenginlestiren kelime-
lerin tedaviiliini stirdiirmektir. Nasil ki Yunanca ve Latince, modern
Avrupa dilleri icin kaynak mesabesindedir, bu iki dil de Tirkce icin
birer kaynak niteligindedir (Hiiseynzade, 2007, ss. 38-41).

Hiseyinzade'nin Rusya Duma’sina mebus olarak secilen Ali Merdan
Topgubasi, Asedullah Muradhanov ve Muhammed Taki Aliyeve un-
vanladigi (1906) “Bakii Vilayeti Mebuslar1” baslikli kose yazisi Azerbay-
can'daki kimlik sorunsalina 1sik tutmasi acisindan onemlidir:

Biz insaniz: Binaenaleyh her seyden akdem biitiin Duma ile beraber
bila-fark-1 mezheb ve kavmiyet insanligi, insanlik hukukunu mtidafaa
ediniz. Mazlum olan smiflar1 zalim siniflarin tecaviizatindan azat et-
meye calisiniz, miisavat-1 timme isteyiniz. Yersiz yurtsuz ekincilerimi-
ze, kentlilerimize yer, toprak talep edin, fukara-y1 kasibemizin serdit-i
taayyiisiini tashihe galiginiz. Biz Kafkashyiz: Kafkas ehlinin 6z iimilr-i
idaresine 0zi bakabilmek icin lazim gelen muhtariyet talep ediniz. Biz
Mislimaniz: Binaeneleyh 6z akaid-i diniyemizde hiirriyet-i vicdamimiza
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her ne lazimsa onu isteyiniz, onu talep ediniz. Biz Tiirkiiz: Dilimizin, li-
samumuzin terakkisine mani olan her nev setlerin, duvarlarin yikilmasina,
ref‘ olunmasina gayret ediniz! (Hiiseynzade, 2007, s. 136).

Pasajdan da gorildigi lizere Hiiseyinzade once liberal bir tavirla ev-
rensel insan haklarina, ardindan da Azerbaycan Tirklerinin bolgesel,
dini ve etnik niteliklerine dikkat cekmektedir. Mehmetkuluzadenin
aksine onun Turkc¢e/Turklik vurgusu lenguistik oldugu kadar siyasal
ve sosyo-kiiltiirel milliyetgilik anlamlarini da icerir. Mehmetkuluza-
de’nin “ana dili”, gecmisle baglar1 koparilan ve hentiz yeni bir kimli-
ge kavusamayan egitimsiz kitlenin dilidir. Cogunlugu olusturan avdm
halkin -tipk: bir koyun strtisu gibi- kendisi icin faydali olani belirleye-
meyeceginden kaygilanan Hiiseyinzade'nin (2007, s. 179) Tiirkgesi ise
gecmisle kurdugu organik baglardan beslenen egitimli bir sinifin yon-
lendirdigi medeniyet dilidir. Bu dislincesini, Fiyizdtta yayinladig
(1907) “Tiirk Dilinin Vazife-yi Medeniyesi” baslikli makalesinde, “Arap
dili din ve mezhep dili oldu, Fars dili siir ve edep dili oldu, Turk dili ise
devr-i cedid igin terakki ve medeniyet dili oluyor.” seklinde ifade eder
(TOrani, 2006, ss. 140-142).

Hiseyinzade'nin bu tutumu, 19. ylizyilin sonlarina kadar Farscanin
Azerbaycan medrese cevrelerindeki yayginligina (Talibzade, 1966, s. 74)
kars1 bir tiir akstilamel olarak okunmaya miisaittir. Onun, Fiiyiizdt mec-
muasinda yayinladigi “Tolstoyluk Nedir” makalesindeki (1906) millet
tasnifi bu anlamda olduk¢a manidardir. Hiiseyinzade'ye gore, insanlik
ailesinin tyeleri mesabesindeki milletlerin cocukluk, genclik, yetiskin-
lik/ytikselis (kemdl) ve yashilik/cokis (zevdl) evrelerinden gecmeleri ka-
cinilmazdir. Nasil ki yetiskin bir insanin hastalanmasi onun yashiligina
delalet etmiyor, siyasi hastaliklarin ve toplumsal krizlerin yasandig: bir
millet de ¢okiis evresinde olmayabilir. Yine oltiim ile birlikte baz bi-
reylerin soyunun tiikenmesi, bazilarmin soyunun ise ¢ocuklari ile de-
vam etmesi durumu milletler i¢in de gegerlidir. Finike ve Asurlar gibi
bazi milletler tarih sahnesinden silinirken, Turan'in Oguzlar1 ile fran'in
Zendleri gibi bazi milletler zevale ugradik¢a kendi soylarindan olan bas-
ka bir kavim hayat bulur (Hiiseynzade, 2007, s. 179).
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Bu bakis acisiyla Farsca, sadece zengin edebi literatiirin degil, ayni
zamanda gelenegi temsil iddias: tasiyan Sii din anlayisinin araciyd.
Diger bir ifadeyle, halk ve ulema nezdinde oldugu kadar aydinlar ara-
sinda da Turancilik distincesi icin ciddi bir rakipti. Nitekim Tiirkgtilik
cizgisinde duran Ahmet Agaoglu bile Paris’teki ogrencilik donemin-
de liberal goriislerini bu din anlayisina dayandirmaya ¢alismais, fakat
daha sonra Siinni Osmanli'dan yana bir tercih yapmisti (Ozavci, 2015,
ss. 56-57). Iste bu tehlikeyi bertaraf etmek icin Hiiseyinzdde meseleyi
dil diizeyinde birakmamakta, siyasal-kiiltiirel boyutlariyla birlikte ele
almaktadir. Daha agik bir ifadeyle, mazideki giizel edebi 6rneklerin
timsalindeki Farsca ile 6zdeslestirdigi iran’a gecmis, atideki medeniyeti
temsil etme kabiliyetine sahip Tiirkce ile 6zdeslestirdigi Osmanli'ya ise
gelecek anlamini yiiklemektedir.

Liberal Degerler Isiginda Din Algisi

19. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren siyasetten teknolojiye, manevi-
yattan egitim ve bilime varincaya kadar toplumdaki geriligin sebep-
lerini irdeleyen aydinlar ziimresinin konuyu, eninde sonunda bir din
meselesine dontistirdiikleri ifade edilebilir. Problemi sosyo-politik ve
tarihi zeminde tartismaya acan aydinlar i¢in dahi gecerli olan bu ta-
vir, kimi zaman dogrudan dini kimi zaman da dinin yanlis yorumlari-
n1 hedef almistir. Ornegin, Mirza Fethali Ahundzade neredeyse biitiin
eserlerini din karsit1 bir tutumla yaziya dokerken, dinen caiz olmadig1
gerekcesiyle fotograf cektirmek istemeyecek kadar dindar olan Sabir’e
sorunu din adamlarinin yanlis uygulamalarinda aramistir (Efendiza-
de, 1929, ss. 199-205).

19. yuzyilin sonlarina kadar siyasal anlamda Tiirk veya Azerbaycanl
kimligi olusmadigina ve millet kavraminin, genellikle dini toplulugu
ifade eden klasik manasiyla kullanildigina yukarida temas edilmisti.
Oyle ki reformist kisiligi ile taninan Mirza Fethali Ahundzade'nin bile
bugtinkl anlamda bir millet kavramindan bahsettigi soylenemez (Ak-
pinar, 1980, s. 239). Millet ve din kavramlarinin birbirinden bagimsiz
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ele alinmasi gerektigi 1880’li yillarda Keskiil sayfalarina yansitilmigsa
da (Asirli, 2009, ss. 33-39) meselenin genis bir platformda tartisilmasi
20. yuzyihin ilk ceyregine ertelenmistir (Swietochowski, 1988, ss. 50-52).
Fakat Islam ve Miisliman mefhumlar1 bu déonemde bile liberal aydin-
lar icin salt dini mensubiyet ifade etmemis, ekonomik, sosyal, siyasi ve
kiiltiirel boyutlara sahip bir kimlik katmani olarak ele alinmaya devam
etmistir. Bunu gosteren en 6nemli hususlardan biri, 1905-1917 tarihleri
arasinda yapilan Rusya Misliman kongreleridir. Tiirk ve Musluman ke-
limelerinin esanlamli olarak kullanildigini da isaret eden bu kongreler,
din adamlarindan daha ziyade Topgubasi, Agaoglu ve Hiiseyinzade gibi
entelekttellerin insiyatifleri ile ve en azindan teoride siyasi bir olusu-
mun uzantilar1 olarak gerceklestirilmistir. Ismail Gaspirali ve Ali Mer-
dan Topcubastnin, 1906 tarihli ITI. Kongre'nin dini bir toplanti kisvesine
buriindurilmesine karsi ¢ikarak boykot tehdidinde bulunmasinin asil
nedeni bu niiansta saklidir (Tirkoglu, 2006, ss. 96-98).

Anlasilan, toplumsal hafizay: tarihsel stireklilik icerisinde canlandir-
may1 hedefleyen liberal aydinlar dil olgusunun yani sira dini de “milli”
bir gereksinim olarak gérmiislerdir. Ornegin terakki isteyen bir mil-
letin kendi diline kiymet vermesi gerektigini vurgulayan Hiiseyinza-
de bunun uliim ve maarif ile olacaginin altini ¢izer. Ona gore, gecmis
donemlerde Arap ve Fars milletleri kendi dillerini bilimin aracina do-
nistlrebildikleri i¢cin ekonomik ve toplumsal konularda biiytik ilerle-
meler kaydetmistir. Ginuimtzde ise ilim ve edebiyatin terakkisini en
iyi yansitabilecek dil Tiirk¢edir (Hiiseynzade, 2007, s. 36). Bu noktada
“maarif” kelimesinin mahiyetini sorgulayan Hiiseyinzade, “kendini bi-
len Rabbini bilir” mealindeki kelam-1 kibarin toplumsal anlamina atif
yaparak meramini agiklamaya koyulur. Buna gore bir kavm ve millet,
kurtulusa ermek icin oncelikle kim oldugunu bilmelidir. Yani kendi
kavmiyetine, diline, dinine, tarihine, adet ve ahlakina dair bilgi sahi-
bi olmali “biitiin ahval-i maziyesi ve hazirasina, hatta ahval-i atiyesine
dair kesb-i vukaf eylemelidir.” (Hliseynzade, 2007, ss. 35-36).

Benzer bir kanaate Hasan Bey Zerdabinin Hayat gazetesindeki “Dil
ve Din” baslikli yazisinda (1906) da rastliyoruz. Yazara gore terakkinin
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bilim ilkesine dayandig1 agik olmakla birlikte bu ilkenin dil ve din ile
desteklenmesi zorunludur. Zira bilim sayesinde terakki yolunu tutan
bir milletin (tdife) kendi varligini koruyabilmesini saglayan sartlardan
ilki dil, ikincisi ise din ve mezheptir. Dil ve dinin bir milletin hayatinda
oynadigi rol, bedendeki ruh mesabesindedir. Ruhsuz bir beden cesede
dontislip zamanla ¢lirtidiigu gibi dilini ve dinini kaybeden bir millet de
bagka milletlerin icerisinde yok olmaya mahkumdur (Zerdabi, 1960,
ss. 237-239).

Toplumsal kalkinma ve milli diistince zemininde dine bigilen bu po-
zitif konumu isaret eden alintilar ¢ogaltilabilir. Ayrica Seyhiilislam
Abdiisselam Ahundzade (6. 1907), Mirza Eb Turab Ahundzade (0.
1910), Huseyin Efendi Gayibov (6. 1917), Ahund Yusuf Talibzade (6.
1923), Seyhiilislam Muhammed Hasan Mevlazade Sekevi (6. 1932), Mir
Muhammed Kerim Aga Bakuvi (6. 1938) vb. isimler tarafindan temsil
edilen mutedil ulemanin bazi konularda liberal aydinlar: destekledigi
de bilinmektedir. Ornegin, Ahmet Agaoglu ve Zeynelabidin Takiyev ile
yakin miinasebetleri olan Mir Muhammed Bakuvi, Baku kadis1 oldugu
yillarda kizlarin okutulmasinin dini bir farz oldugunu belirtmis ve ilk
Rus-Miisliiman kiz okulunun acilmasi icin fetva cikartmistir (Sahava-
tov, 2014, ss. 335-336).

Kanaatimizce egitim konusunda ulemay:1 liberallere yakinlastiran hu-
sus, kapsami ve kaynagi itibariyle ilim anlayisina getirdikleri yeni aci-
limlar olmustur. Abdiisselam Ahundzade’nin asagidaki ifadeleri, bir
seyhiilislam tarafindan liberal kesimin ilim ve fiinin vurgusuna veri-
len destek olmas1 hasebiyle ilgingtir:

Hayli zamandan beri manevi marazlari teshis eden terbiyeli kemalath zatlar
her dem sahayif-i ceridelerde kita-y1 Kafkas'ta sikin ahali-yi Islamiye’yi ve
belki um@imen Rusya tebaast olan Miisliimanlari bir imde ve batini mara-
za miuptela olduklarini teshis ve tayin edip, miiptela olanlar ilag ve tedavi
yoluna davet ve delalet etmektedirler. Maraz ise maraz-1 cehélet olup, uliim
ve flininda bunlarin semeresi olan servet-i miknette sdir teviiften geri ve
dalda [arkada] kalmagimizdir. (Ahundzade, 1889, s. 1)
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Metindeki “kemdlatli zdtlar” ibaresinin liberal aydinlari isaret ettigi
acgiktir. Abdisselam Ahundzade liberallerin gazetecilik faaliyetlerini
ve egitim konusundaki girisimlerini olumlu bir gelisme olarak deger-
lendirir. Va’z ve Nasihat adli eserinde ise “Madrif-i diniyye vii diinye-
viyye ve terakkiyat-1 maneviyye vi maddiyyenin nesr U revacina illet
evvelad devlet ve saniyen millettir.” seklinde bir yargida bulunup, dini
ve diinyevi bilgilerin gelisimini ulema sinifiyla degil, modern anlamla-
r1 da muhtevi olan devlet ve millet mefthumlari ile iliskilendirir (Ahun-
dzade, 1903, s. 4).

Ayni yaklasimi stirdiiren Mir Muhammed Békuvinin, ilim kavraminin
kapsam itibariyle daraltildigina dair imalar1 aslinda asir1 muhafazakar
zimrenin din algisina bir elestiridir. Azerbaycan Tiirkcesi ile kaleme
aldig1 Kesfii’l-Hakdyik adli meal/tefsirdeki kendi climleleriyle ifade
edecek olursak, Bakuvi'ye gore:

[lim ancak din ilimlerine has degildir. Once din egitimi lazam olsa
da tarih, matematik, cografya, astronomi gibi ilimler de gerek oku-
tulsun. Kur’an-1 Serif’te bu ilimlerin hepsinin 6grenilmesi i¢in ayetler
mevcuttur. Halbuki ulemamiz bu ilimlerden de mahrumdurlar. (Bakuvi,
1904, s. 1)

Bu pasajin konumuz agisindan tek énemi, dini ilimlere ilaveten akli
ilimlerden yoksun bir kimseyi de cahil sifatiyla nitelendirmesi ve dog-
rudan ulemay1 hedef gostermesi degildir. Misliimanlarin Kur'an'dan
uzaklastiklari i¢in gerilediklerini diistinen Bakuvi, “Tlrk dilinde ko-
nusan Islam milletlerinin Kur’an-1 Serif’in ahkam, nasihat ve vazlarini
mimkiin oldugu kadar kendi lisanlarinda tahsil etmeleri farz-1 ayn-
dir” seklinde bir hiitkme varmis ve Kesfii’I-Hakdyik'1 bu sebeple kaleme
almistir (Bakuvi, 1904, s. 1). Ayn1 sekilde itikadi konularin bitlntyle
Kur’an-1 Kerim'e dayandirilmasi gerektigini ve ayetlerle celisen hiikkiim
ve haberlerin uydurma oldugunu 1srarla vurgulamistir (Bakuvi, 1904,
s. 80). Yusuf Talibzade'nin Hakikat-i Islam'daki (Talibzade, 1907) ifa-
delerinin yani sira Molla Ruhullah'in goriisleri (Ahundov, 1913) ile de
destekleyebilecegimiz bu aciklamalarin temel gayesi, Islam’n ilerle-
me ve medeniyete engel oldugu iddiasini ¢liriitmekti. Bu nedenledir ki
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ulema, gerek Hayat, Irsad, Fiiyilzdt vb. yayin organlarindaki yazilari ge-
rekse de mustakil risdleleri ile egitim, ilim, insan haklar1 vb. konular-
da liberal aydinlarla ortak soylemler iiretmistir. Fakat bunlardan yola
cikarak, liberal aydinlar ile ulema sinifi arasinda herhangi bir fikir
ayriliginin yasanmadig1 yanilgisina dismemek gerekir. Azerbaycan'da
bu iki zimre arasinda muhalefet olusturabilecek konular iki noktada
diglimlenmistir.

Birincisi; bahsi gecen alimler Azerbaycandaki koyu muhafazakar
dinl camianin aksine kiicik bir azinliktan ibaretti. Ciddi siyasal et-
kinlik gosteremeyen bu azinlik, 1820’1 yillarda olusturulan Seyhiilis-
lamlik kurumu ile birlikte bir tiir devlet memuriyeti statiisti kazanmis
ve genellikle devletci bir durus sergilemistir. Bu nedenle aydinlarin
nazarinda (i) hem toplumun tabanini yonlendirecek bir figlir olarak
degerlendirilmiyor (ii) hem de kurumsal bir kimlikle siyasal Islam’a
destek vermedikleri i¢in elestiriliyorlardi. Nitekim Hayat gazetesinin
sosyal ve fikri konumunu, “mutedil terakki-perveraniden bulunacagi-
miz cihetle sagimizda ve solumuzda duran iki biyiik firka ile miiba-
rezeye mecbur olacagiz” ifadeleriyle belirleyen Hiiseyinzade'nin sag
kesimden kast1 liberal temaytillere sahip ulema degil, muhafazakar
dini camiadir. Hiiseyinzade'ye gore sag kesim, Islam'm ruhuna vakif
olmadig icin dini hikiimlere kendi zevk ve heveslerine uygun olarak
statik bir anlam yiiklemistir. Materyalist ve sosyalist (mdddiyyun, deh-
riyyiin ve istirdkiyytin) olarak tanimlanan Bat1 taklitcileri, yani sol ke-
sim ise Islam'da terakki, medeniyet ve tekamiile hizmet edecek bir sey
olmadigi, Avrupa kaynakli butlin diistincelerin faydali oldugu zannina
kapilmistir (Hiiseynzade, 2007, s. 34).

Sosyo-politik olaylar karsisinda ulemanin kurumsal pasifliginin eles-
tirisi babinda, Mirza Bala Mehmetzade’nin, Nikolay IIminskiy’in (6.
1891) bir mektubuna dair yorumlari ele alinabilir. Ruslastirma siyaseti
yanlilig1 ve Ortodoks misyoner sifatiyla bilinen IIminskiy’in “Islam bir
dakika i¢in olsun, silahini elinden birakmayan muazzam bir kuvvettir.
(...) Manevi sahada onunla miicadele imkansizdir.” ibaresini aciklayan
Mehmetzide’ye gore Garlik rejiminin tehlikeli olarak gordigi Islam
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ulemanin degil, aydinlar sinifinin kontroliindeki islam'di. Bunu 6nle-
mek icin bagvurduklar: yollardan biri ise aydinlara kars1 “cahil ve mu-
taassitb muhafazakdr gayr: milli ziimreyi” her tiirli imkanlarla himaye
ve takviye etmekti (Mehmetzade, 1991, ss. 13, 25-26). Ayni sekilde Re-
sulzadenin Kafkasya Tiirkleri adl1 eserindeki, “Rus entrikasi ile hayata
gelen Kafkasya beyleri ile defter mollalarinin milli Azerbaycan haya-
tinda, miuessese olarak, mispet rolleri yoktur.” tespiti de benzer bir
kanaati yansitmaktadir. Zira buradaki “Kafkasya beyleri” ibaresi Rus
okullarinda 6grenim gorip Ruslasan soylulari, “defter mollalart” tabiri
ise resmi hiikimet hizmetine giren din adamlarini isaret etmektedir
(Resulzade, 1993, ss. 24-25).

Ikincisi; defter mollalarinin temsil ettigi ulemanin “ilerici” séylemleri
liberal aydinlarin gorusleri ile bir yere kadar orttistiyordu. Bu alimler
egitim, ilim, insan haklari, kadinlarin toplum icerisindeki konumlari
gibi meselelerde ne kadar “ilerici” bir soylemde bulunurlarsa bulun-
sunlar nihayi kertede dini sinirlar igcerisinde hareket etmek zorunda-
lardi. Liberal aydinlar icinse Islami perspektif daha ziyade siyasi-top-
lumsal ve kiiltiirel bir anlam ifade ediyordu, dolayisiyla boyle bir sinir
soz konusu degildi. Ornegin, Ahmet Agaoglu’nun Kaspi gazetesindeki
yazilarinda ve 1901 tarihli Islamlikta Kadin (Agaoglu, 1959) ve 1904 ta-
rihli Islam Ahund ve Hatifii’l-Gayb adli eserlerindeki genel anlati ile Mir
Muhammed Bakuvinin goriisleri arasinda buiyiik bir farklilik yoktur:

Goktan beri unutulmus Kur’an-i Kerim insanlar1 yeniden kurtulusa
cikariyor. Lakin ulema adlanan cemaat bu harekatin disindadirlar. (...)
Hakikaten de Islam’in en ylice dénemlerinde onu gelistiren de ulema
idi, su an onu batiran da onlardir (Hadim-i Millet, 1904, ss. 2-3).

Agaoglu'nun, Islam Ahund ve Hatifii'l-Gayb'da zikrettigi yukaridaki met-
nin benzerine 1slahat yanlist ulemanin eserlerinde rastlamak gayet
mumkindur. Fakat hadis kiilliyatinin neredeyse tamaminin uydurma
olduguna yonelik imalarla sadece Kur’an-i Kerim'i temel alan bir Islam
anlatisina bagvurmasi (Hadim-i Millet, 1904, s. 37) ulemanin sinirlari-
n1 asan modern bir yaklasimdi. Zira ulemanin elestirisi hadis kullani-
mina degil, uydurma ve zayif hadislerin kullanimina yonelikti.
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Anlatilanlardan yola cikarak, Seyhiilislamlik kurumunun devlete gos-
terdigi bagliligin gerek halk gerekse de aydinlar nezdinde ulemanin
giivenilirligini zan altinda biraktigini sdyleyebiliriz. Daha acik bir ifa-
deyle bu baglilik, liberal soylemlerle birlesmesi cihetiyle halkin, pasif
siyasal Islamcilik cihetiyle de aydinlarin ulemaya olan itimadini zayif-
latmistir. Dolayisiyla Ali Hiiseyinzade'nin “Tiirk kanli, Islam imanli ve
Fireng kiyafeli olalim” formiulinde oldugu gibi (Resulzade, 1993, s. 34)
Resulzade’nin “Azerbaycanlilar milliyet itibariyle Tirk, din itibariyle
fslam, medeniyet-i esasiye itibariyle Sarklidirlar.” siarindaki (Resulza-
de, 1990, s. 7) Islam faktoriiniin sinirlari, devlet yapilanmasini dikkate
alan liberal diisiince tarafindan belirlenmistir.

Dini dustincedeki ihya veya revizyon girisimlerine ulema degil, libe-
ral diisuncelere sahip aydinlar yon vermis, din alimlerinin buradaki
fonksiyonu sz konusu belirlenim cercevesindeki tevil ihtiyacina ayak
uydurmanin otesine gecememistir. Aydinlar sinifinin dini sdylemleri,
devlet yonetimiyle genel uyumu hedefleyen resmi Islam karakterine
buruntrken, ulemanin din anlayis1 dogrudan siyasi ihtiyaclara gore
diizenlenmeyen geleneksel Islam cephesini olusturmustur. Ote yandan,
geleneksel Islam’1 temsil eden ulema arasinda da defter mollast ve halk
mollast seklinde ikili bir tasniften bahsedilebilir. Resmi Islam algisini
destekleyici soylemlerde bulunan defter mollast kendi mesruiyetini ve
toplum icerisindeki sayginligini devlet yonetimine ve liberal soylemle-
re atifla temellendirmektedir. Fakat devlet ile halk arasindaki manevi
baglarin gerek Carlik gerekse de Sovyet donemlerinde koparilmis ol-
mast bu kesimin topluma niifuz etmesini zorlastirmistir. Halk mollast
ise halka dogrudan niifuz etme ve daha kalic1 bir etkide bulunma gilict-
ne sahip olmakla birlikte mesruiyetini mutlaka geleneksel bir yapiya
dayandirmaya caligmistir. 19. yuzyilda bu mesruiyet, Kacar ve Osman-
I medreseleri ile saglanirken bagimsizlik sonrasinda iran, irak, Ttrki-
ye ve Suudi Arabistan'daki egitim kurumlari ile iligkilendirilmektedir.
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Liberal Milli Diisiinceden ideolojiye:
Azerbaycancilik

Mehmet Emin Resulzade’ye gore, 1910 yilina kadar Azerbaycandaki si-
yasi hayat Rus liberalizmi ile Rus sosyalizminin miicadelesi zemininde
cereyan etmis, akabinde ise “Miisdvat Firkasi’nda miitebellir bir sekle gi-
ren” milli demokratizm mefkuresine evrilmistir ki bu da Tiirkculik’'ten
ibarettir (Resulzade, 1993, s. 40). Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti
doneminde (1918-1920) siyasi cogunlugu olusturan Miisdvatin liderle-
rinden oldugu dikkate alinirsa, Resulzadenin sosyalist Himmet Orgu-
tinden ayrildig: yillar: isaret eden milli demokratizm tabirinin subjektif
bir mahiyet arzettigi, daha da onemlisi “siyasi mukadderdt” boyutuyla
ele alindig1 goriilmektedir. Azerbaycancilik ideolojisini ima eden milli
demokratizm mefkuresi aslinda liberal yonumli aydinlara ait gortslerin
kolajindan bagka bir sey degildir. Resulzade’yi, fikren beslendigi Ali Hi-
seyinzade ve Ahmet Agaoglundan ayiran husus, toplumsal hafizadaki
stirekliligi bir ithyd ameliyesinden ¢ok, ingd siireci baglaminda degerlen-
dirmesidir. Hiseyinzade ve Agaoglu icin bu surekliligi saglayacak devlet
mekanizmasi zaten mevcuttu; Azerbaycan, Osmanli Devleti ekseninde
olusturulacak Tiirk birliginin bagimsiz bir bolgesi degil, ayrilmaz bir
parcasiydi. Dolayisiyla Azerbaycan Tiirkleri icin bir kimlik ingasina de-
gil, liberal bakis agisinin dikkate alinmasi kaydiyla siyasi ve dini-kulti-
rel zemindeki ortak kimligin ihyd edilmesine ihtiyac vard.

Resulzade ise gerek Himmet gerekse de Miisdvat doneminde olsun ge-
lenekle biitinctl baglar: bulunan bir devlet algisina sahip olmamastir.
Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti yonetim kadrosunda yer alan
pek cok liberal aydin gibi onun yonetim anlayisi da bolgesel 6zerkligin
muhafaza edildigi federasyon fikrine odaklaniyordu. Carlik rejimin-
den talep edilen bu 6zerklik, Ekim Devrimi sonrasinda Transkafkas-
ya Federasyonu icerisinde aranmis, federasyonun diger iki tiyesinden
Glrclstan ve Ermenistan’in bagimsizliklarini ilan etmeleri tizerine bir
bakima zorunlu olarak Azerbaycan Demokratik Cumhuriyetinin ila-
niyla sonuc¢lanmisti.
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Osmanli Devleti'nin ciddi sorunlar yasadigi o yillarda Hiiseyinzade ve
Agaoglunun bagimsizlik konusunda Miisdvatcilardan ne kadar ayris-
tig1n1 tam olarak belirleyemiyoruz. Fakat Kafkasya Ittihad ve Terakki
Firkasi, Milli Islam Komitesi vb. cevreleri temsil eden ulema tara-
findan bolgenin Osmanli'ya ilhdkina dair girisimlerde bulunuldugu,
Sadrazam Talat Pasa’'ya gonderilen dilekcelerde kayithidir (Gafarov ve
Stiktirov, 2017, ss. 101-131). Dini camia arasindaki bu temaytltin Azer-
baycan Demokratik Cumhuriyeti'nin ilaninda sonra dahi devam ettigi-
ni yine arsiv belgelerinden 6greniyoruz:

Ma‘a-ma-fih sulh mizakeresinin imtidadini, ddhilimizde de Bolsevik-
ler igkencelerinin kesb-i siddet etdigini gortb, anlayarak milletin ter-
climani sifatyla gonderildigimizden bugiin kendisinin Islam ve biitiin
mezasiyla bir Tiirk oldugunu anlayan um{im ahalimiz an‘anat1 biyiik o
mukaddes maneviyata malik asirlardan beri kavusmagina susadig Tlirk
kardeglerine ilhakdan basgka hichir seyi tanimayacag: gibi bu ugurda bii-
tiin mevctdiyetiyle her bir seyini fedaya dmdde ve hazir oldugunu, aks-i
takdirde anarsinin hicbir vasitayla 6nii alinamayib, Allahu-alem mille-
tin istikbali daha nelere miincer olacagini arz etmek mecbiriyetinde ol-
dugumuzu miis‘ar ikinci def‘a olarak Vehib Pasa Hazretleri'ne bir istida
daha takdim etdiydik (Gafarov ve Stikiirov, 2017, ss. 129-130).

Seyhiilislam't Muhammed Pisnamazzadenin, ulemanin ileri gelenleri-
nin imzasiyla gonderdigi 8 Haziran 1918 tarihli bu dilek¢eyi konumuz
acisindan onemli kilan iki nokta vardir. Birincisi; meselenin, herhangi
dini referans gosterilmeden dogrudan milli mensubiyet ve milletin istik-
bdli temelinde ele alinmasi, hatta Kafkasya ahalisinin Osmanli Devle-
time degil Tiirk kardeslerine ilhakinin vurgulanmasidir. Tkinci nokta
ise Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti'nin, ahdlinin intihdb ettikleri
reis-i ruhdnileri tarafindan kaosu onleyebilecek bagimsiz bir devlet ola-
rak benimsenmedigini gostermesidir. Cumhuriyet yonetimini bilincli
bir gelisimin sonucu olmadigini savunan Mehmed Serif Efendizade bu
durumu, parlamentonun milletin arzu ve se¢imi ile olusturulmamasi-
na baglar (Efendizade, 2013, ss. 41, 47). Azerbaycan parlamento iyesi
Vasiliy’'in “Nedir bu Azerbaycan Cumhuriyeti? Yasasin vahid Rusya!”
seklinde att1g1 slogan: ornek veren Aziz Alpoud ise liberal yaklasim
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geregi Rus ve Ermeni azinliklara verilen imtiyazlarin farkli bir itimat-
sizlik bicimine neden oldugu imasinda bulunur (Alpoud, 2011, ss. 157).

Gortinen o ki 1918 yilina kadar gerek liberal gerekse de muhafazakar
kesim, devlet yonetimi noktasinda anayasal monarsi fikri ile hareket
etmis fakat Birinci Dlinya Savasi ile Ekim Devriminin olusturdugu ko-
sullar bagimsiz bir cumhuriyetin ilanin1 gerektirmistir. Oyle ki Azer-
baycan Demokratik Cumhuriyeti'nin ilk bagbakani Fethali Han Hoyski
meclisin 7 Aralik 1918 tarihli ilk toplantisinda, riiyada goriilmesi bile
imkansiz olan bu basariy1 anlatirken “istiklal” ve “muhtariyet” kelime-
lerini esanlamli olarak kullanmaktadir (Hoyski, 1998, s. 93). Yukaridan
asagiya dogru cereyan eden ve halk tabaninin bilingli desteginden
yoksun olan bu siireg, “ana vatan” mefhumunun 6ne cikarilmasina ve
dil-kimlik tartismalarinin eklektik bir tanim olan Azerbaycancilik adi
almasina yol agmistir. Resulzade bu siireci kavmiyet, millet ve milliyet
kavramlarina binaen agiklamaya calisir. Ona gore kan bagi ve dil bir-
ligine sahip etnik topluluk kavmiyet, akraba kavmiyetlerin biraraya
gelmesi de milliyet kavramina tekabtl etmektedir (Balayev, 2014, s.
88). Bir milliyetin temsilcilerinin milli ben idrakine sahip olup, dev-
let kurma kararlig1 gostermeleri durumunda ise millet ortaya ¢ikar
(Resulzade, 1978, ss. 18-25). 11k defa A¢ik Soz gazetesinde yayinlanan
“Milli Dirilik” baglikl seri yazilarinda ifade ettigi bu tasnifi nedeniyle
Resulzade, Azerbaycancilik ideolojisinin, yani “Azerbaycan Tirklerinin
0zgiin milli kimliklerinin ve milli devletlerinin” temelini olusturan bir
teorisyen olarak gosterilir (Balayev, 2014, ss. 86-87). Yine bu ideoloji-
nin, Hroch'un “kiictik millet” modeline uygun bir olusum stirecinden
gectigi one strtlir (Valiyev, 2020).

S0z konusu degerlendirmelerin aksine Resulzadenin millet, milliyet ve
milli kavramlarini tam olarak acikladigi soylenemez. Hiiseyinzade ve
Agaoglu tarafindan Ernest Renan ve Cemaleddin Afgani gibi isimle-
rin gorusleri ile desteklenen nisbeten derinlikli teorilerin siyasi kon-
jokture uyarlanmasinin zorlugunu goren Resulzade siyasi konjokttir-
den hareketle milli teori liretme yolunu tutmustur. Azerbaycancilik,
bir ¢ikis yolu olarak goriilen bu tutumun ADR yonetimindeki diger
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aydinlar tarafindan da benimsenmesinin bir sonucudur. Hiiseyinza-
de ve Agaoglu'nun ihyd anlayis1 mahiyetce degisim gecirmis ve siyasi
kosullara bagimli hale gelen ve Avrupadaki milli devlet tecriibelerin-
den beslenen bir insd projesine dontismiistir. ADC'nin ilk bayraginin
(beyaz hilal ve sekizgen yildizli al sancak) Osmanli'dan 6diing alinma-
s1, Mondros miitarekesinin hemen akabinde ise Tiirklesmek-Islamlas-
mak-Avrupalilagsmak siarina binaen bugiin kullanilan bayragin kabul
edilmesi (Merdanov ve Guliyev, 2001, ss. 25-32) bu dontisimiin mahi-
yetini ozetler niteliktedir.

Kaldi ki Azerbaycanciulik idolojisinin teorik temellerinin esnekligi ve
ADC’nin ilanindan kisa siire sonra Osmanli’'nin itilaf Devletlerinin
yaptirimlarina maruz kalmasi, Tirklesmek ve Islamlasmak ilkeleri-
nin Avrupalilagsmak ilkesi karsisinda pasif bir konuma itilmesine ve
sadece sosyo-kultiirel etkileri baglaminda dikkate alinmasina neden
olmustur. Said Halim Pasamnin (6. 1921) Buhranlarimiz'da yer verdigi
“Bizim zihnimiz hentiz esyadan fikirlere intikal edemiyor; fikirlerden
esyaya gecmeyi tercih ediyor.” elestirisi bu bakimdan Azerbaycancilik
ideolojisinin insa siirecine de tesmil edilebilir. Burada esyadan fikir-
lere intikal ile kastedilen tasavvur, fikirlerden esyaya intikal ile kaste-
dilen ise s6z konusu tasavvurun olusturdugu yargilardir. Said Halim
Pasa, Bati medeniyetine karsi hayranlik duygusu ile iliskilendirdigi bu
climlesinde, Bati medeniyetten faydalanma c¢abalarini degil, Avrupa
milletlerine 0zgl tecriibelerin 6nlint sonunu disinmeden dogrudan
uygulama temaytillerini elestirir. Ona gore, bir konuyla ilgili tasavvur
sahibi olmadan, otekinin yargilarini birebir uygulamaya kalkmak ko-
lay gorinmekle birlikte, tamiri imkansiz hatalara da kap: aralamakta-
dir. Dogu ve Batimin diisiince tarzi ile psikolojik durumu birbirinden
ayristig1 icin Batr'dan ithal edilen kavramlara baglamindan kopuk mu-
hayyel anlamlar yiiklenmektedir (Said Halim Pasa, 1998, ss. 38-40).

Azerbaycancilik ideolojisi baglaminda bu tespitler, bir taraftan dil, din
ve diistincedeki millilik iddialarinin melezligini, diger taraftan ise
soylem ile uygulama arasindaki kopuklugu isaret etmektedir. Orne-
gin ADC doneminde “ana dili”, milli devletin en 6nemli 6zelligi olarak
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gosteriliyor fakat devlet kademelerinde Rusca daha yaygin kullanili-
yordu. 20. yiizyilin basglarinda Azerbaycandaki sosyo-politik olayla-
ra igtirak eden ve Azerbaycan Demokratik Cumhuriyetinin Iran'daki
diplomatik temsilcigi gorevini tstlenen Adil Han Ziyadhan'in (Aliyev,
2013, ss. 487-489) tavri, bu konudaki celigkiyi gostermesi itibariyle
onemlidir. Avrupa seyahatnamesinde (1908) ana dili meselesinin 6ne-
mini glindeme tasiyan Ziyadhan, Kafkasya Mislimanlarinin bu hu-
susta Avrupalilari 6rnek almalari gerektigini vurgulayan bir aydindir
(Ziyadhan, 2012, s. 22). On sene sonra ise Azerbaycan Halk Cumhuriye-
ti parlamentosunda konusma yaparken Tirkgesinin zayif oldugu icin
ozur dileyen bir blirokrattir (Pasayev, 1998, ss. 155-156).

Azerbaycan Tiirkcesinin onemine dikkat ceken aydinlarin kisisel ya-
samlarinda bunun aksi bir tutum sergiledikleri, daha da énemlisi bu
durumun devletlesme siirecinde ciddi olumsuzluklara neden oldu-
gu Mehmed Serif Efendizdde’nin hatiralarinda ortaya koyulmaktadir
(Efendizade, 2013, s. 45-46, 51). Muhammed Hadi'nin gibi bir aydinin
bile Rusca bilmedigiicin is bulamayip inthar ettigini belirten Efendiza-
de’nin genel kanaatini Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti donemin-
de idari gorevlere bulunan Aziz Alpoud (6. 1988) da paylasir. Yiiksek 6g-
renim gormus kisilerin azligini devletin en buiyuk eksikliklerinden biri
olarak degerlendiren Alpoud’a gore, Tiirkge okur-yazar kitlenin egitim
seviyelerinin disiik olmast memuriyet yolundaki en énemli engeldi.
Bu nedenle de milli olmasi gereken devlet dairelerindeki yaygin dil
Rusca olarak kalmisti (Alpoud, 2011, s. 152). Aslinda meselenin egitim
ve dil diizeyinin otesinde, zihniyet ve siyasi temayiille ilgili oldugunu
1991 bagimsizlig1 sonrasindaki tartismalardan gormek mumkunddr.
Ebtilfez Elcibey’in liderligindeki Azerbaycan Halk Cephesi dénemin-
de siyasi soylemlerde oldugu gibi toplumsal yasamda da one cikarilan
Turklik vurgusunun tabii bir sonucu olarak resmi dil Turkce olarak
belirlenmis, latin alfabesine gecis bu nlians dikkate alinarak yapilmis-
tir. Haydar Aliyev yonetime geldikten sonra ise devlet dili tekrar Azer-
baycan dili olarak degistirilmistir. Isin ilgin¢ yan1, bu yaklasimlardan
her ikisi nihayi noktada Azerbaycancilik ideolojisini referans almakta,
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fakat siyasi elitin bliytik bir kismi glintimiizde bile Azerbaycan Tiirkge-
si'ne gore Rusca’y1 daha etkili kullanmaktadir.

Siyasi ideolojik sdylemdeki bu ¢arpikligin farkli bigimleri edebiyat ve
akademi cevrelerinde de mevcuttur ki bu durum bagimsizlik 6ncesi
ile sonrasi arasindaki milli dislince iliskisinin mahiyetini anlamay
zorlastirmaktadir. Ornegin, Halil Rza Ulutlrk, Bahtiyar Vahabzade,
Zelimhan Yakup, Sabir Riistemhanli, Ramiz Rovsen gibi sairler ile Rus-
tem Ibrahimbeyov, Ekrem Eylisli, Elcin Efendiyev, Anar gibi yazarlarin
eserlerini sanatsal ozellikleri veya “vatan” mefhumuna dayal: liberal
Azerbaycancilik perspektifinden degerlendirmek miimkiindiir. Fakat
bu eserlerden “milli diistince” kavraminin anlamini ¢ikarsamak o ka-
dar kolay degildir. Buradan hareketle, Azerbaycan toplumunun mil-
li gelisiminde edebi estetik diistincenin, rasyonel bilimsel distinceyi
onceledigine, bu nedenle de milli felsefi diislincenin izlerinin genelde
akademik calismalarda degil, edebi kitaplarda aranmas: gerektigine
(Halilov, 2008, s. 51) dair yarg: ile genelde 19. yiizyilin sonu ve 20. yliz-
yilin baslarindaki edebi cevrelerin kastedildigini diistinebiliriz.

Bagimsizlik sonrasi fikir hayatinin seyrini dogru tespit eden diisi-
niirlerden Selahaddin Halilov’'un (Biinyadzide ve Ozkan, 2015) bile
eklektik bir yontem benimsedigi gorilmektedir. Cagdas Azerbaycan
distincesinde “vahdet felsefesi” veya “Ebl Turhan felsefesi” tanimla-
riyla 6zdeslestirilen Halilov'u, Islam'in dinamik enerjisini ihya eden
ve Islam diisiince tarihinde yeni bir evrenin baslangici olarak deger-
lendiren arastirmacilar bulunmaktadir. Bu kanaate gore Halilov'un
gorusleri, Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani dislincesinin
(Hasanova, 2012, ss. 122-131) yetkin bir biitlini olarak karakterize
edilmektedir. Su kadariyla ki Halilov, Islam dusiince tarihindeki “yeni
donemi” temsil eden Abduh ve Afgani'den farkli olarak, giincel mese-
leleri sadece yatay cizgide degil, ayni zamanda dikey ¢izgide ¢dzmeye
calisan, boylelikle de “en yeni donemi” temsil eden bir isim olarak de-
gerlendirilmektedir (Blinyadzade, 2010).

Tarih bilincinin 6neminden bahsetmekle birlikte Halilov, gelenek-
sel dislince biciminin, yani Dogu felsefesinin ¢agdas yasam tarziyla
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uyusmadigini, en iyi halde sadece sembolik bir anlam ifade ettigini
belirtir (Halilov, 2008, s. 51). Sorunun ¢oziimd icin “milli” kavrami ile
neyin kastedildiginin sorgulanip tekrar temellendirilmesi gerektigini
vurgulayan Halilov, cagdas diinyanin ayrilmaz vasfi olan kiireselles-
meyi bunun temel nedeni olarak gosterir. Bu sorgulamanin misyonu
ise “bireysel ben”, “milli ben” ve “evrensel ben” arasindaki dongiisel
iliskiyi cagdas donemin sartlarina gore tekrar diizenlemekten iba-
rettir. SOyle ki bireysel ben, evrensel ve milli benleri ihtiva ettigi icin
daha gticlii bir konumdadir. Fakat bu glictinii agiga vurmak icin diger
benlere ihtiya¢ duymaktadir. Bu baglamda milli felsefi diisiincenin
mahiyetine deginen Halilov, milli diistincenin bir milletin bireylerine
ait munferit fikirlerin toplami olarak degerlendirilmesini reddeder.
Ona gore diisiince alaninda milleti temsil etme yetkisi, milli ruha sa-
hip olan ve milli 6zbilin¢ asamasini tamamlayan bireye aittir. Filozof
olarak adlandirilan boyle kimselere 6zgii kuramlar arasindaki fikri ag,
milli felsefi diistinceyi olusturur ve bu diisiinceye evrensel boyut ka-
zandirir (Halilov, 2008, ss. 48-49). Boylece diistiniir, milli ve evrensel
distlinceyi rakip olarak degil, birbirini tamamlayan farkli dereceler
olarak konumlandirir. Evrensel diizeye ulagsmak i¢cin milli diizeyden
gecmek gerekmektedir ki bu, her seyden once bireyin “ben” idrakine
baglidir. Mutlak idea, ezeli hikmet, vahdet/birlik felsefesi, milli deger-
lerin ifadesi olan Tiirklik, insanin manevi yiikselisini saglayan inang
mefhumlari, ancak beseri yaraticilik gliclinii disavuran insanin “ben”
idraki ile gercek anlamina kavusabilir. Bu ise “milli benligi hem duygu
hem de disiince seviyesinde tanimak” demektir (Halilov, 2008, s. 45).

Milli ve manevi degerlerin, ahlakin, gelenek ve goreneklerin yeni ku-
saga ulastirilmasi icin kiltiir yapilarinin, edebi eserlerin ve tarih bi-
lincinin 6nemli olmakla birlikte yetersizdir. Milli ruhu koruyup bir ya-
sam tarzina donustiirmek ve yeni nesillere devretmek icin en onemli
etken, milli devlet biinyesinde olusturulan cevredir. Bu ¢evrenin ayir-
tedici vasf1 etnik-milli degil milli olmalidir. Zira hak ve o6zgiirliik ilke-
lerine dayanan ktiresel sivil toplum ile entegrasyon ancak bu sayede
kurulabilir (Halilov, 2008, s. 46, 57).
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Halilov'un vahdet felsefesinde, dini ve milli nitelikler siyasi yonetim
dizleminde kasitlik olusturdugu icin din, milli devlet yonetiminin bir
parcasi olamaz (Halilov, 2008, s. 51). Ona gore dinin fonksiyonu birey
ve toplumun manevi niteliklerinde; kilttirtin bireysel ve toplumsal kat-
manlarinda ortaya c¢ikar. Din, tipki dil gibi milli kiltirin onemli iki
bileseni olup, medeniyetin olusumu rasyonel akil ve bilimle ililgkilidir.
Baska bir ifadeyle medeniyetin dini bilimdir. Halilov'un medeniyet ta-
savvuru Dogu-Bat1 catismasina dayali olmadig1 gibi birden fazla mede-
niyet anlayisini da olumsuzlamaktadir. Vahid evrensel bir medeniyetin
varligini savunan disliniir, bu gortisiini govde ve dallardan olusan bir
agacla orneklendirir. Cesitli donem ve toplumlar arasindaki medeni
farkliliklar ise bu agacin gelisimini tamamlamayan dallari ile sembo-
lize ederek “yarim kalmis medeniyet” olarak tanimlar (Halilov, 2016).

Sonug

19. yuzyilin baslarinda Carlik Rusyasinin tahakkiimii altina giren
Azerbaycan siyasi oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel degisimlere de ma-
ruz kalmistir. Bir taraftan geleneksel degerlerin sorgulanarak revize
edilme ihtiyacinin glindeme getirilmesi diger taraftan ise Bat1 merkez-
li diisiince akimlari ile iletisime gecilmesi bolgede aydinlar sinifinin
yetismesini olanakli kilmistir. 20. ylzyilin baslarindan itibaren aktif
sosyo-kultiirel ve siyasi faaliyetlerde bulunan ve genel itibariyle liberal
bir karakter arzeden bu sinif, milli Azerbaycan diislincesinin ve Azer-
baycancilik ideolojisinin temellerini olusturmustur.

Milli diislincenin tesekkiil siirecinde Azerbaycan'da birbirinden farkl
liberal anlayis sergileyen diistntir ve yaklasimin varligi gorilmekte,
daha da 6nemlisi bu temayiillerden higbirisi biitiin yonleriyle liberal
bir durusu yansitmamaktadir. Bu bakimdan Azerbaycan aydinlar ta-
rafindan gelistirilen milli dlslinceyi salt anlamiyla liberal veya muha-
fazakdr diye nitelemek yerine hangi yonleriyle ve hangi dlctide liberal
temayull yansittigindan bahsetmek daha dogru olacaktir. Konumuz
baglaminda liberalizm ve muhafazakarlik, bitiiniiyle karsit iki kutbu
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gosteren ideolojik olgtitler olarak degil, daha ziyade dualist bir yapiya
isaret eden kavramlar olarak tezahilir etmektedir. Bagka bir ifadeyle
Kerlinger’in de kanaatini yansitacak bicimde (Kerlinger, 1967, s. 112)
bu iki kavram, ayni dlizlemde bulunan ve en az benzerlik gosteren iki
yone delalet etmektedir. Ayni sekilde liberal aydinlar tarafindan 6ne
cikarilan Tirkctlik ve milliyetcilik algisi, Francis Fukuyamanin “tari-
hin sonu” tezini (Fukuyama, 1992) yorumlayan Nodianin, milliyetcilik
ve liberalizm iligskisinin mahiyetine yonelik gortislerini animsatmakta-
dir (Nodia, 1992). Fukuyamanin ¢ogunlukla olumsuz milliyetgilik de-
gerlendirmesi gibi Shlomo Avinerinin kotimser yaklasimina da katil-
madigini ifade eden Nodia'ya gore milliyetcilik, karmasik bir yapinin
ifadesi olan liberal demokrasinin ayrilmaz bir bilesenidir.

19. yuzyilin sonlarina kadar siyasal anlamda Tiirk veya Azerbaycanh
kimligi olusmamis ve millet kavram genellikle dini toplulugun ifade-
si olarak kullanilmistir. 20. ylizyilin baslarinda ise Molla Nasreddinci
ve Fiiylizat¢t cevre arasinda cereyan eden dil tartismalart milli kim-
lik konusunda iki farkli pespektifin gelistirilmesini olanakli kilmistir.
Celil Mehmetkuluzade'nin basinda bulundugu Molla Nasreddinciler'in
yerellik vurgusuna karsilik Ali Hiiseyinzade ve Ahmet Agaoglu gibi
diisiiniirlerin temsil ettigi Fiiyilzatct cevre “Tiirklesmek, Islamlasmak
ve Avrupalilasmak” sloganiyla 6zdeslesen daha genis bir kimlik fikrini
savunmuslardir. Oziinde geleneksel degerlerin liberal bir bakis aci-
styla ihyasini 6ngoren bu yaklasim Mehmet Emin Resulzade tarafin-
dan benimsenmis fakat siyasi gelismeler 1s181nda bir insa faaliyetine
donustiirilmustiir. Bu girisimin liberal milli diistinceye kazandirdig:
eklektik/melez karakter Azerbaycancilik ideolojisi seklinde tanimlan-
makta olup, glinlimiliz Azerbaycaninda siyasi ve sos-kiltiirel hayata
yon vermektedir.
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MUHTAR AUEZOV

(1897 - 1961)

Kazak yazar, sosyal aktivist ve
akademisyen

Muhtar Auezov, 28 Eylil 1897de
simdiki Abay bdlgesi olan Chingiz
Volostta dogdu. Auezov'un ailesi-
nin Abay Kunanbaev’in ailesiyle
yakin bir iligkisi vardi ve biiylikba-
basi Abay'in bir arkadas: ve hayra-
niydi. Auezov liseyi Semipalatinsk
Ogretmen Okulwnda, Universiteyi
Leningrad Devlet Universitesinde
okudu ve Orta Asya Universitesinde
lisansiistii egitim alda.

Auezov'un yaratici triinleri arasin-
da ¢ok sayida Oykd, anlati, oyun ve
roman bulunmaktadir. Sanat eser-
lerinin yami sira, Auezov'un yarati-
c1 mirast ¢ok sayida eskiz, tanitim
makalesi ve bilimsel arastirmay: da
icermektedir.

Auezov en c¢ok oyunlariyla taninir.
Bunlar arasinda Romeo ve Juliet'in
hikayesini andiran iki gen¢ asigin
hikayesi olan Enlik-Kebek basta gel-
mektedir. Sevdigi adamla evlenmek
icin toplumsal normlara meydan
okuyan Aiman adli geng bir kadinin
hikayesini anlatan Aiman-Sholpan

oyunu 6nemlidir. Kazakistan'da sos-
yalizmle ilgili konular1 ele alan yir-
miden fazla oyun yazdi.

Auezov yazi hayatinin ilerleyen saf-
halarinda roman yazmaya yoneldi.
Kazak sair Abai Qunanbaiulynin
hayatini ele alan Abay ve dort ki-
taptan olusan Abay’in Yolu adli bir
epik roman hayatinin son yirmi yili-
nin Urtind oldu. Auezov'un yaratici
aragtirmalari, Abay Kunanbaev'in
eserlerinin devrim sonrasi yayinla-
rin1 diizenlemeyi ve yayinlamay: da
iceriyordu ve biiyiik Kazak sairi ve
distiniiriiniin ilk bilimsel biyografi-
si ve aragtirmacisiydi.

Ayni zamanda bir cevirmen olan
Auezov, Nikolai Gogol'un Hiikiimet
Miifettisi ve Shakespeare’in Hir¢in
Kiz adli eserleri de dahil olmak iize-
re edebiyat eserlerini Kazakcaya
¢evirmistir.

Bir edebiyat arastirmacisi olarak da
Auezov, Kazak edebiyatina onem-
li katkilar yapmustir. Kazak edebi-

yat1 lzerine kapsamli bir calisma



Yasadigi Yerler: Abay, Moskova, Almati

Gorev Yaptigi Kurumlar: Leningrad Devlet Universitesi, Orta Asya
Universitesi, Kazak Devlet Akademik Drama Tiyatrosu

Onemli Eserleri: Enlik-Kebek, Kazak Edebiyat Tarihi, Abay, Abay’in Yolu

olan Kazak Edebiyat Tarihi ve Kirgiz
epik siiri Manas lzerine yazdigl
monografi bu katkilar arasinda yer
almaktadir.

Auezov'un eserleri Kazak edebiyati
ve kultiirii lizerinde 6nemli bir et-
kiye sahiptir. Kazak edebiyatinin en
onde gelen isimlerinden biri olarak
kabul edilir ve genellikle “Kazak
edebiyatinin babasi” olarak anilir.
Yazilar1 sadece Kazak yasam tarzi-
n1 tasvir etmekle kalmamis, ayni
zamanda ask, insan iliskileri ve ya-
samda anlam arayisi gibi daha genis
temalar1 da ele almistir. Auezov'un
Kazak dili ve edebiyatinin gelisimi-
ne katkisi dlglilemez. Oyunlar ve
romanlar1 bircok dile cevrilmis ve
glinlimiizde de okunmaya ve sahne-
lenmeye devam etmektedir.

Auezov, edebi katkilarinin yani sira
Kazakistanin onde gelen kiiltlirel
figlirlerinden biriydi. Kazak Devlet

Akademik Drama Tiyatrosunun
kurucularindandi ve tiyatronun ilk
miidiri olarak gorev yapti. Auezov
ayn1 zamanda bir edebiyat elestir-
meni olarak calist1 ve Kazak kiiltii-
riniin ve dilinin tanitilmasinda ak-
tif olarak yer aldi.

Kazak edebiyatina yaptig1 katkilar-
dan dolay1 Auezov, yasami boyunca
cok sayida onur ve 6diile layik goril-
dii ve bircok kurum ve simge yapiya
onun adi verildi. Oliimtinden sonra
Kazakistan Cumhuriyeti Hiikiimeti,
aralarinda Bilimler Akademisi Au-
ezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisi,
Kazak Devlet Akademik Drama Ti-
yatrosu, Auezov Ev Miizesi, bir okul,
bir cadde ve Almatrda bir kentsel
alanin da bulundugu cesitli kurum-
lara onun adini vererek ismini ya-
satmaya karar verdi.



Haydar Aliyev Kiiltiir
Merkezi

Bakii’de bulunan mimari simge yapidir

Kurulusg Tarihi: 2012

Bulundugu Yer: Bakii

Kurumun Etkisi: Uluslararasi diizeyde mimari bir saheser olarak Azerbaycan’in
entelektiiel hayatinin gelismesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Haydar Aliyev Kiiltiir Merkezi (Azerice:
Heyder Oliyev Markezi), Azerbaycanin
baskenti Bakii'de 2012'de yapilan ancak
catisinda ¢ikan yangin sonucunda resto-
re edilerek 2013'te hizmete giren mima-
ri bir simge yapidir. Diinyanin 6nemli
kiilttir merkezlerinden biridir. Bir kon-
ferans salonu, galeri salonu, miize ve di-
ger tesislere ev sahipligi yapan merkez,
Bakiinilin entelektiiel yasaminda 6nemli
bir rol oynar.

Kiiltiir Merkezi inli mimar Zaha Ha-
did tarafindan tasarlanmistir. Merkezin
akigkan formu dogal topografyanin kiv-
rimlarindan ortaya c¢ikmakta ve cesitli
kiilttirel alanlar arasinda bir baglantiy:
temsil etmektedir. Yapinin temel formu
Azerbaycan mitolojisinde yer alan Hazar
Denizi'nin yiikselisini yansitir.

Merkez, 2013 Diinya Mimarlik Festivali
ve Inside Festivalinde ddile aday goste-
rilerek yenilik¢i tasarimiyla uluslararas:
alanda takdir topladi ve 2014 yilinda De-
sign Museum’un Yilin Tasarimi Odiili'nii
kazanarak Zaha Hadid’i yarismanin en
biiyiik 6diiliini kazanan ilk kadin yapt.
Bina, Extreme Engineering TV dizisi ve
2017de bir Google Doodle’1r da d4hil ol-
mak iizere popiiler medyada yer aldi.

Merkez acildig1 glinden bu yana Mosko-
va mizik tiyatrosu “Helikon-Opera’nin
performanslari, Andy Warhol ve Azer-
baycanli sanatci Tahir Salahov gibi tinlii
sanatgilarin sergileri ve Cagdas Tiirk
Sanati Sergisi gibi ¢ok sayida etkinlige
ev sahipligi yapmustir. Ayrica Giircistan
ve Azerbaycan'dan antik eserlerin sergi-
lendigi Tarihi Bagyapitlar Sergisi ve “Hi-
perrealist Heykel. Neredeyse Canli” ser-
gisinde c¢esitli uluslararasi sanatgilarin
eserleri yer almistir.

Merkezdeki diger etkinlikler arasinda Vi-
yana Strauss Festival Orkestrasi'nin kon-
serleri ve Sadgurunun “I¢c Miihendislik”
konulu konferans: yer almaktadir: Re-
fah i¢in Teknolojiler” konulu konferans.
Merkez ayrica farkli zaman dilimlerin-
den tarihi ve mimari yapilarin maketleri-
nin sergilendigi Mini Azerbaycan sergisi-
ne de ev sahipligi yapmaktadir.

Merkez, sergi alanlari ve konferans sa-
lonlar1 gibi cesitli etkinliklere ev sahip-
ligi yaparak hem yerel halkin hem de
turistlerin ilgisini ceker. Ayrica, Haydar
Aliyev'in yasami ve llkeye sagladigi kat-
kilar gibi tarihsel ve kiltiirel degerlerin
korunup tanitilmasi amaciyla agilan mii-
zeleri de biinyesinde barindirir.



Kafkasya’da Gagdas Miisliiman Diisiincesi

Mokhmad Akhiyadov

Giris

Dinlerin bulustugu Kuzey Kafkasya'da Islam’in uzun bir tarihi vardar.
Kuzey-Dogu Kafkasya'da yer alan Derbent sehri ve ¢evresinin fethe-
dilmesiyle bolgenin Islamilesme seriiveni baslamistir. Islam buraya
iki yonden gelmistir: Glineyden Safi mezhebinin yani sira Caferiyye
olarak yerlesmesi Osmanli Imparatorlugu ve Kirirm Hanligi'nin niifu-
zuyla gerceklesmistir (Yarlykapov ve Adiev, 2021, s. 61). Bunun yani
sira Kafkasya'da cesitli tarikatlar da yayilmistir. ilk 6nce Naksibendi
daha sonra Kadiri ve Sazeli tarikatlar ortaya ¢ikmistir.

1980’lerden itibaren Kuzey Kafkasya'da Islam’in haritasi da degismeye
basglamistir. 20. ylzyilin baglarina kadar ise bolgedeki Misliman di-
stince diinyasinin dagilimi su sekildeydi: Kuzey-Dogu Kafkasya'da yer
alan Dagistan, Gecenistan ve Ingusetya'da mezhep olarak Safilik, ta-
savvuf tarikatlari olarak ise Naksibendi ve Kadirilik; Orta ve Kuzey-Ba-
t1 Kafkasya'da Hanefi mezhebi hakimdi. Ayrica, Dagistan'in Azerbay-
can ile sinir bolgelerinde az da olsa Siiler yasamaktadir. Ote yandan,
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guntimiizde s6z konusu distince akimlar1 arasindaki temaslar gittikce
artis gostermektedir. Bu, 1980’lerde bolgede ortaya cikan Islam’in diri-
lisinin bir sonucudur.

1980’lerde, Iran Islam Devrimi ve Sovyetler Birligi-Afganistan Sava-
st'nin sonucu olarak Kafkasya Misliimanlar: arasinda bir dirilis hare-
keti baglamistir. Bu tarihte, daha dnce var olan ve devlet tarafindan
“geleneksel” olarak adlandirilan Misliiman disiince akimlarinin yani
sira cesitli siyasal Islam akimlar1 da ortaya cikmaya baslamistir. Bu
yeni akimlar: kendisi i¢in tehdit olarak goren Rusya Devleti ve Kuzey
Kafkasya'daki temsilcileri (6zerk cumhuriyetlerdeki yonetim) tasavvuf
tarikatlarina siyasi destek vermistir. Bu, ginlimtlizde de devam eden
Sufi-Selefi geriliminin baslamasina neden olmustur.

Bu calismada, Kafkasya'daki cagdas Miisliman diistince akimlari ve
aralarindaki tartismalar ele alinacaktir. Sovyetler Birligi'nin son yil-
larinda tilke genelinde bir demokratiklesmenin yasanmasiyla Kaf-
kasya'ya yeni diislince akimlari girmeye baslamistir. Bu, bolgedeki
Misliman diisince diinyasinin zenginlesmesine yol agmis olsa da
zaman zaman dlslince akimlar1 arasinda cok sert catismalara neden
olmustur. Ustelik, Sovyetler Birliginden yeni ¢cikmis olan devletlerin
yoneticileri bolgedeki “geleneksel” yapilara destek verince is icin-
den ¢ikilmaz hale gelmistir. S6z konusu diisiince akimlar: arasinda
yasanan tartismalarin, Kafkasyanin Islamilesme siireci ve bu stireg
icinde Muslimanlarin devletle kurduklar iliskiler anlasilmadan kav-
ranmasi mimkiin degildir. Dolayisiyla bu calismada ilk 6nce islam’in
Kafkasya'daki tarihsel arka plani ele alinacaktir. Ayrica, 1980’lerden
itibaren “geleneksel Islam” olarak adlandirilacak olan tasavvuf tari-
katlarinin ve Safi ile Hanefi mezheplerinin bélgedeki yayilma siireci
de ele alinacaktir. Ardindan, siyasal Islam diisiincelerinin bolgeye
girmeye baslamasiyla ortaya ¢ikan “gelenekselci-selefi” tartismalar:
degerlendirilecektir.



Kafkasya’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

Kafkasya’nin Islamlagmasi ve Tarihi Arka Plan

Kuzey Kafkasya'nin Islamlasma streci belli bir donemlestirmeye pek
elverisli degildir. Aleksey Malasenko (2001, s. 18) Islam’'in Kuzey Kaf-
kasyadaki yayilmasini denizdeki gelgitlere benzetmektedir. Buna
gore, Islam bu bolgede yasanan bazi gelismelere bagl olarak dalga-
lar seklinde yayilmistir. Soz konusu gelismeler iki baslik altinda top-
lanabilir. Birincisi Kafkasya bolgesine Miisliiman fetihlerin ulasma-
sina bagl olarak ortaya c¢ikan gelismelerdir; 7. ylzyilda Araplar, 14.
yuzyilda Timur ordusu, 15. ylzyilda Turkler, 16. ylzyilda Sii Persler.
Tkincisi ise tam ters bolgeye Musliman olmayan unsurlarin gelmesine
bagli olarak yasanan gelismelerdir; 13. ylizyil Mogol ve 17. ylizyildan
beri bolgede hakimiyetini kurmaya calisan Rus istilalar1. Ozellikle Rus
istilasi, Kafkasya halklarinin direnisinin dini bir sekle blirlinmesiyle
bolgede Islam’in yayilmasini daha da hizlandirmstr.

Mislimanlar ilk defa 642de glinlimiiz Azerbaycan topraklarindan
gecerek Dagistan topraklarina ulagmistir. O donemde Miislimanla-
rin fethettigi topraklarin cogunda oldugu gibi Kafkasya'da da Islam’in
karsilastigi en buytk rakip pagan inanclardi. Bu baglamda belirtmek
gerekir ki soz konusu pagan inanclar Islam gibi gliclii ve enerjik bir
rakiple kars: karsiya kalindiginda bile inanilmaz bir canlilik goster-
mistir. Buradan hareketle baz1 Kafkasya uzmanlari, bu bolgede 1400
yil 6nce baslayan Islamlagma siirecinin bugiline kadar tamamlanmadi-
gini ileri sirmektedir (Malasenko, 2001, s. 18). Bu tezin dayandigi asil
distlince ise glinimiizde hala Kuzey Kafkasya halklar: arasinda tama-
men Misliman olmayan halklarin da var olmasi ve ayrica tamamen
Misliman olan halklarin bile eski pagan inanglarindan bazi gelenek-
leri devam ettiriyor olmasidir. Eger bu distince dogru kabul edilirse, o
zaman diinyanin hicbir bolgesindeki Islamlasma stirecinin tamamlan-
madig1 savunulabilir. Ancak Kafkasya halklarinin eskiden beri devam
ettirdigi gelenekleri, iddia edildigi gibi pagan inancglarin bir devami
degil, o halklarin kiltiirlerinin birer par¢asidir. S6z konusu gelenek-
ler islam dininin haram dairesine girmedigi siirece Miusliimanlar
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agisindan sorun tegkil etmemektedir. Ayrica bu, sadece Kafkasya icin
gecerli olan bir durum degildir. Nitekim Islam, ulastig1 tiim cografya-
larda kendisinden onceki kiltiirleri yok etmemis, bilakis bu kultiir-
lerle harmanlanarak yeni bir sentez ortaya ¢ikarmistir. Diger taraftan
Kuzey Kafkasyada glinlimiizde hala Misliiman olmayan halklarinin
yasadigl dogrudur. Burada genellikle 6rnek olarak Osetler gosterilir.
Fakat bu, dogrudan Rusyanin Kafkasya istilasiyla ilgili olan bir stirec-
tir. Ustelik ginimuzde Oset halkinin bir kism1 Mislimandir. Ayrica
Rusya Imparatorlugu Kafkasya'ya yoneldigi 17. ylizyildan itibaren st-
rekli bolgeye gayrimislim unsurlar yerlestirerek bu cografyanin de-
mografisine miidahale etmistir. Dolayisiyla bu, bolgedeki Islamlasma
siirecinin tamamlanmadigini degil, daha cok Rusya Devleti'nin bu bol-
genin demografisine miidahale yaptigini gostermektedir.

7. yiizyilda Kuzey Kafkasya'nin dogu kesimlerine ulasan islam hizli
bir sekilde glineyden kuzeye dogru yayilmaya baslamistir. islam’in
buradaki basarisinin arkasindan bir¢ok faktor yatmaktadir. Her sey-
den dnce bolgeye fetihlerle gelen Arap, Pers ve Tiirk gibi dis giicler
onemli rol oynamistir (Sihsaidov, 1999, s. 109). Diger taraftan fet-
hedilen topraklardaki Miusliimanlarin bazi vergilerden muaf tutul-
mas: gibi birtakim kolayliklar1 da Islam'in bélgede hizli yayilmasini
saglayan faktorler arasinda saymak gerekir. Sonug olarak, buradaki
halklar pes pese Islam’1 kabul etmeye basladilar; 7-10. yiizyillarda
Lezgiler, 11-13. yuzyillarda Laklar, 14. ytzyilda Dargiler ile Nogaylar,
13-15. yuzyillarda ise Kumuklar ile Avarlar (Berezhnoy, Dobaeev ve
Krainuchenko, 2002, s. 6).

Dagistan'm en yakin komsularindan olan Gegenlerin arasindan fs-
lam’in yayilmasina gelince, bu konuda birbirini dislayan birkag¢ gorus
var. Bir goriise gore Cecenlerin Islamiyet'e gecisi, Araplarin Kafkas-
ya'ya ulastig1 7. yuizyilda gerceklesmistir. Diger bir gortise gore ise bu
gecis, Sunca, Sulak ve Aksay nehirlerinin vadilerine yerlesen Cecen
kabilelerinin Islamiyet ile tanistiklar1 16. yuizyilda gerceklesmistir (Zel-
kina, 1999, s. 40).
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Ik basta Kuzey Kafkasyanin dogusuna ulasan Islam buradan orta ve
bat1 bolgelerine dogru yayilmaya baslamistir. Bazi kaynaklara gore,
glinlimtzde biiylik bir kisminin Hristiyan olmasiyla bilinen Osetlerin
resmi tarih yazimindan farkli olarak, Alanlarin (Osetlerin atalari) bir
kismi daha 7. ylizyilin ortasinda Islamiyet’le tanigsmistir (Malasenko,
2001, s. 18). Ayn1 zamanda 14. ylizyilin sonunda Timur Han da Alanlara
Islam kabul ettirmeye calismistir. Baz1 diger kaynaklara gore ise Islam
Osetlere 17-18. yuzyillarda Kaberdey bolgesinden gecmis ve esas ola-
rak toplumun Ust sinifi arasinda yayilmistir. Ancak glintimizde hala
cogunlugu Hristiyan olan Osetler, ylizyillar boyunca pagan inanclarini
da korumustur (Avksentev, 1973, ss. 21-22). 15. ylzyilda, Bati Karade-
niz bolgesinde Tiirk hakimiyetinin kurulmasiyla bir sonraki Islamlas-
ma dalgasi ortaya ¢gikmistir. Bunun devaminda Islamiyet 16. ylzyilda
Kirim hanlarinin 6nderliginde Kuzey-Bat1 Kafkasya halklar1 arasinda
yayillmaya baslamistir. Diger taraftan bahis konusu bélgede Islam'mn
18. ve 19. ylizyillar gibi daha gec bir dénemde yayildigini ileri siiren
kaynaklar da vardir (Nogmov, 1982, s. 45).

Islamiyet'in Kuzey Kafkasya halklar1 arasinda yayilmasina dair herkes-
ce kabul edilmis bir donemlendirmeden bahsetmek miimkiin degil-
dir. Dagistan’da Islamiyet, yerel feodal beylerin cogunlugunun bu dini
kabul etmesine bagli olarak 16. ytizyilin sonunda hakim bir din haline
geldi. Aynmi sekilde Kabardey bolgesinde de Islam, 15. ylzyilin sonu ile
16. ylizyilin basinda yerel feodal beylerin biiytik bir cogunlugu tarafin-
dan kabul edilmistir. Ancak 17. ylizyilin baslarinda bile “Cerkesler ara-
sinda eski yar1 pagan ve yar1 Hristiyan inanglar canliligini koruyordu.”
(Berezhnoy, Dobaeev ve Krainuchenko, 2002, s. 10). Nitekim “Islam
Cerkesler icin alternatif bir din olmaktan daha cok onlar arasinda yay-
gin olan sosyal kurallarinin (Adige Habze) dogrulugunu gosteren bir
dindi.” (Hanahu ve Tsetkov, 1996, s. 154). Dolayistyla Isl