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Genis bir cografyaya yayilmis olan Islam dini ve medeniyeti Dogu Av-

rupadan, Gliney Dogu Asya'ya, Afrika iclerinden Orta Asya'ya kadar
dinyanin farkli kita ve bolgelerinde cesitli Miisliman toplumlarin
olusmasina vesile olmustur.

Modern caglara gelindiginde bu toplumlar kendilerini olusturan gec-
mis diistince birikimlerinden kopmadan ve ona ek olarak yeni bilgi ve
dustunce birikimleri olusturmaya baslamistir.

Yurtdis1 Tlrkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB) tarafindan
daha once basilan ve oldukga ilgi goren “Miisliiman Diinyada Cagdas
Diistince” adli eser Tiirkiye, fran, Misir ve Hint Alt Kitas1 olmak tlizere
4 ciltten olusmus ve calismanin her boluimtinde genis, derinlikli ve bii-
tinluklu bir cerceve sunulmustur.

Misliman Dilinyada Cagdas Disiince serisinin devami niteligindeki
bu yeni ¢alisma ile de; Kuzey Afrikada Cagdas Miisliman Diisiince-
si, Balkanlarda Cagdas Musliman Diistincesi, Gliney Dogu Asyada
Cagdas Misliman Distincesi ve Batida Cagdas Miisliman Distincesi
basliklar1 kapsaminda arastirmalar yurttiulmustir. Arastirmalar neti-
cesinde ortaya ¢ikan fikri birikimin gelecekte olusturulacak iliskiler
ve is birlikleri icin de bir zemin olusturacagi degerlendirilmektedir.

21. ylzyilin ilk ceyregini tamamlamak tizere oldugumuz bu giinler-
de, basta ulasim ve telekomiinikasyon olmak tlizere gelisen teknolo-
jik imkanlar ile tilkeler ya da bolgeler arasinda artan ticari iligkilere
karsin diinyamizi saran sorunlarin c¢oklugu goz ontline alindiginda



Mehmet Nuri Ersoy
Kiiltiir ve Turizm Bakani

toplumlarin birbirlerini anlamaya hala ne kadar ¢ok ihtiyaclari oldu-
gu gorilmektedir. Calismanin, bu anlamda, Miusliman toplumlarda-
ki dislince yapisinin ve gelisiminin incelenip anlasilmasi yontinde
onemli katkilar saglayacag: distinilmektedir.

YTB tarafindan tilkemiz ile kardes topluluklarin ortak tarihi ve kultii-
rel mirasini temsil eden fikri, edebi, felsefi, ilm1 ve kiltiirel birikimin
korunmasi ve gelistirilmesi, ayni zamanda geng kusaklara aktarilma-
s1 amactyla kardes topluluklara yonelik uzun soluklu ¢alismalar yu-
ritilmektedir. Misliman Diinyada Cagdas Dustlince ¢alismasi ile de
tilkemiz ile benzer tarihi ve kiltiirel dontisim suirecleri yasayan top-
lumlarin distinsel birikiminin sistematik bicimde ele alinarak ilmi li-
teratlire aktarilmasi gergeklestirilmistir.

Bu vesile ile gerek lilkemizin gerekse diger Miusliiman toplumlarin
akademik ve diisince hayatina onemli katkilar saglayacagini diistin-
digim bu degerli projede emegi gecenlere stikranlarimi sunarim.



Yurt Dis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanlig: olarak diinyanin dort bir

yaninda akraba ve soydas topluluklarimizla ¢ok diizeyli bir temasi ve birlik-
teligi kurmak tizere calismalar yapmaktayiz. Bu calismalar aracilifiyla gerek
yurtdisinda yasayan vatandaslarimizla gerekse kardes topluluklarla iliskileri-
mizi giiclendirilmek, iktisadi, sosyal ve kiiltlirel olarak daha yakin iligkiler te-
sis etmekteyiz. Turkiye Burslari ile diinyanin dort bir yanindan nitelikli insan-
lar1 secip tlkemizde nitelikli bir egitim almalarini ve sonrasinda tilkemizin
goniillt elgileri olmalarini temin ediyoruz. Ayrica ylruttiglimiiz arastirmalar
ve yayimladigimiz arastirmalar ile ortak meseleleri derinlestirmeye ve bakis
acilarini birbirine yaklastirmaya c¢abaliyoruz. YIB olarak Tirkiyenin diinya-
ya acilan kalbi ve fikri olma noktasinda 11 yilda biiylik mesafeler kat ettik.

Bu anlamda tc yil once baslattigimiz Misliman Diinyada Cagdas Diislince
projesi kapsaminda iliskide oldugumuz toplumlarin ve topluluklarin fikri
gelisimlerini ve entelektiiel glindemlerini takip etmeyi, bu giindemlerden
beslenerek katkilar yapmay: amacladik. Gegtigimiz yil bu seriden cikan ilk
dort eserde Tiirkiye, Misir, Iran ve Hin Alt Kitasinda cagdas donemde gelisen
dustlinceleri ele aldik. Bu eserler entelektiiel ve ilmi kamuoyunda biiyiik be-
geni ald1 ve faydalarini hizl bir bigimde gosterdi. Ayrica bu eserlerden segi-
len 33 yazinin yer aldig1 The Routledge International Handbook of Contemporary
Mouslim Socio-Political Thought isimli bir eser diinyanin 6nde gelen yayincila-
rindan birisi tarafindan yakin bir zamanda yayimlandi. Boylece ortaya cikan
birikimin tlkemizi asan bir bicimde kiiresel 6l¢cekte bir yayilim gdstermesini
saglamis olduk. Bu eserlerin gordiigu ilgi, tetikledigi tartismalar ve besledi-
gi yeni arastirmalar konuya olan ihtiyaci ¢ok acik bir bicimde bize yeniden
gosterdi. Bu eserlerin bizi kurumsal vizyonumuza yaklastirmasinin sevinci
yasayarak seriyi genisletme karar1 aldik.



Abdullah Eren
YTB Bagkani

Bu karar dogrultusunda yakin iligkilerimizin ve is birliklerimizin oldugu Bat:
Balkan cografyasi ve Kuzey Afrika basta olmak tizere Gliney Dogu Asya ve Ba-
trdaki fikri gelisme ve egilimleri ele alan ikinci bir dort ciltlik eseri nesrettik.
Bu eserlerde tarihsel konulardan ziyade bugtin toplumsal, siyasal ve entelek-
tlel glindemi sekillendiren mesele, isim, akim ve tartismalara egilen yazilara
yer verildi. Zira glincel olani takip etmek ve gerekli aksiyonlar: almak bizim
icin biiylik 6nem arz etmektedir. Elinizdeki dort ciltlik eser yakin iligkilerimi-
zin oldugu cografyalardaki fikri, ilmi ve akademik glindemi takip etmek igin
essiz bir firsat sunuyor.

YTB olarak goniil cografyamizla iliskilerimizi zenginlestirmek tizere ¢ok kap-
samli calismalar yapmaktayiz. Bu baglamda ylriittigiimiiz pek ¢ok ¢aligma
arasinda cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar tesis etmeyi
ayrica onemsiyoruz. Bu baglamda dost, akraba ve kardes topluluklarin olus-
turdugu birikimin birbirlerine aktarilmasinin gerekliligi ortadadir. Bakis agi-
larinin ve diistincelerin birbirine yaklagmasi ve ortak giindemlerin olusma-
st Tlirkiye'nin ortaya koydugu kiiresel baris ve igbirligi icin 6nemli bir katk:
olusturacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda uzunca bir stiredir destek ve katkilarini esir-
gemeyen basta Prof. Dr. Liitfi Sunar olmak {izere calismaya katki yapan 17
farkl: tilkeden 48 yazarimiza cok tesekkiir ederim.

Bu eserlerin Tiirkiye'nin olusturmaya calistig1 ortak vizyona katki saglamasi
dilegiyle.



Cagdas donemde Miisliman diinyada canli bir diistince diinyas: mevcuttur.

Bu donemde Miisliiman toplumlar yeni meselelerle ve sorunlarla karsilasmis
ve yeni ¢oziimler gelistirmeye ¢abalamistir. Bu donemde olusturulan disiin-
celerin 6nemli 6lctide Batili modernite ile karsilagmalar cercevesinde ger-
ceklestigini ve ayni zamanda gecmiste iiretilen diislince birikimi ile temas ve
iliski halinde olustugunu soylemek mumkiindtr. Gelenek, yenilenme, tarih
fikri, gelecek tasavvuru, toplum ve bilim anlayislari, siyasal tahayytiller di-
stince i¢in genis zemin meydana ¢ikarmistir. Bu zeminin farkli bakis agilarin-
dan ortaya ¢ikan yorumlarini sistematik bir bicimde tahlil etmek ve bu biri-
kimden faydalanmak gelecege yonelik bir bakisin ve cesitli yollarin olusmast
icin gereklidir.

Genel olarak, Misliiman toplumlarda ve topluluklarda entelektiieller, ilim
adamlari, akademisyenler, siyasi ve dinli elitler ¢cagdas donemde iki temel
konu ile ilgilenmislerdir: Bu iki temel konudan birincisi somiirgecilik ve si-
yasi bagimsizlik meselesidir. Miisltiman iilkeler 19. ylizyilin baslarindan iti-
baren somiirge altina girmeye baslamis ve 6nemli bir kism1 bagimsizliklarini
20. ylizyilin ikinci yarisinda ancak kazanmaiglardir. Miisliiman toplumlarin si-
yasi, iktisadi ve idari yapisini alt tist eden ve biiyiik yikimlara yol acan somiir-
gecilik ayni zamanda ilmi ve fikri olarak da ¢okiintiilerin ve stireksizliklerin
olusmasina yol agmistir. Cagdas donemin ikinci temel meselesi ise modern
dustlince ile karsilagma ve ytizlesme sorunudur. Somiurgeciligin ve askeri kay-
bin ikliminde gerek igsel fikri bunalimlar gerekse harici meydan okumalar
neticesinde Miisllimanlarin tarihi, tabiati ve hayat: anlayabilecek ve acikla-
yabilecek fikri gergeveleri islememeye baglamistir. Bu anlamda fikri mirasin
stirdiiriilmesinde sorun oldugu gibi ¢agdas diisiincenin anlasilmasinda da
sorunlar meydana gelmistir.



Liitfi Sunar

Proje Koordinatorii

Sikilikla Misliman toplumlarin modernlesme déneminde mukallit bir di-
siince yasamina sahip olduklar: iddia edilir. Gercekten de modernite her
bakimdan tehdit edici ve dontstiricli genis capli bir meydan okumadir.
Bu meydan okuma karsisinda bir varlik sergileyebilmek biitiinctl bir bakis:
gerektirir. Misliman toplumlarin tarihte karsilastiklar: biitiin meydan oku-
malar1 asan bir tehdit diizeyine sahip olan bu karsilasma ileri dlizeyde bir
yenilenmeyi gerektirmektedir. Diinya gorisiiniin, hayat anlayisinin ve di-
stince kaliplarinin ¢ok esasl bir sekilde sarsildigi bu meydan okumaya karst
Misliman alimlerin ve entelektiiellerin ¢ok farkli diizeylerden cesitli yanitlar
Uretmistir. Bu yenilenme ¢abasinin azimsanmayacak bir birikim olusturdugu
goriilmelidir.

Bugiin ilmi, fikri ve teknik gelismelerin son derece hizlandig1 bir zaman dili-
minde Misliiman toplumlarin diistince birikiminin anlasilmasi bu toplumla-
rin hayatiyetlerini siirdirmeleri icin ¢cok ehemmiyetli bir hale gelmistir. Zira
kendi diistince birikimini olusturamamis, koruyamamis ve aktaramamais top-
lumlarin varliklarini stirdiirebilmeleri ¢ok giictiir. Bu sebeple Miisliman diin-
yada cagdas diislince birikiminin bir muhasebeye tabi tutulup incelenmesi
tanimak, anlamak ve siirdiirmek icin énemlidir.

YTB tarafindan yiiriitiilen Misliman Diinyada Cagdas Diisiince Projesi kap-
saminda Misliiman toplumlarin giincel fikri cercevesinin bir panoramasi or-
taya konmasi amaclanmaktadir. Projenin ilk dort kitab: Tiirkiye, Misir, Iran
ve Hint Alt Kitasi lizerine Mayis 2020°'de yayinlanmistir. Miisliman Diinyada
Cagdas Diislince serisinde hazirladigimiz ilk dort cildin gordigii ilgiden cesa-
ret alarak nesrettigimiz bu ikinci dort ciltte Kuzey Afrika, Glineydogu Asya,
Balkanlar ve Bati'da (Avrupa / ABD) Miisliiman toplumlarin ¢agdas diisiincesi



lzerine eserler yer almaktadir. Bu kitaplar ele alinan her bir bolgedeki cagdas

diistinceye panoramik bir bakis olusturmaktadir. fleride farkli dillerde nesre-
dilmesi planlanan bu eserlerin ayni zamanda cagdas dénemdeki diistinceleri
tanimak ve faydalanmak isteyenler i¢in de bir baslangic noktasi olusturmasi
amacglanmaktadir.

Elinizdeki eserlerde Tiirkiye'de tizerinde derli toplu bir ¢calismanin yer alma-
dig1 dort bolgedeki dislince yasamini ele aldik. Bunlar arasinda dzellikle cok
yakin iligkilerimizin bulundugu Balkanlar, Kuzey Afrika gibi bolgeler oldugu
gibi Gliney Dogu Asya gibi son zamanlarda daha fazla miinasebetlerin gelis-
tigi bir bolgeye de yer verdik. Bu anlamda ayrica Bati'da gelisen Miisliiman
distlincesinin de ele alinmasi gerekmekteydi. Zira son kirk yilda Bati diinya-
sinda yerlesik hale gelen topluluklarin ¢abalari, Batili tiniversitelerde calis-
malarini yiiriiten Miisliman akademisyenlerin ortaya koydugu birikim, sar-
kiyatci arastirma geleneklerinin olusturdugu zemin ve zellikle miihtedi ilim
insanlarinin g¢abalarinin da degerlendirilmesi gerekmekteydi. Bu anlamda
Cagdas Miisliman Diislincesinin biitiinlikli bir cercevesini ¢izmek icin de-
taylar: ihmal etmeyen bir kapsayicilik kurmaya cabaladik.

Elinizdeki eserler icerigi birbirine benzer ve denk olacak sekilde hazirlan-
mistir. Ele alinan bolgelerin kendi 6zgiin kosullarini ihmal etmeksizin her
bir ciltte glincel diisiince dlinyasina odaklanilmigtir. Ayrica yazilarin arasinda
bolgede yer alan 6nemli bir ismin biyografisi ve bir kurumun tanitimi yer al-
maktadir. Bu ara yazilar ile kitaptaki perspektif tamamlanmaya calisilmistir.

Bu eserler diinyadaki glincel birikimi bir araya getirmesi bakimindan da 6z-
glin bir tasarim igeriyor. Bu eserin ortaya ¢cikmasindaki en biliylik davetimize
cevap veren ve bu esere katk: veren hocalarimiza ¢cok miitesekkirim. Bu eser
YTB'nin destegi olmaksizin gerceklesemezdi. Bu anlamda basindan itibaren
her tirli destegi esirgemeyen YTB Baskani kiymetli sayin Abdullah Eren'e
cok tesekkiir ederim. Ayrica YTB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskan1 Murat
Kazanci ve uzman Zeki Celik tesekkiirden fazlasini hak ediyor. Eserin yayima
hazirlanmasinda emegi gegen tiim ekip diistincenin kolektif bir cabanin eseri
olarak viicut bulabilecegini bir kez daha bize gosterdi.

Bu anlamda bu ¢alismanin yeni ilgileri beslemesini ve fikri etkilesimlere ze-
min hazirlamasini temenni ediyorum.



Kuzey Afrika’da (Magrip’te) Devletin
Olusumu

Hatice Riimeysa Dursun

Giris

Tunus’ta baglayarak tiim Orta Dogu’yu etkileyen Arap Bahari olarak
bilinen ayaklanmalar, devletin olusumu, doniisimii ve bekas: gibi
kavramlarin yeniden tartisilmasini beraberinde getirmistir (Saou-
li, 2015; Hinnebusch, 2018). 2010 yil1 sonunda baslayan Arap Baha-
11 devletlerin olusumu ve siirekliligi noktasinda oldukca aydinlatici
bir stire¢ ortaya koymustur (Christie ve Masad, 2013, s. 4). Samuel
Huntington 1970’ler ve 1980’lerde Latin Amerika, Afrikanin bir kis-
mi1, Asya ve Dogu Avrupa’da yasanan siyasi dontisimleri demokratik-
lesmenin ticlinct dalgasi olarak nitelendirmistir (Huntington, 1991).
Soguk Savas'in sona ermesiyle birlikte 1990’larda baslayan ve tim
dlinyada etkili olan demokratiklesme dalgasinda Orta Dogu ve Kuzey
Afrika (OKA) olarak bilinen bolge, bu demokratik toplumsal ve siya-
sal dontisimleri yasamamistir. Belirli ailelerin ya da monarsik ya-
pilarin ve tek partiye dayali diktatoryal yonetimlerin baskin oldugu
OKA bolgesinde otoriterlik belirgin bir sekilde hakim goriinmektedir
(Christie ve Masad, 2013, s. 5).
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Arap Bahari, OKAda otoriter yapilarin sarsildigi bir siireci basglatmaisti.
Bugiin gelinen noktada, bu siirecin bolgedeki tilkelerde farkli sonuclar
dogurdugunu gozlemlemek miimkiindiir. Bu degerlendirmeler, bolge-
ye ilgi duyan arastirmacilari devlet kavramini yeniden distinmeye it-
mektedir. Lisa Anderson, OKA bolgesi ile ilgili akademik ¢alismalarda
devleti teorik olarak inceleyen az sayida calisma bulunduguna dikkat
cekmektedir. Anderson, bunun yerine toplumsal siniflar ya da toplum-
sal gruplarla iligkili olarak OKA'da ulus devlet kavraminin incelendigi-
ne isaret etmektedir (Anderson, 1987, s. 1-2). Elbaki Hermassi, Mag-
rip'te devletin olusumunu degerlendirirken siyasi bir yap1 olarak kabul
edilen Magrip devletleri ve derin bir kriz yasayan Magrip rejimlerini
birbirinden ayirmak gerektigini vurgulamaktadir (Hermassi, 1985, s.
157). Bu calisma, devlet ve devletin olusumunu Kuzey Afrika bagla-
minda ele almaktadir. Boyle bir analizi yapabilmek i¢in oncelikle dev-
leti ve devletin olusumunu tanimlamak gereklidir. Bu calismada devle-
tin olusumu bir siire¢ olarak degerlendirilmekte ve tarihsel-sosyolojik
bir yaklasim benimsenmektedir. Devleti kavramsal olarak inceleyen
iki farkl: tarihsel-sosyolojik yaklasimdan bahsedilebilir. Temsilcileri
arasinda Michael Mann, Theda Skocpol ve Charles Tilly'nin yer aldi-
g1 uluslararasi iligskilerde birinci dalga olarak bilinen tarihsel sosyo-
lojik calismalar, devletin farkli bir kurumsallasma sekli oldugu icin
diger toplumsal giiclerden otonom oldugunu savunmaktadir (Poggi,
2007, ss. 9-11). Skocpol devleti “yurttiicl bir otoritenin kontroliindeki
idari ve siyasi orgiitlenme” olarak degerlendirir (Skocpol, 1979, s. 29).
Skocpol'un yaklagiminda dikkat ¢ceken nokta, devleti kat1 kurumsalci
bir perspektiften degerlendiriyor olmasidir. Yeni-Weberci yaklasimlar
devleti somut bir olgu olarak ele aldiklar: ve toplumsal alanin rolint
goz ardi ettikleri icin elestiriye tabi tutulmustur (Halperin, 1998, ss.
328-331). Bununla birlikte, uluslararas: iliskilerde yeni-Weberci yak-
lasimlar icinde “ikinci dalga” olarak bilinen bir yaklasim gelismis ve
devlet-toplum arasindaki etkilesimi vurgulamistir (Migdal, 2001). Bu
yaklasima gore, devlet sadece anarsik uluslararas: sistemin yapisal ko-
sullarina uyum saglayan pasif bir aktor degildir ve toplumsal iliskiler
devletin sekillenmesinde énemli bir rol tstlenir (Hobson, 2000, s. 29).
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Bu calismada Kuzey Afrika'da devletin olusumu incelenirken yukarin-
da gecen ikinci dalga olarak bilinen yeni-Weberci bir yaklasim benim-
senmekte, devlet-toplum arasinda karsilikli bir etkilesim oldugu ve bu
etkilesimin devletin olusumunu etkiledigi savunulmaktadir. Caligsma-
da oncelikle devlet ve devletin olusumu teorik olarak incelenecektir.
Daha sonra, Kuzey Afrikada devletin olusumu degerlendirilecektir.
Son olarak, Tunus, Fas ve Cezayir'de devletlerin olusum siirecleri ayr1
olarak ele alinacaktadir. Bu baglamda, calisma 6zellikle bu ti¢ devletin
bagimsizligini elde etmesinden 1990’lara kadar gecen doneme odak-
lanmaktadir. Bu donemde yasanan gelismelerin bagimsizligin ardin-
dan her tgc tlkede rejimin sekillenmesinde belirleyici bir rolii oldugu
vurgulanmaktadir.

Kuzey Afrika’da Devlet ve Devletin Olusumunu
Kavramsallagtirmak

Devletin olusumunu ve donlisimunt inceleyen bu ¢alismada devietin
tanimini yapmak onemli bir adimdir. Devleti tanimlamak ise teorik
olarak kolay bir girisim degildir. Micheal Mann devleti “daginik bir
kavram” olarak nitelendirmektedir (Mann, 1984, s. 187). Weber’in yak-
lasimi ile devleti degerlendirmek istenirse, ideal devlet tanimi1 yapilmis
olur ve bu Kuzey Afrika baglaminda ne kadar anlamli bunu tartisma
imkani bulunabilir. Max Weber’e gore devlet “belirli bir toprak tizerin-
de idari birimleri dlizeni saglamak icin fiziksel siddetin mesru kulla-
nimit tekelini elinde tutan zorunlu siyasal orgiitlerdir” (1978, s. 54). We-
ber’in tanimi gercek devletleri degil, bir “ideal-tip” olarak gortilebilir.
Bu tanimin ortaya koydugu gticlik, devletlerin neden zorunlu oldugu,
fiziksel giiclin mesru tekelinin ve devlet sinirlarinin nasil olustugu ya
da bu siyasal 6rgiitiin nasil olustugu seklinde bircok soruya cevap vere-
memesidir. Devletin kavramsallastirilmasinda bir diger sorun ise dev-
let ve toplum arasinda oldugu varsayilan ayrimdir. Migdal ve digerleri
tarafindan yapilan calisma devleti toplumda yer alan orgtitlerden biri
olarak tanimlamaktadir (Migdal ve dig., 1994, s. 2). Ozellikle Weber'in
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taniminin gelismekte olan tilkelere uyarlanmasinin gii¢ oldugunu go-
ren Migdal yeni bir devlet tanimi onermektedir. Devlet siddetin kul-
lanim1 ve tehdidiyle one ¢ikan ve (1) belirli bir toprak parcasinda ya-
sayan halk: temsil eden tutarli ve kontrollii bir 6rgiit imaji, (2) farkl
bolimlerin giincel uygulamalar: tarafindan sekillen iktidar alanidir
(Migdal, 2001, s. 15).

Migdal'in taniminda otonom, hakim bir devlet imaji, bu devletin glin-
cel uygulamalarindan ayr1 tutulmaktadir. Dolayisiyla devletin sembo-
lik glicti ve bu giictin diger devletler ve devletlerin halk: tarafindan
nasil algilandigi onem tasimaktadir. Migdal'in bu tanimi gelismekte
olan tlkelerin deneyimlerine 1sik tutmakta ve devletin tekrar tekrar
insa oldugu ve dontistiigini vurgulamaktadir (Migdal, 2001, s. 22).
Migdalin bu yaklagimina paralel olarak Michael Mann devletin top-
lumsal yasamin bir yansimasi oldugunu ifade etmektedir (Mann, 1993,
s. 23). Yine Migdal ve digerleri, devlet glicliniin biitiincil olmadigini,
farkli bolimlerden olustugunu, devlet kavramini anlamak isteyenle-
rin bu ¢ogul yapiy1 anlamasi gerektigini ifade etmektedir (Migdal ve
dig., 1994, s. 294). Migdal'in tanimindan yola ¢ikarak devleti bir stireg
olarak kabul ettikten sonra tizerinde durulmasi gereken bir diger nok-
ta devletin olusumudur. Weber, devletin olusum sureci ile ilgili olarak
“devlet, insanin insana hiikmettigi ve mesru siddetin araglari tarafin-
dan desteklenen bir iligki” olarak tanimlanmaktadir (Weber, 1948, s.
78). Dolayisiyla devletin olusum stireci bireyler arasi iktidar iliskileri-
nin kurumsallasmis hali olarak okunabilir.

Diger taraftan, Osmanli Devleti'nin yikilmas: ile birlikte Orta Dogu'da
glicli, mesru, egemen olarak nitelendirilebilecek devletlerin ortaya ¢ik-
tigin1 soylemek glictiir. Bunun yerine, devletlerin tizerinde kuruldugu
ve yikildig1 sosyal alanlar ortaya ¢ikmistir. Yine bu cografyada ulus dev-
letlerin mesru yapilar olarak olusmasindan ¢ok once sinirlar: belirlen-
mistir (Anderson, 2004). Bu devletlerin ayirt edici diger iki ozelligi ise
uluslararasi devletler sistemine gec dahil olmalari ve olusumlarinin ilk
asamasinda bulunmalaridir (Saouli, 2006). Bu durum, Arap devletleri-
nin dis midahalelere acik ve zayif bir konuma sahip olmasina neden
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olmaktadir. Orta Dogudaki toplumlar ve rejimler ayni anda devletin
pekismesi, ulus insasi, ulusal bagimsizlik ve demokratiklesme gibi bir-
¢ok hedefi gerceklestirmek durumunda kalmistir. Sami Zubaida, ulus
devletlerin eski somtrgeler icin bagimsizlik aninda zorunlu bir model
olduguna dikkat cekmektedir (Zubaida, 1993, s. 121). Orta Doguda ulus
devletin kurulmasi ve buna bagli olarak gelisen milliyet¢ilik bu bolgenin
uluslararasi devletler sistemi tarafindan sekillendirilmesi stireci olarak
degerlendirilebilir. Iktidara geldiklerinde belirli bir siyasi ve ulusal viz-
yona sahip olan Arap rejimlerin hedeflerine ulasmak i¢in rakiplerini
zayiflatmasi gerekmektedir. Fakat iktidarda kalmak i¢in rakipleri dis-
lamast ise bu rejimlerin mesruiyetine zarar vermektedir (Saouli, 2012,
s. 50-61). Bu durumda otoriter yonetimi siirdiiren rejimler muhalefeti
bastirmay1 tercih eder fakat bu bask: onlarin mesruiyetini tamamen yi-
tirmesine neden olabilir (Saouli, 2012, ss. 52-67).

Avrupali devletler tarafindan cizilen siyasi sinirlar, Orta Dogu'da giiclu
ulus devletlerin olusmas: ontindeki en temel engellerden biridir. Sa-
ouli'ye gore, Avrupali devletlerin bolgeden cekilmesiyle birlikte ortaya
cikan yapilar sosyal alanlardir. Bu alanlar devletlerin olustugu, gelis-
tigi ve coktligu baglamlardir. Bu agidan degerlendirildiginde, devlet
sabit bir kategori degil, bir olusum siirecidir (Saouli, 2019, s. 42). Bir
sosyal alan bircok tUc¢ farkli yapiy i¢inde barindirmaktadir. Birincisi
cografi yapi, sosyoekonomik sistemi i¢ine alan materyal yaps; ikincisi
etnik-dini ve mezhepsel kimlikleri kapsayan kiltiirel yap1 ve toplum-
sal gliclerin karsilastig1, materyal ve kiiltlirel yapinin siyasal bir anlam
kazandig siyasal alandir (Saouli, 2012, s. 17-20).

Yukarida sayilan yapilar, siyasal etkilesimlere zemin hazirlamaktadir.
Devletin kurumlari ise farkli siyasi aktorler arasindaki miicadeleler so-
nucunda ortaya ¢ikmaktadir (Saouli, 2019, s. 43). Bu kurumlar giicli
siyasi aktorlerin diger aktorler karsisinda konumunu belirli kurallar
cercevesinde istikrarli hale getirmesini saglamaktadir (Filgstein, 2001,
s. 108). Sosyal alanin sekillenmesinde etkili olan iki dinamikten bahse-
dilebilir. Bunlardan birincisi tarihsel siireg, ikincisi ise rejime muhalif
gliclerin meydan okumasidir. Tarihsel gelismeler toplumsal olaylarin
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Kurumlar
(Devlet)

Siyasi Yap1
Cikarlar / ideolojiler / Kimlikler

Maddi Yap1
Sosyo-Ekonomik Sistem
Cografi/iklimsel Kosullar

Sekil 1. Bir sosyal alan olarak devlet (Saouli, 2012, s. 20)

ve devletin olusumunun belirli bir zaman ve konumda gerceklesme-
sini anlamlandirmaktadir (Pierson, 2004). Diger taraftan, tarihsel si-
re¢ icerisinde once gerceklesen olaylarin sonra gerceklesen olaylar
zincirini etkiledigi bilinmektedir. Yani belirli bir stire¢ basladiginda
bu sembolik bir anlam kazanmakta ve bunu tersine dondirmek ol-
dukca zordur (Tilly, 2006). Tarihsel stire¢ ayrica siyasi miicadelelerin
anlasilmasi acisindan onemlidir. Zira toplumsal aktorler ge¢miste ya-
sanan gelismeler 15181nda giincel siyasi, ekonomik kiltiirel, toplumsal
kimligini ve konumunu sekillendirmektedir (Davis, 2005, s. 4). Belirli
bir sosyal alanin ortaya ¢ikmasi yani bir devletin olusmas: kritik bir
tarihsel siirece isaret etmektedir. Dolayisiyla bir tilke belirli bir yol ha-
ritas1 benimsedikten sonra bunu terk etmesi zordur. Esasen yapilan
kurumsal dizenlemeler kalic1 etkiler dogurmaktadir (Margaret Levi,
Nakleden Pierson, 2000, s. 252).

Devletlerin ilk olusum asamasinda; glic, ideoloji ve ekonomi tartisma
alanlarini olusturmaktadir. Siyasi aktorler su li¢ alan tizerinde kontrol
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saglayabildiginde bir rejim ortaya ¢ikar: Glig, ideoloji ve ekonomi. Esa-
sen bir rejim ortak bir ideolojik ve siyasi hedefe sahip bir koalisyonu
ifade etmektedir ve bu koalisyon hedefine ulasmak i¢in rakip glicler
uzerinde hakimiyet saglamaya ¢alisir. Belirli toplumsal glicler, iktida-
rin dagitilmasi ve yeniden Uretilmesi noktasinda siyasi talepler gelis-
tirebilirlerse ve bu taleplerin siyasal alanda etkili olmasini saglarlarsa
kendi iktidarlarini kurumsallastirirlar. Fakat siyasal alanda saglanan
bu hakimiyet kaginilmaz olarak muhalefeti beraberinde getirir. Mu-
halif glicler toplumsal hareketler, siyasi liderler ya da siyasi partiler
rejimin kontrolt altindaki alanlara meydan okumay1 amaglamaktadir.
Islamc1 hareketlerin 20. yiizyilda Orta Dogu'da mevcut rejimlerin ide-
olojik hakimiyetine meydan okumas: zaman zaman siddetle sonuc-
lanmistir. Farkli bir devlet, ulus ve toplum vizyonuna sahip olan bu
mubhalif giicler, alternatif rejimler olarak degerlendirilebilir (Saouli,
2019, ss. 44-45). Bir sonraki boliimde Kuzey Afrikada devletin olusu-
mu burada benimsenen teorik argimanlar 1s1ginda ele alinacaktir. Bu
noktada 6zellikle devletin olusumda etkili olan tarihsel siire¢ (Fransiz
somiirgeciligi), jeopolitik yap1 (Akdeniz cografyasi) ve kiltiirel yapa (Is-
lam’in rolii) tizerinde durulacaktir.

Tarih, Jeopolitik ve Kiiltiir Baglaminda Kuzey
Afrika’da Devlet

Tunus, Fas ve Cezayirde devletin olusumunu incelemeden evvel bu
bolgenin genel bazi ozelliklerine deginmek anlamli olacaktir. Tarih-
sel stireg, jeopolitik faktorler ve kiiltiirel yapinin temeli olarak Islam’in
roll bu bolgede devletin olusunda dikkate alinmasi gereken lc temel
ozellik olarak siralanabilir. Bu baglamda, Magrip siyasetini anlamlan-
dirabilmek i¢in tarihsel siire¢ oldukca 6nemlidir. Esasen, Magrip dev-
letlerinde bagimsizligin elde edilmesiyle birlikte ortaya cikan siyasal
sistemler gecmiste yasanan deneyimlerin, olaylarin ve gic iliskileri-
nin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Oncelikle bolgenin cografi
konumu dikkate alindiginda Magrip Afrika, Orta Dogu ve Avrupanin
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etkisi altinda gelismis bir bolgedir (Willis, 2014, s. 10). Somiirge dene-
yimlerinin bolgedeki devletlerin olusumu ve gelisimi tizerinde belir-
leyici bir rol oynadigini vurgulamak gerekir. Tunus ve Fas agisindan
nispeten daha bariscil bir sekilde elde edilen bagimsizlik, Cezayir'de
askerl miicadele sonunda elde edildi. Bu deneyim, Cezayir'de devletin
Tunus ve Fas ile kiyaslandiginda farkli olusumunu agiklayici nitelikte-
dir. Benjamin Stora’ya gore: “Magrip’'in merkezinde bagimsizligin elde
edilmesinden sonra agir basan iktidar mekanizmalari, Fransiz somtir-
geciligi sirasinda yerlesen biiylik milliyetci yonelimlerin uzun ve kar-
masik tarihleri boyunca etkisini stirdirmeye devam etmistir” (Stora,
1994, s. 239).

Magrip’'te somiirge yonetimlerinin yapisindaki ve siiresindeki farkli-
liklar dikkate alindiginda Fas, Tunus ve Cezayir'de neden farkli kim-
liklerin ortaya ¢iktigini daha iyi anlayabiliriz. Somtrge yonetimi Fas'ta
sadece 44 y1l (1912-1956); Tunus’ta 75 y1l (1881-1956); Cezayir'de ise 132
yil (1830-1962) devam etmistir. Somtirge yonetiminin siiresindeki fark-
liliklara ek olarak, Tunus ve Fas’ta resmi olarak Fransiz kontroli pro-
tektora olarak tanimlanirken, Cezayir Fransanin li¢ departmanini (de-
partements) olusturdugu icin dogrudan somturgeci giiciin siyasi ve idari
yapisinin bir parcasi idi. Bu durum, Cezayir’in, Fas'in ve Tunus'un kar-
st karsiya kaldigindan daha baskiya dayali bir donlisiim stirecine gir-
mesini de beraberinde getirmistir (Willis, 2014, s. 19).

Yukarida Saouli'nin sundugu cergeveye paralel olarak, devletin olu-
sum slirecinde tarihsel faktorler, milliyetci hareketin rolid lizerinde
ve dolayisiyla devletin siyasal yapisinin olusumunda etkili olmak-
tadir (2019). Esasen, Fas'ta muhafazakar, Tunus’ta reformist ve Ce-
zayirde radikal nitelikte olusan milliyet¢i hareketlerin kokenini so-
miirgecilik deneyimlerinde aramak anlamli olabilir (Ruedy, 1985, s.
99). Tunus’un ve Fas'in somiirge deneyimlerinin Cezayir ile kiyaslan-
diginda daha az travmatik oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir.
Bu iki ulkede protektora olarak tanimlanan somiurge kontroliinin
mevcut siyasi, toplumsal ve ekonomik yapilara olan etkisinin nispe-
ten daha az yikici nitelikte oldugu iddia edilebilir. Tunus’ta Hiiseyin
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Hanedanligi'nin Beyi ve Fas Alevi Sultan'in mevcut konumlarini, ge-
leneksel rollerini ve bunu destekleyen kurumlari korumasi, bagim-
sizligin ardindan bu iki tilkenin kendi siyasi yapilarini olusturmasin-
da kalic1 etkiler meydana getirmistir (Willis, 2014, s. 20). Cezayir'de
ise Fransa'nin kapsamli kontroliinii miimkiin kilan bazi faktorlerden
bahsedilebilir. Bu faktorler, Fransiz askeri ve siyasi kontrolintin Os-
manli siyasi yapilarinin yerini almasi, Fransiz askerl kuvvetlerinin
halki bastirmak i¢in agir onlemlere basvurmas: ve biliyik oranda
Avrupali somiirgeci yerlesimcilerin Cezayir'e gelmesi seklinde 6zet-
lenebilir (Ruedy, 1992, s. 69). Buna ek olarak, yine Fas ve Tunus’tan
farkli olarak, Cezayir'de Fransiz somiirgeciligi Islami yapilar tizerin-
de daha yogun bir kontrol ve baski olusturmustur. Fasta Karaviyyin
ve Tunus’ta Zeytune Islami egitim-6gretim merkezleri olarak somiir-
ge yonetimi siiresince toplumsal alanda etkinligini koruyabilmistir.
Cezayir'de ise Islami vakiflarin Fransizlar tarafindan ortadan kaldi-
rilmasi, bagimsizligin ardindan ortaya ¢ikan siyasi bosluk ortaminda
askeri giiclerin iktidari ele gecirmesinde etkili olmustur (Sorenson,
2007, s. 103). Esasen, Fransiz somiirge yonetimi mensuplari bir biitiin
olarak Islam’in, Cezayir'de Fransiz otoritesi i¢in bir tehlike olusturdu-
gu noktasinda hemfikirdi. Bu nedenle, Fransizlar tarafindan Cezayir-
lilerin dini yasantisi somiirge yonetimine itaat etmelerini saglayacak
sekilde yeniden diizenlenmistir (Abun-Nasr, 1987, s. 270).

Somirge deneyiminin yani sira Magrip'in jeopolitik acidan 6nemi
tizerinde durmak anlamli olacaktir. Saouli, cografi ve sosyoekonomik
faktorleri materyal yapinin i¢inde degerlendirmekte ve bunlarin siyasi
surecleri sekillendirdigi tizerinde durmaktadir. Ayrica, bolgenin jeo-
politik konumu ve ekonomik kaynaklar: dis mtidahalelere acik hale
gelmesinde oldukga etkilidir. (Saouli, 2019, s. 43-45). Bu noktada, Ak-
deniz’in kuzeyi ve glineyi arasinda buytlk bir ayrim oldugu gercegi
bolge tilkelerinin dis politik tutumlari tizerinde oldukca belirleyici bir
etken olarak gortilebilir (Anderson ve French, 1994, s. 9). Esasen, bol-
ge, petrol yollarina ulagsmak acgisindan stratejik bir 6nem sahiptir. Tu-
nus’un ve 0zellikle Cezayir'in Avrupanin dogalgaz ve petrol ihtiyacini
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karsilamakta onemli bir rol tistlendigi bilinmektedir. Bu tilkeler dogal
kaynaklar agisindan zengin olmasina karsin, toplumsal esitsizligin st-
rekli arttig1 ve yonetimlerin siyasi alanda liberal reformlar gercekles-
tiremedigi gozlemlenmektedir (Cavatorta, 2001, s. 180). Diger taraftan,
Sahra ¢Oliinlin Kuzey Afrika’'y1 Afrika'nin diger kisimlarin ayiran bir
cografi bariyer olusturdugu dikkate alindiginda Magrip tlkelerinin
neden ticari, siyasi ve ekonomik iliskilerin gelistirilmesinde Giiney Av-
rupa ile yakinlastigini daha iyi anlagilacaktir (Cavatorta, 2001, s. 180).

Akdeniz ayn1 zamanda Islam’in, Hiristiyanligin ve laikligin birlikte var-
lik gosterdigi bir bolge oldugu icin Bati1 ve Magrip arasindaki kulturel
boliinmeyi de temsil etmektedir. Bir yandan Bati; enerji tedarigi, isla-
mi canlanmanin onlenmesi ve uluslararas: sermayenin beklentisi dog-
rultusunda ekonominin liberallesmesi gibi konularda Magrip tlkeleri
tzerinde baski kurmaktadir. Diger yandan Magrip rejimleri dogrudan
yabanci yatirim, Islamci partilerin ylikselisini 6nleme ve uluslararast
alanda rejimin mesruiyetinin taninmasi noktasinda Bati'ya bagimli bir
durus sergilemektedir (Cavatorta, 2001, s. 181). Bu durum Saoulinin
i¢c-dis baglanti (internal-external nexus) olarak tanimladigi ve Arap dev-
letlerinin dis miidahalelere acik ve ayni zamanda mesruiyeti zay1f si-
yasi yapilar olmasini agiklamaktadir (Saouli, 2019, ss. 45-46).

Tarihsel ve jeopolitik faktorlere ek olarak kiltlirel yapiyr anlamak
Magrip’te devletin olusumunda siyasal yap1 ve kurumlarin nasil sekil-
lendigini anlamamaiza yardimeci1 olacaktir. Bu noktada yine bagimsizlik
strecinde Islam’in Fas’ta, Tunus’ta ve Cezayir'de somurgeci glicler kar-
sisinda halki mobilize eden 6nemli bir kiilttirel-ideolojik temel olustur-
dugunun altini ¢izmek gerekir. Bagimsizlik sonras: siirecte de Magrip
rejimlerine yonelik en 6nemli meydan okumalari Islami hareketlerin
ortaya koydugu dikkate alindiginda islam’in bu bolgede siyaseti do-
niistlriicl roli daha iyi kavranabilecektir. Esasen, siyasi mesruiyet ve
muhalefet olusturma noktasinda Islam'mn her donemde Magrip siyase-
tinde merkezi bir role sahip oldugunu gozlemlemek mimkunddr.

Milliyet¢ilik bu bolgede Miusliman olmayan Avrupalilar karsisinda
orgltlenme giidiisii seklinde kendisini gostermistir (Willis, 2014, s.
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28). Bu baglamda Fas’ta, Tunus’ta ve Cezayir'de somiirgeci glicler kar-
sisinda milliyetcilerin Islam’1 kullanarak bagimsizlik miicadelesini
harekete gecirdigi gortlebilir. Fas'ta 1930'da Fransizlar tarafindan ka-
bul edilen, Berber Dahir adi ile bilinen ve lilkede Arapca ve Berberce
konusulan yerler i¢in ayr1 bir yasal sistem ongoren karar, Berberlerin
dini hukukun disina itilmesi ve ayr1 bir kabile sistemine dahil edil-
mesi seklinde algilanarak Fas’ta milliyetci duygular: harekete gecir-
mistir. Cezayir'de ise Fransizlarin, Fransiz vatandasgligina ge¢mek is-
teyen Cezayirlilerin Misliman kimliklerinden vazge¢cmesini istemesi,
Miisliman halkta benzer bir tepki olusturmustur. Tunus’ta ise Fransiz
vatandasligini secen ve dolayisiyla Musliman kimliklerini terk eden
Tunuslularin Misliman mezarligina defnedilmemesi icin yiirtitilen
kampanya, yine milliyet¢ilerin Fransiz protektorasina yonelik tepki-
sine dini motivasyonlarin temel olusturdugunu gostermektedir. Oyle
ki Cezayir'de Ferhat Abbas ve Tunus’ta Habib Burgiba oldukga sektiler
bir ge¢mise sahip olmalarina ragmen dini arglimanlar ileri stirerek
Fransizlar karsisinda halk: harekete gecirmeye ¢alismistir (Abun-Nasr,
1987, ss. 324-25). Goruldugu gibi Magrip'te Islam kultiirel agidan bu-
tiinlestirici bir rol oynamakta ve siyasi kimliklerin olusmasinda etkili
olmaktadir. Calismanin bundan sonraki kisimlarinda Tunus'ta, Ceza-
yir'de ve Fasta bagimsizlik sonras: slirecte mesruiyet arayist ve siyasi
krizler acisindan devletin olusumu ele alinacaktir. Bu baglamda Mag-
rip rejimlerinin giic, ideoloji ve ekonomi tizerinde nasil otorite sagla-
dig1 ve bu otoriteye 6nemli meydan okumalarin neler oldugu sorulari-
na cevap aranacaktir.

Modernlesme ve Toplumsal Marjinallesme
Ekseninde Tunus

Tunus’ta bagimsizlik sonrasi siyasal sistemin nasil olustugunu anlamak
icin bagimsizlik siirecinde Yeni Diistur Partisi igindeki iktidar mticade-
lesine yakindan bakmak gerekir. Bagimsizlik sonras: Tunus'un kimligi
ile ilgili bir gorts ayriliginin bu miucadelenin temelinde bulundugu

11
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sOylenebilir. Bu miicadelede Yeni Diistur'un sekreteri Salah Bin Yusuf
ve bagkani Burgiba arasindaki rekabet 6ne ¢cikmaktadir. Bu rekabetin
temelini 1930’1u yillarda milliyetci harekette yasanan boltinmede ara-
mak anlamlidir. Tunuslu sosyolog Hermassi'ye gore “Tunus’ta 1930'lu
yillarda “kiilttirel ayrilik” olarak ifade edilen milliyetci hareketi kont-
rol etmek i¢in ylriitiilen siyasi miicadele halkci, Bati yanlisi seckinle-
rin daha geleneksel rakipleri tlizerinde zafer kazanmasi ile sonuclan-
mistir” (Hermassi, 1972, s. 120).

Aslinda Yeni Diistur i¢cindeki bolinme bagimsizliktan ¢ok evvel basla-
misti. 1950’lerin basin ivme kazanan rekabet, protektoradan bagim-
sizliga gecis siirecine odaklanmistir. Bin Yusuf Tunus'un kosulsuz
bagimsizliginin saglanmasini savunarak parti icindeki milliyetgilerin
destegini kazanmistir (Perkins, 1986, ss. 109-110). Bununla birlikte,
Burgiba Mayis 1955'te Fransa tarafindan teklif edilen otonomi éneri-
sini kabul etmis ve bu Bin Yusuf’la olan miicadelesinin daha da sert-
lesmesine neden olmustur. Bin Yusuf’a bagli gruplarin silahli catisma
baslatmasi lizerine ise Burgiba ve arkadaslar1 Fransa'dan destek iste-
mis ve Bin Yusuf tilkeyi terk etmek zorunda kalmistir. Fransanin Bur-
giba'ya Bin Yusuf karsisinda yardim etmesi ise Burgibanin daha ilimls,
Bin Yusuf’un ise daha radikal bir kisilige sahip olmasi ile agiklanabi-
lir. Bu yardim bagimsizligin ardindan da Burgibanin Fransa ile yakin
iligkiler ylirtitecegini agikca gostermistir (Willis, 2014, s. 39). Nitekim,
Mart 1956’ta Tunus tam bagimsizligini elde etmistir. Her ne kadar Bin
Yusuf Yeni Diistur'un tlin Tunuslulari temsil etmesi i¢in geleneksel
dini kesimi de partinin saflarina katmak i¢in ugrassa da sektler Ba-
tililagsmis milliyetci kesim parti icinde cogunlugu olusturmaya devam
etmistir (Perkins, 2014, ss. 120-122).

Bagimsizlik sonrasi donemde modernlesmeyi devletin temel vizyon-
larindan biri olarak géren Burgibamnin ayni zamanda dini reforme
etmeyi amagladig1 soylenebilir. Bu nedenle dini referanslara sikca
basvurmustur. Kendisini el-Miicahit el-Ekber olarak goren Burgiba si-
yasi giictini dini bir arka-plana dayandirmak istemistir. Tunus halkini
egiten, gelistiren ve dontistiiren bir lider olarak kendisini sunmus ve
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kisisel karizmasini yonetimini gliclendiren bir dayanak olarak deger-
lendirmistir (Perkins, 2014, ss. 135-136). Abun-Nasr, Burgibanin ken-
disi i¢in el-Miicahit el-Ekber sifatini se¢mesinin geri planinda kendisini
kutsal bir savasin lideri olarak gordiigiinii, fakirlige ve geri kalmisliga
yonelik bir tepki duydugunu belirtmektedir. Esasen Burgiba islam di-
ninin bir gerileme donemine girdigine inanmaktadir:

Islam’in ilk dénemi boyunca sahip oldugu san, giic ve medeniyetin ar-
kasindaki gizli gercegin acgik goriisli olma, zincirleri kirma ve insan
aklin1 ozglir birakma konusundaki yetkinliginin bulunduguna kanaat
getirdim. Mislimanlarin karanlik ¢aglarda geri kalmasinin temelinde
ise akli reddetmesi, akletmeye engel olan ve dini gerileten muhafazakar
taklitcilikleri, siipheli liderlere, sahte dini kisiliklere, muhafazakar din
alimlerine ve Sufi cemaatlerine boyun egmeleri yatmaktadir. (Nakleden
Shahin, 1998, s. 35)

Burgiba, Misliimanlarin geri kalmasini dini cemaatlere ve din alimle-
rine baglamaktadir. Dolayisiyla Islam’in ilk déneminde sahip oldugu
glic ve medeniyet seviyesine yeniden ulasabilmek icin dinin reforme
edilmesi gerektigi vurgusunu yapmistir. Bu agidan degerlendirildigin-
de Burgiba, Kemal Atatiirk’ten farkli olarak kendisini sektler bir refor-
mcu degil, Islam dinini reforme etmek isteyen bir lider olarak Tunus-
lulara sunmustur (Boulby, 1988, s. 592). Dini reform etme arglimanina
dayanarak Burgiba, Tunusta dinin konumunu yeniden diizenleyen
bircok uygulamaya imza atmistir. Medeni kanunun sekiilerlesmesi,
seriat mahkemelerinin sektiler yasal sisteme dahil edilmesi, Zeytune
Medresesinin Tunus Universitesi blinyesine alinmasi bu reformlar-
dan bazilaridir (Willis, 2014, s. 158). Dini ortaokullarin kapatilmasi,
din egitiminin haftada iki saate indirilmesi ve Zeytune Medresesinin
miifredat1 Batililastirilmis Tunus Universitesine baglanmasi din alim-
lerinin geleneksek ogretmen roliinii yitirmesine neden olmustur (Boulby,
1988, s. 592). Bu reformlar ulemanin ve dinin toplumsal ve kurumsal
roliint marjinallestiren reformlar olarak degerlendirilebilir.

Burgiba rejimi kendi iktidarini gliclendirmek icin ulemanin rolinu
zayiflatmis, dini hayat lizerinde kontrol saglamis fakat din tzerinde
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uygulanan bu baski politikalarina tepki duyan Islami gruplar islami
Yonelis Hareketi (Mouvement de la Tendance Islamique- MTI)'ni kurmus
ve rejime kargi etkili bir muhalefet ortaya koymustur. Tunus'ta Islami
hareketin kurucularindan Rasid Gannusinin degerlendirmeleri reji-
min dini yapiya yonelik politikalarindan duyulan rahatsizlig1 ortaya
koymaktadir:

Ortaokul egitimimi Tunus hiiklimeti tarafindan kapatilmadan evvel Zey-
tune Medresesinde tamamladim. Bagimsizligin ilk yillarinda Zeytune'de
egitim goren 6grencilerden biriyim. Kendi lilkemizde kendimizi birer
yabanci gibi hissettigimizi hatirliyorum. Biz Miisliiman ve Arap olarak
yetistirilirken, tilke buitliniiyle Fransiz kiiltiirel kimligi ile i¢ ice gegmisti.
Universite tamamen Batililastig1 icin bize egitimimize devam etme ka-
pilar1 kapanmaisti. Bu donemde egitimine Arapca devam etmek isteyen-
lerin Ortadogu’ya gitmesi gerekiyordu. Ben, egitimini Ortadoguda ta-
mamlamaya karar verenlerden biriydim. (Nakleden Hamdi, 1998, s. 17)

Islami hareketin siyasallasmasinda 26 Ocak 1978'de Tunus Genel Isci
Sendikast (Union Geéneérale des Travailleurs Tunisiens-UGTT) tarafindan
organize edilen genel grevin bastirilmasi sirasinda rejimin uyguladig:
siddet oldukca etkili olmustur. Islamcilar iscilerin taleplerine baslan-
gicta mesafeli durus sergilemis fakat sonra Islam'in toplumsal esit-
sizlik konusuna dikkat ¢ektigini ve Islami hareketin de buna duyarsiz
kalamayacag1 kanaatine varmis ve toplumun sorunlarina bir biitin
olarak ¢ozlim tretilmesi gerektigini fark etmistir (Hamdi, 1998, ss. 32-
33). 70’li yillarda artan ekonomik sorunlar ve siyasal alanda daha aktif
hale gelen Islami hareket 1987 yilinda Bin Ali'nin, Burgiba rejimine
son vermesinde etkili olmustur.

Ekonomik alanda Burgiba, UGTT i¢inde etkili bir isim olan Ahmed Bin
Salah’t ekonomi ve finans bakani olarak atamaistir. 1961'de sosyalist po-
litikalara yonelen partinin ismi de Sosyalist Diistur Partisi (Parti Soci-
aliste Destourian -PSD) olarak degistirilmistir. Fakat 1969 yilinda sos-
yalist ekonomi politikalarinin basarisiz olmas: sonucunda Bin Salah
gorevden alinmistir. 70’1i yillar boyunca da ekonomide beklenen eko-
nomik istikrarin saglanamamasi bu donemde de isciler greve gitmis
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ve hikiimet ile isciler arasinda gerilim yasanmistir (Perkins, 2014,
ss. 165-168). Ocak 1984te ise temel gida maddelerine yapilan zamlar
tilke capinda iki hafta devam eden protestolarin yapilmasina neden
olmustur. Bu ayaklanmalarda halk: rejime kars: kiskirtmakla suclanan
MTT’ya yakin isimler tutuklanmistir (Perkins, 2014, ss. 173-174). Kasim
1987'de Burgibanin yerine gecen Bin Ali siyasal alanda liberallesme
sinyalleri vermis ve daha cogulcu bir sistem vurgusu yapmuistir. Goreve
geldikten bir yil sonra Bin Ali, alt1 siyasi parti, UGTT nin ve MTI'nin da
aralarinda yer aldig1 siyasi aktorlerle siyasal ozgurliikleri vurgulayan
bir Ulusal Pakt metnini imzalamistir. Ulusal Pakt'in imzalanmasinin
ardindan MTI, Nahda Hareketi olarak ismini degistirmistir. Nisan 1989
secimlerine katilmasina izin verilmeyen Nahda, bagimsiz adaylarla se-
cime katilmis ve biiytk sehirlerde oylarin %4011 alarak tilkenin en
glicli muhalif hareketi oldugu ortaya koymustur. Bu secim zaferinin
ardindan Bin Ali Nahda tizerindeki baskisini arttirmis ve binlerce
Nahda tiyesini hapse attirmistir. Sonraki yillarda da Tunus hiikiimeti
“Islamci tehdit” gerekcesini one stirerek siyasi iktidar tizerindeki mut-
lak kontroliini stirdirmeye ¢aligmistir (Shahin, 1998, ss. 100-103).

Monarsinin Hizmetinde Otoriter Rejim: Fas

Fas'ta bagimsizlik sonrasi siirecte yasanan miicadelenin nispeten
daha bariscil oldugunu gozlemlemek mimkindir. Ulusal bagimsizlik
geleneksel monarsi ve milliyetci hareket Istiklal arasindaki is birligi
yoluyla kazanilmistir. Fakat bagimsizlik sonrasinda bu is birliginin
yerini rekabete biraktig1 ve monarsinin bu miicadelede Ustlin geldigi
gortilebilir (Willis, 2014, ss. 41-42). Fas'ta monarsi Hz. Muhammed’'in
(s.av.) soyundan gelme statiisliniin yani sira somurge yonetiminin
sona ermesinde kilit bir rol oynadig1 icin bagimsizlik sonrasinda ol-
dukca avantajli bir durumdayd: (Waterbury, 1970, s. 147). Bu avantajla-
rin1 pekistirmek isteyen monarsi, bagimsizligin ardindan bazi strate-
jilere bagvurmustur. ilk olarak polis kuvvetleri, ic isleri, ordu ve yerel
idareler gibi kilit kurumlar monarsinin kontrolii altina almistir. Tkinci
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olarak, monarsi gecis donemi siyasi kurumlarini ulusal diizeyde ha-
yata gecirmistir. Uclincl olarak, Istiklal karsisinda yer alan giiclerle
ittifak saglamistir. Son olarak ise Istiklal icindeki boliinmeleri destek-
lemistir (Willis, 2014, ss. 42-43).

Istiklal saflarindan dislanan gruplarla monarsinin yakinlagmas: bu
karsi ittifak stratejisine 6rnek verilebilir. Bu baglamda, genellikle Ber-
ber gruplarin olusturdugu tlkenin kirsal kesimindeki seckinlerin, se-
hirlilerin ve Araplarin etkin oldugu bu partiden dislanmustir. Istiklal
Partisinin yerel yonetimleri kontrol etmek icin bu gruplar tizerinde
baski kurmaya calismasi iki taraf arasinda gerilimi daha da arttirmis-
tir (Waterbury, 1970, s. 235). Bu gerilimde monarsinin Istiklal karsisin-
da konumlanan yerli seckinlere daha yakin durdugu goézlemlenebilir.
Diger taraftan Waterbury'ye gore, Istiklal icindeki boliinmeleri destek-
leyen monarsi boylelikle hiikiimetin tiim faaliyetleri tizerinde dogru-
dan ve dolayli olarak kontrol saglamistir (Waterbury, 1970, s. 195).

Tunus’ta Burgibanin iktidar1 kendi kisisel otoritesi etrafinda sekillen-
dirmesine benzer bir sekilde Fas'ta da 1960’lardan itibaren monarsinin
siyasi guict kralin elinde toplamaya calistigl soylenebilir. V. Muham-
med’in ardindan tahta ¢ikan oglu II. Hassan bircok énemli pozisyonu
tam olarak denetiminde tutmaya ¢aligmistir. Babasindan farkl olarak
onemli atamalarda Istiklal ile goriis aligverisi yapmak yerine tek taraf-
I1 olarak karar almistir. Fas siyasetinde bagimsizlik sonrasi anayasada
monarsinin tstlinliiglinii kalici hale getirecek adimlar atmistir. Esasen,
1962 anayasasinda yetkilerin biiyiik kismi krala verilmis olsa da Istiklal
ve Istiklalden ayrilarak kurulan Halk Giicleri Ulusal Birligi (Union Nati-
onale des Forces Populaires-UNFP) hiikiimetin ve parlamentonun belirli
bir role sahip olacagi konusunda ikna edildi. Fakat bu 1limli hava uzun
surmedi ve 1965 yilinda hem htiikiimet ve hem de parlamento askiya
alindi. 1970 yilinda kabul edilen anayasa, kralin neredeyse mutlak siyasi
otoritesini yansitan maddeler iceriyordu. Bununla birlikte, 1962 anaya-
sasinin maddeleri yakindan incelendiginde hiikiimet ve bakanlar krala
kars1 sorumlu olmakla birlikte monarsinin hicbir sekilde elestirileme-
yecegi ve sorgulanamayacagi goriilmektedir. (Willis, 2014, ss. 54-55).
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Fas’ta yine bagimsizligin ardindan siyasi kaygilarin ekonomi politikas:
lizerinde etkili oldugu gozlemlenebilir. Kral II. Hasan ekonomi poli-
tikalarini tilke genelinde temel ittifaklar: siirdiirmek icin kullanmis-
tir. Ozellikle bagimsizligin ardindan Avrupali yerlesimciler tarafindan
terkedilen topraklarin kirsal kesimde ve sehirde bulunan seckinlere
yeniden dagitarak halkin monarsi olan bagliligini gliclendirmeyi he-
deflemistir (Swearingen, 1987, ss. 188-9). 1973 yilinda gerceklesen iki
basarisiz darbe girisiminin ardindan siyasi acidan izole konumunu
asmak isteyen Kral II. Hasan tilkedeki biitiin sirketleri %51’inin Fasli-
lara ait olmasi gerektigini belirten yeni bir kanunun kabul edilmesini
saglayarak yabancilara ait igletmelerin “Faslilastirilmasi” politikasini
benimsemistir. Boylelikle, Kral hem milliyetci duygular: manipiile et-
mis ve hem de muhtemel bir darbeyi destekleme ihtimali olan yoneti-
ci seckinlerin rejime destegini saglamak istemistir (Leveau, ss. 69-74).
Kamu harcamalari ise 1974’te Fas'in 6nemli ihracatci tilkeler arasinda
yer aldig: fosfat fiyatlarinin uluslararasi alanda artmasina paralel ola-
rak artmistir (White, 2001, ss. 129-36). Bununla birlikte, 1976'da fosfat
fiyatlarinin diismesi ve Bat1 Sahra'daki direnisciler ile miicadele icin
yapilan askeri harcamalar tilkeyi mali bir krizin i¢ine striklemis-
tir. Ekonomik kosullarin giderek kotiilesmesi sonucunda 1978'de ve
1979'da isci eylemleri ve grevler yasanmis ve 1980'den itibaren hiiki-
met IMF gibi uluslararas: kuruluslardan mali durumunu diizeltmek
icin yardim istemistir (Willis, 2014, ss. 235-237).

Monarsinin iktidarini gliclendirmek i¢in basvurdugu bir diger arac ise
Fas monarsisinin dini yoniini 6ne ¢ikarmasidir. II. Hasan dini sem-
bolleri kullanarak monarsinin iktidar1 icin gerekli ideolojik arka plani
saglamistir. Kral hem dini ve hem de siyasi agidan devletin en iist oto-
ritesi oldugunu ve Hz. Muhammed’in soyundan geldigini vurgulamak-
tadir. “Inananlarin lideri” statiisiiyle dini savunan ve koruyan kutsal
bir kisilik olarak halka kendini sunmustur (Waterbury, 1970, s. 155).
Ulkede barisin, adaletin ve giivenligin teminati i¢in krala duyulan bag-
liligin sembolik olarak gosterildigi biat torenleri kralin dini hiyerar-
sinin en onemli aktord oldugunu ortaya koymaktadir (Shahin, 1998,
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ss. 48-49). Her yil mart ayinin liclinde diizenlenen biat torenlerinde
kral klasik Arapca kullanmakta ve Kur’an ayetleri okumaktadir. Ozel-
likle 1971 ve 1972 yilinda diizenlenen iki basarisiz darbe girisiminin
ardindan kralin bereket kaynagi oldugu vurgusu bu torenlerde daha
fazla gecmeye baslamistir. Ramazan ay1 boyunca kral, alim sifatiyla
al-Durus al-Hassaniyya ismi verilen dini sohbetler vermekte ve kendi
dini yorumunu halkla paylasmaktadir (Shahin, 1998, ss. 49-50). Islami
referanslar ve dini semboller monarsi yonetimin mesruiyeti agisindan
kilit bir 6neme sahiptir. 1975te Bat1 Sahra’ya diizenlenen Yesil Yiirtytis
sirasinda kral yiirtiylist gerceklestirenlerin Kur’an, Fas bayrag: ve ken-
di portresini tasimalarini istemistir. Kral, Yesil Yiirtiylistiin sembolik
anlamini su sozleriyle vurgulamistir: “(Yesil) ylriiyls sizden yeni bir
halk ya da yeni bir Fas ortaya koymadi, fakat sizin dininizi ve vatanse-
verliginizi pekistirdi” (Nakleden: Shahin, 1998, s. 50).

Fas'ta sadece dini referanslar degil ayni zamanda anayasal diizenleme-
ler de kralin iktidarini gliclendiren unsurlar arasindadir. Bu baglam-
da, 1970 Anayasasi kralin kararnameler yoluyla tilkeyi yonetmesine
imkan tanimakta ve monarsinin tartismasiz giictini pekistirmektedir.
UNFP ve Istiklal Partisinin 1970 Anayasast’nin oylandig1 referandum
ve sonrasinda dizenlenen parlamento secimlerini boykot etmesi yeni
anayasal sistemde monarsi disinda bir aktoriin tstiinliik saglamasinin
mimkiin olmadigini ortaya koymaktadir (Willis, 2014, s. 69). Monar-
sinin iktidarina ideolojik arka plan sagladig: icin dini semboller kul-
lanilsa da ulemanin rold bagimsizlik sonrasinda zayiflamistir. Egitim
sisteminin bagimsizligin ardindan sekilerlesmesi sonucunda modern
ve geleneksel olmak tizere iki farkli birim olusmustur. Modern egitim
Fransiz egitim modelini takip ettigi icin devlet kademesinde gorev al-
mak isteyenler bu egitimi tercih etmistir. Ulemanin egitimci oldugu
geleneksel egitimde kariyer imkanlarinin zayif oldugu bir egitim alter-
natifi sundugu icin daha az prestije sahiptir. Bunlara ek olarak bagim-
sizligin ardindan egitim sisteminin butlinlyle Bat: tarz1 egitim almis
olan biirokratlarin kontrolline gectigini unutmamak gerekir (Shahin,
1998, s. 52).
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Tunus’ta ve Cezayir'de oldugu gibi Fasta da rejime yonelik en etkili
muhalefetin Islami hareketler tarafindan ortaya kondugu soylenebi-
lir. islami hareketlerin muhalefeti ordunun muhalefetinden farkl: bir
nitelik tasimaktadir. islami hareketler genis halk kitlelerinin destegini
aldig1 icin rejime karsisinda toplumu seferber etme kapasitesine sa-
hiptir (Willis, 2014, s. 155). Fas’ta ilk Islami hareket 1960’larda kurulan
Shabiba al-Islamiyya al-Maghribiyya (Fas Islami Gencligi)'dir. Hareke-
tin onde gelen ismi eski bir okul miifettisi olan Abdiilkerim Mouti'dir.
Universitelerde solun yiikseligini 6nlemesi umuduyla 1972'de Islami
Genclik resmen dernek olarak taninmaistir (Shahin, 1998, ss. 186-187).
Bununla birlikte 1975 yilinda USFP (Union Socialiste des Forces Popula-
ires-Halk Giigleri Sosyalist Birligi)'nin st diizey bir lyesinin suikaste
ugramasi sonucunda Islami Genglik, olayin arkasinda yer aldig1 gerek-
cesiyle yasaklanmig ve kapatilmistir (Munson, 1993, s. 198-199).

Islami Genglik diginda Fas'ta gelisen ve rejime yonelik daha ciddi bir
meydan okuma olusturan bir diger Islami hareket, Sufi yonelimli Ab-
deslam Yassine tarafindan kurulmustur. Yassine’in 1974 yilinda krala
gonderdigi 114 sayfalik mektup sarayda biiylik bir sok etkisi yaratmis-
tir. Yakin bir arkadasina yazdig: tislupla mektubu yazan Yassine, kralin
Batr'ya yakinlig1, asir1 zenginligi ve hatta Islami inancini da sorgula-
yan onemli elestiriler gelistirmistir (Willis, 2014, s. 163). Bu meydan
okumalar karsisinda monarsi kendi yontemlerini gelistirerek Islami
hareketlerin giiclenmesine engel olmaya calismistir. Fakat 1990’larin
basinda Islami hareketlerin giiclendigini gosteren bazi olaylar yasan-
mistir. May1s 1990'da binlerce kisinin Abdeslam Yassine’in yargilandig:
durusma sirasinda monarsiyi protesto etmesi ve Subat 1991'de Korfez
Savasi’na kars1 diizenlenen gosterilere Islamcilarin etkinligi monarsi-
nin Islami hareketler konusunda daha somut adimlar atmasina neden
olmustur. Bu baglamda kral II. Hasan'in talimatiyla diyanetten sorum-
lu bakan Abdelkebir Alaoui Mdaghri Islami kuruluslarin temsilcile-
riyle resmi goriismeler yapmistir. 1987'de Al-Adl wal Ihsan ismini alan
Yassine’e is birligi ve uzlasma cagrisi yapan Fas monarsisi buradan
umdugunu bulamayinca bu harekete nazaran daha sinirli bir etkisi
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olan Islami hareketleri kendi tarafina cekmeye calismistir (Tozy, 1999,
ss. 243-244).

Fas rejimi, Al-Adl wal Thsan'in monarsinin mesruiyetini tanimasi ¢agri-
sindan olumlu yanit alamayinca ile Al-Islah wa At-Tajdid (Reform ve Ye-
nilenme) hareketi ile diyalog saglamaya caligmistir. 1980’le ve 1990’1a
resmen taninma talepleri otoriteler tarafindan stirekli geri ¢evrilen
Al-Islah wa At-Tajdid’in kiclk bir parti olan Demokratik ve Anayasal
Halk Hareketi (Mouvement Populaire Démocratique et Constitutionnel-M-
PDC) biinyesinde faaliyet gostermesine izin vermistir. Partinin lideri
eski bir siyasetci olan Abdelkrim Khatip kraliyet sarayi ile yakin bag-
lar1 oldugu icin monarsinin bu kiiciik Islami hareketi kontrol altinda
tutmast i¢in gerekli tuim sartlar saglanmis goriinmektedir. 90’1 yilla-
rin sonunda parti ismini Parti de Justice et Développement (PJD-Adalet
ve Kalkinma Partisi) olarak degistirmistir. PJD, Kasim 1997de yapilan
genel secimlerde Fas'in blytk sehirlerinde énemli basarilar elde et-
mistir. Bununla birlikte, mesru siyasete katilimini otoritelerle yaptigi
is birligine borclu olan PJD se¢menlerinin beklentisi dogrultusunda
daha Islami bir sdylem benimseyerek otoritelerin tepkisini cekmekten
kacinmaktadir. Bu durum, PJD’'nin Fas'in genel olarak siyasal sistemi-
ne yonelik elestiriler gelistirmesine ve cok fazla gliclenmesine engel
olmaktadir. Nitekim sadece Fas monarsisi degil, ayn1 zamanda Islam-
ciigin yikselisinden rahatsiz olan rejimin Avrupa ve Amerika'daki
miittefikleri de PJD'nin basarisinin sinirli diizeyde kalmasi noktasinda
hemfikir gorintyor (Willis, 2014, ss. 181-182).

Sosyalist Kalkinma Modelinin Basarisizligi:
Cezayir

Cezayirde bagimsizlik miicadelesini ytiriiten Ulusal Kurtulus Cephe-
si (Front de Libération Nationale-FLN) oldukca farkli gruplarin bir ara-
ya gelmesi ile olustugu bilinmektedir. Bu durum sekiz yil (1956-1962)
boyunca devam eden ve silahli miicadeleye dontisen bagimsizlik mu-
cadelesinin vilayetlere yayilmas: ve Fransiz yonetiminin Cezayir'deki
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kiiltiirel ve siyasi farkliliklar: pekistirmesi ile aciklanabilir (Roberts,
1984, s. 7). Orglitsel acidan degerlendirildiginde, FLN'nin Cezayir
Cumbhuriyeti Gegici HiukGmeti (Gouvernement Provisoire de la Répub-
lique Algérienne- GPRA), alt1 vilayet komandosu, Ulusal Kurtulus Or-
dusu (Armeée de Libération Nationale-ALN) ve Fransa Ulusal Kurtulus
Cephesi (Féderation de France du Front de Liberation Nationale-FFFLN)
olmak tlizere farkli milliyetci gruplar: kapsayan bir ¢ati kurulus niteli-
ginde oldugu anlasilabilir (Quandt, 1969, s. 167).

2 Temmuz 1962'de bagimsizligini elde eden Cezayir'in ilk cumhurbas-
kani1 Ahmed Bin Bella olmus fakat iktidar miicadelesi devam etmistir.
19 Haziran 1965te gerceklestirilen darbe ile Huari Bumedyen Ceza-
yir'in yeni devlet baskani olmustur (Willis, 2014, s. 48). Bumedyen ve
arkadaslarin darbenin ardindan Bin Bellanin gorevine son verilme ne-
denini iktidar1 kendi elinde toplamasi olarak aciklamistir (Ottaway ve
Ottaway, 1970, s. 187). Esasen Bin Bella kendi kisisel karizmasini fazla
onemseyerek iktidarini kurumsallastirma ve ittifak kurma arayisina
girmemistir. Aslinda her iki liderin de kendi otoritesini gliclendirme-
ye calistig1 fakat Bin Bella'dan farkli olarak Bumedyen’in anayasal me-
kanizmalar1 kendi mevcut konumu destekleyecek sekilde diizenledigi
gorulmektedir. Bu baglamda, Bumedyen devlet baskani, hikiimetin
baskani, ulusal savunmanin basi ve FLN'nin baskani konumunu ku-
rumsallastirma yoluna gitmistir (Willis, 2014, s. 59). 1976 yilinda kabul
edilen anayasa, Bumedyen'in yonetimini kurumsallagtirmasini sagla-
mistir. Yeni bir Ulusal Meclis (Assemblée Populaire Nationale-APN) ku-
rulmus fakat marjinal bir role sahip olmustur. Buna ek olarak, FLNnin
de hem Bin Bella ve hem de Bumedyen Donemi'nde kurumsal anlami-
n1 yitirdigini soyleyebiliriz (Entelis, 1986, s. 160). Bununla birlikte, her
iki lider de FLN'nin halkta uyandirdig1 olumlu izlenimi kendi avan-
tajlarina kullanmaya calismistir. Esasen, FLN ismi Cezayir'de bagim-
sizlik miicadelesinde elde edilen zaferle 6zdeslestigi icin sembolik bir
degeri var ve mesruiyet kaynagi olarak gorilmektedir. Ayni zamanda
hem Bin Bella ve hem de Bumedyen FLN'nin etkili bir role sahip ol-
mas1 durumunda potansiyel bir rakibin ortaya cikmasindan endise
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duyuyordu. Bumedyen acik bir sekilde ordunun kurumsal glicline gii-
veniyordu. 1970’lerin ortasinda Bumedyen ekonomi programlari i¢in
ihtiyac duydugu halk destegini saglamak i¢in FLN'nin daha aktif bir rol
oynamasina izin vermistir (Willis, 2014, s. 68).

Diger taraftan resmi Islam bagimsizlik sonrasi rejim tarafindan kendi
sekiler tercihlerini topluma kabul ettirmek i¢in ideolojik bir dayanak
noktasi olusturmustur. Bu tercihler, glicli bir devletin, sosyalizmin ve
kapsamli bir kalkinma programinin hayata gecirilmesi seklinde 6zet-
lenebilir. Bumedyen'in 1974 yilinda yaptig1 konusma bu yaklasimi or-
taya koymaktadir:

Diinyanin bir¢ok bolgesinde insanlarin deneyimi Islami ya da Hristiyan
manevi baglarin fakirligin ve cehaletin ac1 veren darbelerine dayanama-
digin1 gostermistir. Bunun basit bir nedeni var: Insanlar cennete bos bir
mideyle gitmek istemiyor. Iste bu, sorunun kaynagidir. On yasindan beri
ezbere bildigim Kuran'a duydugum sayginin yani sira, a¢ bir insanin Ku-
ran ayetlerine ihtiyaci yoktur. A¢ insanin yemege, cahil insanin bilgiye
ve hasta insanin doktora ihtiyaci vardir (Nakleden Shahin, 1998, s. 47).

Islami ideolojinin ulusallastirilmasi rejimin dini alani kontrol etme-
si ve sosyalist politikalarina kars: bir dinl muhalefetin meydan oku-
masini onlemek icin atilmig bir adim olarak degerlendirilebilir. Dini
alani kontrol altinda tutmak i¢in Bin Bella rejimi kamu ve 6zel vakif
topraklarini 1964 yilinda millilestirmis ve bir Diyanet isleri Bakanlig
kurulmustur. Devletin resmi dini sdylemi ise sosyalizmin Islam’da-
ki toplumsal adaletin saglanmasi icin gerekli bir ideoloji oldugunu
vurgulamaktadir. Devletin sekiiler politikalarina karsi muhalefeti
kontrol altinda tutmak isteyen Cezayir rejimi bu yonde yasakci bir
tutum sergilemistir. Bin Bella rejimi 1964'de Cezayirli Alimler Der-
negini kapatmistir. Bumedyen 1966'da Al-Qiyam Derneginin faaliyet-
lerini yasaklamistir. Ayrica, Diyanet Isleri Bagskanligi disinda diger
tim dini yayinlar yasaklanmistir (Shahin, 1998, s. 44-48). Tim bu
yasaklar, rejimi dini sembolleri kullanarak kendi sosyalist politika-
larinit megrulastirma ve aykir: olusumlar: sindirme politikasinin bir
parcasi olarak gortilebilir.
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Bagimsizligin ardindan Cezayirde hem Bin Bellanin ve hem de Bu-
medyen’in sosyalist yonelimli bir ekonomi politikasi izledigi bilinmek-
tedir (Ruedy, 1992, ss. 195-196). Bumedyen 1971 yilinda tarim, kultir
ve sanayi alaninda Sosyalist Devrim’i hayata gecirmistir (Willis, 2014,
s. 76). Bu ekonomik programin bir geregi olarak kamu yatirimlari agir
sanayi ve altyapi projeleri tizerinde yogunlasmistir. Boylelikle, Bumed-
yen ve onu destekleyen askeri yap: kalkinmaya odaklanarak gticlu bir
devlet insa etmek ve siyasi lider degisikliklerine ragmen ordunun siya-
set lizerindeki vesayetini stirdiirebilmesini amaclamistir (Ruedy, 1992,
s. 208). Bu baglamda, 1970’lerin ortasinda uluslararas: petrol fiyatinin
asir1 artmasi Cezayir rejiminin ulusal dizeyde tartismasiz hakimiyeti
icin ihtiyac¢ duydugu kaynaklar: saglamis ve petrol ve dogalgaz sirket-
lerinin 1971'de millilestirilmesinin ardindan istikrarin stirdirilmesi
mumkiin olmustur. Yine bu kaynaklar sayesinde devlet agir sanayi
alaninda yatirimlarini yogunlastirmistir. Bumedyen doneminin temel
ozelligi olan bu yatirimlar sanayilerin sanayilestirilmesi olarak ta ni-
telendirilebilir (Akre, 1992, s. 78). Bununla birlikte, 70’li yillarin sonu-
na dogru gelindiginde bu yatirimlarin Cezayir ekonomisi uzerindeki
olumsuz etkilerini gozlemlemek miimkindtr. Ruedy, bu olumsuz et-
kileri su sekilde siralamaktadir:

1977ye gelindiginde Cezayir ekonomisinin ciddi bir sikinti i¢inde ol-
dugu agik¢a goriiliiyordu. Hizli sanayilesme programi 1969'da yiizde 30
olan igsizligi ylizde 22’ye geriletmis olsa da Cezayirliler ¢cok daha iyi so-
nugclar bekliyordu. Is imkéanlarinin nispeten yavas artmasi yatirimlarin
temel sanayi alaninda yogunlagmasinin bir bedeliydi. Buna ek olarak bir
isi olanlarin da rahatsiz oldugu bircok sey vardi. Ortalama bir is¢inin
1969 ve 1979 yillar1 arasinda satin alma giicii yalnizca yiizde 20 oraninda
artmist1 (Ruedy, 1992, s. 220).

Ekonomik durumu zaten iyi olmayan Cezayir, 19807lerin ortasinda
uluslararasi bir ekonomik sokla kars: karsiya kalmistir. Esasen 1985-86
yillarinda uluslararas: petrol fiyatlarinin ytizde kirk oraninda diisme-
si, ekonomik yatirimlar: petrol ve dogalgaz gelirlerine dayanan Ceza-
yir'i oldukca olumsuz etkilemistir. Oyle ki 1986 yilinda hidrokarbon
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ihracati, Cezayir'in ihracat gelirlerinin ylizde 97’sini olusturuyordu
(Payne, 1993, s. 158). Bu oran Cezayir ekonomisinin dogal kaynaklarin
ihracatina ne kadar bagimli oldugunu ortaya koymaktadir. Uluslara-
rast ekonomik kosullarin Cezayir ekonomisine olumsuz etkileri temel
gida maddelerinin fiyatlarinin artmasi olarak yansimistir. Ekonomik
durumun kétiilesmesi Ekim 1988'de Cezayir’in biiytlik sehirlerin halkin
sokaga dokiilmesi ile sonuclanmistir (Volpi, 2003, ss. 38-39). 1988 Ekim
isyanlar1 Cezayir'de yeni acgilimlar1 beraberinde getirmis ve 23 Subat
1989'da kabul edilen yeni Anayasa ile ¢ok partili hayata gecilmistir. Bu
baglamda resmen siyasi parti olarak taninan Islami Selamet Cephe-
si (Front Islamique du Salut-FIS) ve Berber partiler parlamentoda yer
alabilmistir. Nitekim 1990 yerel secimlerinde Cezayir'in Oran, Anna-
ba, Konstantin gibi bliylik sehirlerinde en ¢ok oyu olan parti olmustur
(Shahin, 1998, s. 136). Buna ek olarak, 26 Aralik 1991'de yapilan genel
secimlerin ilk turunda 430 se¢im bdlgesinde 188’inde en ¢ok oyu al-
mis ve secimlerin ikinci turunda Ulusal Meclis’te en etkili siyasi parti
olabilecegini ortaya koymustur. FISnin parlamentoda cogunlugu elde
etmesine engel olmak isteyen rejim, iki hafta sonra yapilmasi bekle-
nen secimlerin ikinci turunun yapilmamast ve ilk tur sonuclarinin ip-
tal edilmesine karar vermistir. Ayrica birkag¢ hafta icinde FIS “kamu
dizenini ve devletin kurumlarini tehlikeye atan amaclara sahip oldu-
gu” gerekgesiyle yasaklanmistir (Willis, 2014, s. 171). FIS'nin yasaklan-
masinin ardindan Cezayir binlerce kisinin hayatini kaybettigi rejim ve
silahli Islamc1 gruplar arasinda 1990’lar boyunca devam eden uzun bir
sivil catismaya slirtiklenmistir.

Sonug

Devlet hem siyaset bilimi ve hem de uluslararasi iligkilerde oldukca
tartismali bir kavram olarak degerlendirilebilir. Orta Dogu'da oldugu
gibi Kuzey Afrikada devleti ¢calismak ayr1 bir zorluk icinde barindir-
maktadir. Esasen OKAda devletin olusumunda iki tarihsel gelisme-
nin etkisinden soz edilebilir. Bunlar Osmanli Devletinin gerilemesi
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ve Avrupali gliclerin bolgeye ntifuz etmesidir. Fransanin 1830'da Ce-
zayirde, 1881'de Tunus’ta ve 1912'de Fas'ta baslattig1 somiirgecilik yo-
netimi bu dogrultuda ele alinabilir. Fransanin ¢ekilmesiyle birlikte
bélgede ortaya ¢ikan yapilart Weber’'in taniminda yer alan anlamiyla
gelismis devletler olarak degerlendirmek zordur. Bunun yerine, bu
yapilar devletlerin olustugu sosyal alanlar olarak nitelendirilebilir. Be-
lirli bir cografi ve kiilttirel yapiya sahip olan bu sosyal alanlar farkli
kimlikler ve ideolojiler arasindaki mticadeleler sonucunda siyasi ve
kurumsal bir nitelik kazanmaktadir. Belirli aktorlerin glig, ideoloji ve
ekonomi tizerinde kontrol saglamasi sonucunda siyasi rejimler ortaya
¢ikmaktadir. Tunus’ta modernist Burgibanin Bin Yusuf’la miicadelesi,
Fas'ta monarsinin Istiklal Partisini etkisizlestirmesi ve Cezayirde Bin
Bellanin yerine ordu tarafindan desteklenen Bumedyen’in ge¢mesi bu
siyasi mucadelelere ornek olarak gosterilebilir. Bagimsizligin ardin-
dan farkli toplumsal glicler arasinda Ustiinltik saglamak icin yasanan
bu miicadeleler, kurumlarin ve yonetim anlayisinin olusumunda kali-
c1 izler birakmistir. Bu sekilde bir siirec olarak ele alindiginda devlet,
siyasi aktorler arasindaki gug iligkileri ve rekabete sahne olmustur.
Belirli bir siyasi aktoriin digerleri tizerindeki hakimiyeti ise muhalif
gliclerin meydan okumasini beraberinde getirmektedir. Burgibanin
Tunus’ta moderlesme vizyonu ile hayata gecirdigi sekiilerlesme politi-
kalar1 toplumsal marjinallesmeyi beraberinde getirmistir.

1960’11 yillarda uygulanan sosyalist ekonomi programinin basarisiz
olmasi, gelir dagilimindaki esitsizlik halkin Burgiba rejimine yonelik
tepkisinin biiylimesine neden olmus ve 1978'deki is¢i eylemleri Islami
hareketin siyasallagsmasini hizlandirmistir. Fas’ta monarsi mesruiyeti-
ni dini arglimanlara dayandirmis fakat yine rejime yonelik en etkili
meydan okuma Abdeslam Yassine’in al-Adl wal Ihsan hareketinden gel-
mistir. Monarsinin mesruiyetini reddeden bu hareketin halen Fas’ta
toplumsal tabani en giiclii muhalif Islami hareket oldugu bilinmekte-
dir. Cezayir'de ise Bumedyen tarafindan benimsenen sosyalist kalkin-
ma politikalar1 ekonomiye istikrar getirmemis ve 1980’lerin sonunda
rejime kars1 kitlesel ayaklanmalar yasanmaistir. Sosyalist politikalarini
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Islami bir soylem kullanarak topluma dayatan Cezayir rejiminin eko-
nomi politikalar1 basarisiz olmus ve 1988'de halkin ayaklanmalarinda
etkili olmustur. Tepkileri yatistirmak icin FIS ve diger partilerin siya-
sete katilimina izin verilmistir. Secimlerde beklenenin c¢ok tistlinde bir
basar1 gosteren FIS'ye halkin verdigi destek rejimin yeniden baski po-
litikalarina geri donmesi ile sonuglanmaistir. Se¢imlerin iptal edilme-
si sonrasinda baslayan silahli miicadelede binlerce kisi hayatini kay-
betmistir. Her li¢ devletin mesruiyet arayisindan derin siyasi krizlere
sirtiklendigi acikca gorilmektedir. Mesruiyetini (2011'den bu yana
Tunus hari¢) halktan almayan, farkli kimliklerin (Islamci, sekiiler)
birbiriyle catistig1 ve ekonomik olarak istikrar kazanamayan bu bolge-
deki rejimlerin bu derin siyasi krizi agmasi devlet-toplum iligkilerinin
yeniden sekillenmesi ve somiirgecilik deneyiminin olumsuz etkilerini
geride birakmasi ile mimkiin olabilir.

Yukarida yapilan degerlendirmeler 1s1g1nda, Magrip'te devletlerin olu-
sumunda kars1 karsiya kaldigi meydan okumalar ve mesruiyet krizinin
bu devletlerin bugliniini ve yarinini sekillendirmeye devam edecegi
anlasilmaktadir. Saoulinin cizdigi teorik cerceveye bagl kalirsak ta-
rihsel gelismelerin Fasta, Tunus’ta ve Cezayirde rejimlerin dontisi-
miinde etkili olacagini ongorebiliriz (2012). Tunus’ta Bin Ali'nin tilke-
yi terk etmesiyle baslayan yeni donem, Magrip'te demokratiklesme
acisindan umut verici bir gelisme olarak degerlendirilebilir. Buna
karsin, Islamci-sekiler kutuplasmasinin gecis donemi ve sonrasinda
yeni yonetimin istikrar kazanmasi 6niindeki temel engellerden birini
olusturdugu goriilmektedir. Diger taraftan, Libyada devam eden siyasi
belirsizlik, ekonomik sorunlara paralel olarak Selefi hareketlerin top-
lumda ve 6zellikle Tunus'un i¢ bolgelerinde etkinligini arttirmasi yine
yeni donemde asilmasi gereken sorunlar arasinda siralanabilir. Fas
acisindan degerlendirildiginde, Arap Bahari suirecinde rejime yonelik
meydan okumalarin siyasi yontemlerle bertaraf edildigi gozlemlene-
bilir. Bu baglamda, ozellikle Kral VI. Muhammed’in belirli reformlari
one ¢ikarak Tunus’ta yasanan senaryonun Fas'ta yasanmasina engel
olmaya calistig1 bilinmektedir. Bununla birlikte, insan haklari, kadin



Kuzey Afrika’da (Magrip’te) Devletin Olusumu

haklari, azinlik haklar1 ve yoksullukla miicadele alaninda baz: iler-
lemeler kaydedilmis fakat siyasi alani kapsayan kapsamli bir reform
girisiminin s0z konusu olmadig: dikkat cekmektedir. Esasen, anayasa-
da degisiklik yapilmasi, secilmis kurumlarin siyasal hayatta etkisinin
guiclendirilmesi ve kral ve danismanlarinin elinde toplanan genis yet-
kilerin sec¢ilmis kurumlara aktarilmasi gibi alanlarda gercek anlamda
bir ilerleme saglanamamistir (Willis, 2015, s. 437).

Bunlara ek olarak, son dénemde Israil ile iliskileri normallestirme ka-
rar1 alan monarsi rejiminin Bat1 Sahra kartini kullanarak yeniden hal-
kin destegini kazanmay1 hedefledigi goriilmektedir. Monarsi, ABD'nin
Israil ile normallesen iliskilere paralel olarak Fas'in Bat1 Sahra'da ege-
menligini tanima kararini, ulusal birligin vurgulanmas: ve milliyetci
duygularin manipiile edilmesi i¢in bir firsat olarak degerlendirmek-
tedir. Bu kararin monarsi rejiminin gelecegini ne yonde etkileyecegi
belirsiz goriinmektedir. Cezayir agisindan degerlendirildiginde, Arap
Bahari'nin ardindan tilkede kapsamli dontistimlerin yagsanmadigi soy-
lenebilir. Bu durumu aciklayan bazi nedenler ileri strtilebilir. Esasen
Cezayir Arap Bahari'ndan ¢ok once kendi “baharini” 1980’lerin sonun-
da yasamistir (Bouandel, 2015, s. 451). Ekim 1988'deki halk ayaklanma-
lar1 Cezayir'de siyasal alanda belirli bir liberallesmenin yasanmasini
saglamistir. Siyasi partiler, sivil toplum kuruluslar: ve bagimsiz gazete-
ler bu donemde faaliyet gosterme imkan1 bulmustur (Bouandel, 2015,
s. 456). Demokrasiye gecis stireci Ocak 1992'de ordunun siyaset mu-
dahale etmesi ile sekteye ugramistir. Ordu bagimsizligin elde edilme-
sinden bu yana Cezayir'de onemli siyasi kararlarin alinmasinda kilit
aktor olmaya devam etmistir. Bagimsizligin ardindan gorev yapan tim
devlet baskanlar1 ya ordudan gelen ya da ordu tarafindan belirlenen
kisiler olmustur. Nitekim FISnin buyiik basar1 sagladig1 genel secim-
lerin ilk turunu 1992'de iptal eden yine ordudur. Secimlerin iptal edil-
mesinin ardindan 90’11 yillar boyunca devam eden i¢ savasin olumsuz
hatiras1 halen toplum hafizasinda canliligini korumaktadir. Cezayir
halkinin yeniden benzer bir siyasi belirsizlige stiriklenmekten kagin-
dig1 gozlemlenebilir. Dolayisiyla rejime karsi herhangi bir ayaklanma
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ordunun sistemdeki hakimiyetine kars1 bir meydan okuma olacagi icin
yine benzer siddet olaylarini beraberinde getirmesi s6z konusu olabi-
lir (Bouandel, 2015, s. 456). Nitekim, Arap Bahari'nin ardindan bazi re-
form adimlar: atilmis olsa da bunlarin ordunun siyasal sistemdeki ro-
lini kisitlayict bir nitelik tasimamasi dikkat cekmektedir (Bouandel,
2015, s. 459). Tim bu faktorler birlikte degerlendirildiginde Cezayir'de
kapsamli bir doniisimin yasanmas: yakin gelecekte zor goriinmek-
tedir. Bununla birlikte, Subat 2019'da tilke geneline yayilan protesto
gosterileri halkin rejimden ve yolsuzluktan duydugu artan rahatsizlig
gozler online sermistir. Boyle bir ortamda, Tunus'un ardindan Ceza-
yir'de rejimin yeni ve daha glicli meydan okumalarla karsilasabilecegi
ongortlebilir.
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OMER MUHTAR

(1860-1931)

“Col Aslan1” lakabi ile isgalci italyan
gliclerine direnisin sembolii olan isim

Yasadigi Yer: Libya

Libya'daki direnisin onciisii ve sem-
bolii olan Omer Muhtar, 1860 yilinda
Libyanin Defne bolgesinin Batnan
kasabasinda diinyaya geldi. Baba-
s1 1878 yilinda Hac vazifesini yeri-
ne getirirken vefat edinceye kadar
cocuklarinin egitimi ile yakindan
ilgilendi. Bu hazin kayiptan son-
ra onun ve kardesi Muhammed'in
yetistirilmesini babasinin yakin ar-
kadast Seyyid El Giryani tistlendi.
Giryani, arkadasinin emaneti olan
Omer Muhtar1 ve kardesini Cagbu-
b'taki Islami Bilimler Akademisi'ne
yazdirdi ve Omer Muhtar burada
sekiz yil kokld bir din egitimi aldi.
Egitim yillarindaki basaris1 Mehdi

es-Sen(isinin dikkatini cekti.

Mehdi es-Sentsi, 1895’te Cagbtib'dan
ayrilarak Kufrada yeni kurulan Tac
koyline gidip burasini tarikatinin
merkez zaviyesi yapmak istediginde
Omer Muhtar da beraberinde go-
tlrdl. Burada 0grenimini tamamla-
yanlar Trablusgarp vilayetinde aci-
lan zaviyelerden birine seyh olarak
gonderilmekteydi Omer Muhtar da

1897'de, isyankar kabilelerden birisi
olan Ubeyd kabilesine ait Kastr Za-
viyesine seyh tayin edildi. Burada
yaptig1 calismalarla Bu kabileyi kisa
zamanda Osmanli idaresine yaklas-
tird1 ve buradaki diger Arap kabile-
leri arasinda devam eden kavgalari
da sona erdirdi. Burada cocuklara
verdigi egitim, yolculara ve cevre-
deki fakirlere yaptigi yardimlar ve
mitevazi kisiligiyle tanindi. Mehdi
es-Sentisi, 1899’da Kufra'daki zaviye-
sini Cad sinirlari icinde Borku bol-
gesindeki GarQ'ya tasiyinca Omer
Muhtar da onunla birlikte gitti.

Cagbub Universitesinin temsilcisi
olarak Sudan ve Misira gonderil-
di. Cesitli heyetlere baskanlik da
yapan Omer Mubhtar, arabuluculuk
konusundaki becerisi ile kabilele-
rin arasinda ¢ikan anlasmazliklarda
arabulucu olarak gorev aldi. Cagbub
Universitesindeki egitimini tamam-
lar tamamlamaz Kasur zaviyesinin
basina getirildi. Daha sonra ise gii-
neydeki Ayn Kalak zaviyesi seyhligi-

ne atandi. Ustlin biling ve gayretleri



ile bu bolgeye Fransiz isgal giicleri-
nin girmesini engelledi.

Kasur zaviyesi imamligina tekrar
getirilmesi ve buradaki caligmalari,
Italya'nin Libya'ya saldirdigi 1911
yilina kadar strdirdi. Osmanl
subaylar1 ve Senusi seyhi Ahmed
es-Serif es-Senusi 6nderliginde bas-
layan direnis hareketine gonilli
olarak katilmasi ftalyanlarin 1911'de
Libya'ya cikarma yapmasi netice-
sinde gerceklesti. Bu direnis esna-
sinda Enver Pasa ile aralarinda bir
silah arkadaslig bagi gelisti.

Omer Muhtar direnisin liderligini
ustlendikten sonra emrindeki ka-
bileleri 100-300 kisilik silahli ath
ya da piyade olarak kii¢liik gruplar
halinde organize etti. Bu giicler, di-
renisin vurucu timi olarak ¢ok hizl
ve seri hareket ediyorlardi. Gerilla
kabiliyetleri ile Italyan askeri kolla-
rina, nakliyelerine, karakollara bas-
kinlar yapiyor ve bir anda ortadan
kayboluyorlardi. Omer Muhtar'in
emrindeki glicler ile Italyan kuv-
vetleri arasinda, 1923'ten 1932’ye
kadar dokuz yil boyunca en az el-
liden fazla muharebe, iki ylizden
fazla kiiciik olcekli catisma cere-
yan etti. Graziani yonetimindeki
Italyan giicleri, ulusal direniscilere

kars1 askeri girisimlerin bu sekilde
basarili olamayacagini anlayinca,
(1931'de Mussolini'nin de onayiyla)
ftalya bolgede kanli yeni bir taktige
basvurdu.

Cebel Ahdar bdlgesindeki yaklasik
100 bin kisilik yerel halkin sahil
seridindeki toplama kamplarina
gonderilmesinin ardindan Misir si-
nir1 da kapatilarak Libya direnisci-
lerinin destek hatti kesilmis oldu.
Biitiin zorluklara ragmen Muhtar'in
liderlik ettigi Senusi birlikleri ise
miicadelesine devam etti.

Fakat yerel halktan bazilarinin Ital-
yanlarla is birligi yapmasi ve Italya
hava kuvvetlerinin kanli saldirilari
sonrasinda Omer Mubhtar esir edil-
di. Ttalyan giicleri tarafindan Slun-
ta savas esirleri kampinda sozde
“mahkeme”ye cikarildi ve 6lim ce-
zasina carptirilarak 16 Eylil 1931°de
idam edildi.

Birgok Kuzey Afrikali Misliiman
gibi Omer Muhtar da Senusi tarika-
tina mensuptu. 19.yy'da bu tasavvuf
ekolu kisa zamanda Kuzey Afrika'da
¢ok hizli bir inkisaf gostermis ve
icinde barindirdigi dinamizm ile
Afrika Muslimanlarinin solugunu,
somiirgeci giiclere karsi daima diri

ve taze tutmustur.



Ulusal Kurtulus Cephesi (FLN),1954 y1-
linda kuruldu; silahli kanadi olan Ulusal
Kurtulus Ordusu, 1954 yilinda 1962 yilina
kadar Cezayir Bagimsizlik Savasina katil-
di. 1962 yilindaki Evian Antlasmasindan
sonra parti ic muhalefeti temizledi ve
Ulusal Kurtulus Cephesi, Cezayiri tek
parti olarak yonetmeye basladi.

FLN Messali Hac'in liderliginden mem-
nun olmayan bir grup gen¢ tarafindan
kuruldu. Hareketin 1 Kasim 1954te
Betna ve Aureste baslattigi ayaklanma
yogun bir tutuklama kampanyasina yol
actl. 1955'te Ayn Abidde ve el-Alia ma-
denlerinde yeniden patlak veren ayak-
lanmanin Avrupalilara yonelik bir kiyim
hareketine doniismesi, yonetimin bu du-
ruma idamlarla karsilik vermesine ne-
den oldu. 1956'da Fransada iktidar olan
hiikiimetin vali olarak atadigi Robert
Lacoste, direnisi zorla bastirma politika-
st izledi. FLN'nin i¢ kesimlerde sagladig:
denetimi kirmak amaciyla Cezayir'e 500

bin kisilik bir Fransiz ordusu gonderildi.

Bu durum, onceden silahli direnise kar-
st olan milliyet¢i liderlerin cogunun

FLN'ye katilmas ile sonuglandi.

Fransanin demokratik bir ¢oziime yak-
lagmayacaginin anlasilmasi tizerine tim
orgiitler bir araya geldi ve birlikte hare-
ket etme karari aldilar. Orgitlerini feshe-
derek CRUA adiyla yeni bir gizli teskilat
kurdular. Bu yeni tegkilat, tilkeyi alt1 bol-
geye ayirdi ve her bolge i¢in birer lider
atadilar.

Gruplarin FLN'de birlesmesiyle beraber
alt1 aylik bir aradan sonra yeniden bas-
layan gortismeler 18 Mart 1962'de an-
lasmayla sonuclandi. Gegici hiikiimetin
gozetiminde yapilacak bir referandum
sart1 ile Cezayir'in bagimsizlig: tanindi.
Bagimsizligin ardindan Fransa ile iligki-
lere devam edilmesi ve Avrupalilarin uy-
ruk belirlemede serbest birakilmas: 6n-
goriildu. 1 Temmuz 1962 yilinda yapilan
referandumda 6 milyon kisi bagimsizlik
lehinde, 16 bin kisi aleyhte oy kulland.



Miisliimanlarm Tarihe Dahil Olma imkam

Malik bin Nehi'nin Tarih Felsefesi ve Islam Medeniyeti Anlayisi

Mahmut Hakki Akin

Giris

Yirminci yiizyil, Misliman diisiincede gesitlenmenin artarak devam
ettigi bir donem olarak dikkat ¢eker. Pek cok Miisliman toplum; ulus
devlet tecriibesini yasamis, somtriilen toplumlarda yeni ve gidiumli
yonetimler kurularak var olan kargasa devam etmistir. Bu donemde
siyasi, iktisadi, kiilttirel vb. pek ¢cok yonden Misliimanlarin kendi kay-
naklar1 tizerinden distlince gelistirme cabalari so6z konusuysa da genel
anlamda modernlesmeye bagli zihniyet ve pratik karmasasinin haki-
miyeti de dikkat ceker. Eski ile yeni arasindaki gerilim, Miislimanla-
rin ¢cogunlukta oldugu toplumlarda, s6z konusu karmasanin onemli
sebeplerinden biri olarak belirir. Musliman toplumlar gorece bagim-
s1z devlet yonetimlerine sahip olsalar bile aydin ve yonetici kesim ile
geleneksel dindar kitleler arasinda olusan kiiltiirel mesafe, tarihsel bir
surekliligi aciklamaya imkan saglamaktadir. Genelde Mislimanlar
hem Batililar hem de kendi toplumlarindaki Baticilarin yenilmislik ve
geri kalmislik psikolojisi tizerinden “tarihin disinda” olmakla itham
edilmislerdir. Tarihin disinda kalmak ithamyi, tarihi yapan ve stirdiiren
asil insani unsurlarla ilgili bir tartismaya zemin olusturmaktadar.
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Cezayirli Misliman dustintir Malik bin Nebi, 6zellikle bir tarih fel-
sefesi gelistirme acisindan yirminci ytzyil Misliman diisiincesine
onemli katkilar ve acilimlar saglamis bir distiniirdiir. O, bu konu-
da ileri surdigu diistiincelerle ve lizerinde durdugu sorularla dikkat
ceken bir isim olmay1 basarmistir. Tarihi, ilmi ve Islami bir mesele
olarak ele alan Malik bin Nebi, Miislimanlarin insanlik tarihinde ak-
tor olamamalar: halini, ilahi bir yasal isleyis lizerinden anlamis ve
aciklamistir. Ona gore ilahi yasalarin isleyisi, ilahi vahyin sorumlulu-
gunu Ustlenmis olan insanlarin tarihi degistiren bir rol istlenmeleri-
nin kaynagidir. Onun kiiltliir, medeniyet ve somiirgecilik meselelerine
yogunlasmasi ve bu konulara bagl bir diistince sistematigi gelistir-
mesi, ilahi vahyin isleyisinin kendisini tarihin degisiminde gosterme-
si temeline dayanmaktadir. Yirminci ytizyilda tarih, Mislimanlarin
lehine degismemistir. Bu, Malik bin Nebi i¢cin Mislimanlarin esasta
degismemesiyle ya da degisim olarak tecriibe ettikleri seylerin yont-
niin yanlishgiyla ilgili bir meseledir. Bu tespite bagli olarak Malik bin
Nebi'nin sistematigi, bir tarih felsefesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tarih felsefesi, 0zellikle sosyolojinin bir bilimsel disiplin olarak or-
taya cikmasindan once var olan bilgi ve diistince birikimini yansitan
en onemli felsefe alt disiplinlerinden biridir ve temel konusu kiilttr
ve medeniyet gerceklikleridir. Insanin tarihsel bir varlik olmasi, onu
diger canlilardan ayiran ve farkl bir gerceklik icinde yasamasini sag-
layan en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Insanin bu farklilig1, insan ile
doga ve insan ile diger insanlar arasinda kurulan iliskinin Gtesinde
ilahi vahye muhatap olmasiyla ilgili yonlere de sahiptir.

Insanin zaman ve mekanla kurdugu iliskinin farkliligina vurgu yapan
Malik bin Nebi, bu ontolojik farklilagmanin Islami bir temele sahip
oldugunu kabul etmistir. Insan, diinyanin degismesine katkida bulu-
nan bir varliktir. Bu katki, diinyanin olumlu anlamda imar edilmesi
seklinde gerceklesebilecegi gibi olumsuz anlamda bir tahribat olarak
da gerceklesebilir. Bu durum, insanin sorumluluk suurunun yaninda
dlinyaya nasil bir anlam ytikledigi meselesiyle de dogrudan iligkilidir.



Miisliimanlarin Tarihe Dahil Olma imkani

Malik bin Nebi'nin diislincesinde bir zamanlar tarihin insanlik lehine
imar1 konusunda oncti olan Muslimanlarin zamanla dinamizmlerini
kaybederek Batili somiirgeciler tarafindan sémiirtilmeleri, tarihin ya-
sal isleyisinin bir sonucudur. Hatta bu insanlik dis1 durumun ortaya
¢ikmasinda sorumluluklar, somiiren ve somiiriilen arasinda paylasi-
lir. Glinahlar1 sadece somiirene yiikleyen bir anlayisa karsi ¢ikmak ve
meseleyi bir biitiin olarak gormeye calismak, onu 6zglin kilan yonler-
den biridir.

Malik bin Nebi'nin ¢cagdas Miisliiman diistincenin 6nemli ve etkili dii-
suntrlerinden biri olmasi, Allah ile insan ve tarih arasindaki iliskiyi
temel alan yasal bir isleyisi, sistematik bir diislince olarak liretme-
yi basarmis olmasidir. Onun disiincesinin ve miicadelesinin temel
hedefi, Misliimanlarin tarihi yeniden insanlik lehine imar eden bir
medeniyet anlayisina ulagsmalarini saglamak olmustur. Bati medeni-
yetine alternatif gelistirmenin sadece bir glic miicadelesi olmadigini,
ilahi vahiy temelli diinyaya anlam ytiklemeyle ilgili bir zihniyet gerek-
tirdigini vurgulamistir. Bu yazida, Malik bin Nebinin Allah-insan ve
tarih arasindaki iliskiyi nasil anladig1 ve buna bagli olarak yirminci
yuzyilda Misliimanlarin tarihi degistirme imkanlarini nasil degerlen-
dirdigi uzerinde durulacaktir.

Malik bin Nebi’nin Tarih Felsefesi ve Medeniyet
Yaklagimi

Malik bin Nebinin goriislerini degerlendirmeden 6nce hayat hikayesi
hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olabilir. Clinki hayat hikayesi-
nin goruslerinin gelismesinde 6nemli bir roli oldugu, onun hayati
ve diistinceleri lizerine calisanlarin ittifakla vurguladigi bir konudur.
1905 yilinda Cezayir'in Konstantin sehrinde dogan Malik bin Nebi,
1930 yilina kadar Cezayir'de egitim almistir. Geleneksel dini egitimin
yaninda Fransiz okuluna da devam etmistir. Bu iki farkl: kiiltiirle kar-
silasmasi, hayati boyunca ilgilendigi meseleler i¢in oncu bir etkide
bulunmustur. Bu donemde Islami egitim aldig1 bazi isimlerin tesiriyle
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Fransiz okulunda asilanmaya calisilan somiirgeci etkinin bitiintiy-
le tesirinde kalmadigini hatiratinda 6zellikle belirtmistir (bin Nebi,
1991, s. 61).

Genglik yillarinda bu kiltiirel ikilemi daha da ¢ok hisseden Malik bin
Nebi, Abdiilhamid bin Badis’in basinda bulundugu Islahiyye hareketi-
ne dahil olmustur. Hareket noktasi olarak toplumun kendisini degis-
tirmesi meselesine odaklanan hareketin Cezayir'deki etkisi biiylik ol-
mustur (Okumus, 2018, s. 16). Bu hareket, II. Diinya Savasi sonrasinda
Cezayir Kurtulus Savast’'nin en énemli stirdiirtictisii olmustur. Oyle ki
Abdilhamid bin Badis'in “Dinimiz Islam, dilimiz Arapca, vatanimiz
Cezayir” sozu slogan haline gelmistir. Abdiilhamid bin Badis, sadece
Fransizlara kars: degil, somiirgeciligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
Cezayir'i Fransiz topragi ve Cezayirlileri Fransiz haline gelmis Miisli-
man olarak tanimlayan Cezayirlilere de kars: ¢itkmistir (Nam, 2013, s.
168-169). Malik bin Nebi, Abdiilhamid bin Badis’'in hem fikirlerinden
hem de miicadelesinden ¢ok etkilenmistir. Somtrgecilik meselesi tize-
rinden medeniyet konusuna dogru uzanan fikri gelisiminde bu etki-
nin derin izleri bulunmaktadir.

Fransada bulundugu yillarda Dogu Dilleri Okuluna bagvurusunun
reddedilmesini, Cezayirli bir Misliimanin bu talebinin “bilimsel de-
gil siyasi” olarak yorumlanmasi seklinde aciklamistir (Okumus, 2018,
s. 34). Elektrik miihendisi olan Malik bin Nebi, Fransada bulundugu
yillarda aktif olarak Miislimanlarin meseleleriyle ilgilenmeye devam
etmis ve Cezayirli Musliiman kimligini kaybetmeme tizerine bir bi-
lincle yasamistir. II. Diinya Savas: yillarinda Cezayir'in bagimsizligi
icin Fransada bulunan Miusliman gencleri orglitlemeye caligsmis ve
hapis cezas1 almistir.

Malik bin Nebi, Cezayir Kurtulus Savas: sirasinda Fransadan ayril-
mistir ve Kahire'ye yerlesmistir. i1k eserlerini Fransizca yazan Malik
bin Nebi, Misir'da Arapcasini daha da gelistirmis ve eserlerini bu dil-
de vermistir. 1960’11 yillarda farkli Arap tilkelerinde konferanslar ver-
mis, eserleriyle 6nemli bir etki uyandirmistir. 1964’'te Cezayir’in ba-
gimsizligini kazanmasinin ardindan egitim alaninda ust biirokratik
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gorevler almis ve 1973 yilinda vefat etmistir (Murad, 2012, s. 513;
Okumus, 2018, s. 38-41). Egitim alanina yonelmesi, toplumun ken-
dini yenilemesi amaciyla ilgilidir. Bu konuda Malik bin Nebi, siyaset
yerine egitime daha fazla 6nem vermistir. Ona gore siyasi yonetim,
toplumun kendi yapisinin bir yansimasi olarak ortaya cikmaktadir.
Onun bu goriislerinin yaninda eserlerine ve konusmalarina yansi-
yan entelektiiel ilgi alaninin 6zellikle sosyolojiye ve tarih felsefesine
odaklandig1 da dikkat cekmektedir.

Malik bin Nebinin 6zgiin bir tarih felsefesi oldugu iddiasini acikla-
madan once tarih felsefesinin ne oldugu tizerinde durmak gerekmek-
tedir. Bir kavramin felsefesini yapmak, o kavramin sinirlarini tespit
edecek sorular sormak ve bu sorulara cevaplar aramak anlamina gel-
mektedir. Genel olarak felsefe, cevaplardan ¢ok sorularla ilgilenmek-
tedir. Tarih felsefesi de tarihin ortaya ¢ikisi ve degismesiyle ilgili so-
rular soran bir felsefe disiplinidir. Paradigma Felsefe Sozliigiinde tarih
felsefesi, “biitlin bir tarihsel siirece iliskin olarak genis kapsamli bir
aciklama ya da yorum sunmay1 amaclayan, ‘tarihin anlami ve amaci
nedir; tarihsel degisme ve gelismeyi yoneten temel yasalar nelerdir’
sorularina cevap arayan felsefe disiplini” seklinde tanimlanmaistir
(Cevizci, 2000, s. 906).

Genel olarak tarihsel degismenin kaynaklarini, tarihe hakim olan ve
yon veren disuncelerin, inanclarin ve anlayislarin nasil olustugunu
da arastiran bu disiplinin temel meseleleri arasinda kiiltiir ve mede-
niyet bulunmaktadir. Tarih felsefesiyle ilgilenenler, kiiltiir ve medeni-
yet arasindaki iliskinin nasil olustuguna ve gelistigine, medeniyetlerin
yukselmeleri ve gerilemeleri gibi meselelere ozellikle ilgi gostermek-
tedirler. ilk insanlardan itibaren kiltiir ve medeniyete iligkin tespit
edilen bulgular, insanlik tarihinin aciklanmasina ve insanin diinyada-
ki anlam arayisina dair hem cevaplar vermekte hem de yeni sorular
ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Ayrica insanligin ne kadar gelistiginin
otesinde kiltiir ve medeniyet asilamamis insani gerceklikler olarak
var olmaya devam etmektedir.
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Malik bin Nebinin ¢agdas Misliman disiinceye en 6nemli katkisi
nedir sorusuna verilecek cevaplarin medeniyet kavrami etrafinda top-
lanacag: tahmin edilebilir. Buna bagli olarak Malik bin Nebi iizerine
olusan literatliriin ozellikle medeniyet tartismasina yogunlastigl da
dikkat cekmektedir. Onun bu alana yogun bir ilgiyle yonelmesinin ve
halefi ve cagdasi pek ¢cok Miisliman distinlirden farklilasmasinin en
onemli sebeplerinden biri, Mislimanlarin geri kalmigliginin ve yasa-
diklar1 krizle ilgili genel durumun yuizeysel analizlerle tespit edileme-
yecegine inanmasidir (Benlahcene, 2011, s. 58).

Mislimanlarin icinde bulundugu kriz durumunu daha derinleme-
sine bir sekilde analiz etmek i¢in bir metodoloji ihtiyact duymustur.
Bu sebeple Malik bin Nebi, tarih felsefesi ve medeniyet yaklasimini
gelistirirken Kuzey Afrikali buytk tarih felsefecisi ibn Haldun'dan
ciddi bir sekilde etkilenmistir. Eserlerinde Ibn Haldun'un goriisleri-
ne sikca atifta bulunmus ve pek ¢ok yorumu ve degerlendirmesi de
bu etkiye dayanmistir. ibn Haldun'un tarih felsefesinin, insanlarin
bir araya gelmeleri dolayisiyla ortaya ¢ikan ve insan birlikteliklerini
diger canlilardan farklilastiran sosyal gerceklige yonelmesi, tarih ile
ilm-i umran arasinda ontolojik bir bag kurmasina sebep olmustur. O,
insanlarin gecimlerini saglamak ve varliklarini devam ettirmek icin
diinya ile kurduklari iligkinin kendilerini tiir olarak diger canlilardan
ayirdigini ve bunun sonucunda diistincenin Uriinu olan ilimlerin ve
Uretim araclarinin gelistigini iddia etmistir (ibn Haldun, 1997, s. 97).

Bu farklilasma, bir arada yasamak zorunda olan ve bu sekilde hayat-
larini stirdiren hayvanlarin ilham ya da icglidiler tizerinden stirdur-
dukleri birlikte yasayistan farklidir. Yeni seyler trettigi gibi bulundu-
gu ortama gore yasayis bicimlerini, insan karakterlerini ve tarihi de
degistirir. Bu sebeple ibn Haldun'un eserinin 6n soztinde ilm-i umram
tarihi aciklayacak bir ilim ve hatta metodoloji olarak tanitmasi ma-
nidardir. Tarihin aciklanmasi, insan birlikteliginin tirtinleri olarak
da gortlebilecek olan diislince, gelenek, sanat, edebiyat, mimari, si-
yaset, ekonomi gibi pek ¢cok unsurun goz éniinde bulundurulmasini
gerektirmektedir. Malik bin Nebi, tarih ve medeniyet konusundaki
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diistincelerinde Ibn Haldun'un goriislerini temel almistir. Toplumsal
gerceklik ile tarihsel gercekligin birbirine ontolojik temelde baglan-
mas1, Ibn Haldun'da ve Malik bin Nebi'de takip edilebilecek bir hu-
sustur. Insan, diger canlilardan ayrilirken umramn koktne vurguyla
imar eder. Bu imar, dogayla kurulan iligkiye referansla sadece maddi
unsurlardan ibaret bir iligkiye isaret etmez; diisinceye, ilimlere ve
anlam diinyasina da isaret eder.

Insanoglunun tarihsel bir varlik haline gelmesinin kokeninin doga ile
kurdugu iliskiye bagl oldugunu tespit eden Malik bin Nebi'ye gore,
aracsal diizeyde ve maddi ihtiyaglarini karsilama temelinde devam
eden bu iliski sadece bu boyutta kalmamakta; tekdmiil gostererek
insanin daha ulvi ve manevi arayislarini da kapsayan bir yapisalli-
ga ulagsmaktadir (2017, s. 152). Dolayisiyla Bedran bin Lahsen’in de
vurguladig gibi “sadece araclar ve imkanlar sinirini agan ve metotlar
ve distinceler boyutuna ulasan bir farklilasma dikkate alinmalidir”
(2013, s. 64). Insanin doga ile kurdugu iliski, kendisini de degistirmek-
te ve ontolojik farkini agiklamaktadir. Clinkd bu iligskide nesnelere an-
lam ytiklenerek bir isim verilmektedir.

Malik bin Nebi, kiltiri agiklarken “esya/nesne-isim-fikir-kavram”
seklinde bir stireklilikten ve tekamiilden bahseder (2016, s. 16). Bu
tekamil stlireci, insanin diger canlilardan ontolojik farkliligiyla ilgi-
lidir ve ona gore Bakara sliresinin 31. ve 32. ayetleri, insanin farkl
yaratilisiyla ilgili onemli bir ayrintiya dikkat ceker.

“Ve Adem’e biitliin isimleri Ggretti, sonra bunlari meleklere gosterip
‘Soztintuzde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin’ dedi. ‘Seni
tenzih ederiz! Bize 6grettiginden baska hicbir bilgimiz yoktur. En kamil
ilim ve hikmet sahibi sliphesiz sensin.”

Bu ayetlerin, esyaya isim verme yonu uizerine diisinilmesi gerektigini
savunan Malik bin Nebi, esyaya isim vermenin onun lizerinde bir ta-
hakkim kurmak olduguna isaret etmistir (2016, s. 16). Boylece insan,
arac olarak kullanarak isim verdigi herhangi bir seyi, ayni zamanda
anlam diinyasina da dahil etmis olmaktadir. Bu iliskinin temelinde
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zorunlu t¢ unsur bulunmaktadir: insan, toprak ve zaman (bin Nebi,
2013, s. 165-166). Bu li¢c kavram, Malik bin Nebi'nin tarih felsefesinde
insanin ontolojik farkliliginin ve medeniyet liretebilme potansiyeli-
nin temelinde yer almaktadir. Clinki esya-isim asamasinin baslamasi
i¢cin de bu ti¢ unsurun zorunlu olarak var olmasi gerekmektedir. Tari-
he ve medeniyete dogru siirekliligin baslangictaki li¢ zorunlu unsur;
insan, toprak ve zamandir.

Kiltiir ve medeniyet arasindaki iligkiyi kiiltlirden medeniyete hare-
ket eden ve kiiltiirii kapsayan medeniyet anlayis: tizerine kuran Malik
bin Nebi, kiiltlir asamasinda kalinmasinin insani diistince temelli il-
kelere ulastiramayacagina dikkat cekmektedir. Bagka bir deyisle esya
ve esyaya isim verme asamasi, kiiltirin temelidir. Ancak bu fikir ve
mefhum/kavram asamalari esya-isim odakli anlam diinyasinin &te-
sine gecmeyi gerektirmektedir. Buna gore kiiltiir ve medeniyet hem
birbirine bagli hem de birbirilerinden farkli yonleri olan iki gercek-
liktir. Onun sistematiginde medeniyet, fikir ya da diistince temelli bir
ylikselis olarak belirmektedir (bin Nebi, 2016, s. 36-37). Malik bin Nebi
distincesinde esyaya isim veren ve bu asamada kalan bir kiilttirel
gerceklik, tarihin esigindedir; hentiz tarihe dahil olmamistir. Tarihe
dahil olmak icin fikir ve kavram asamasina ulasmak ve bu asamada
fikirlerin hem topluma yayilmasi hem de diger toplumlar: etkilemesi
gerekmektedir. Gocebe ve kismi yerlesik hayata gecmis pek ¢ok top-
luluk, “esya-isim” asamasinda kaldig1 icin kendi stirekliligini asirlara
yaymasina ragmen tarihe dahil olamamaistir.

Malik bin Nebi, esya-isim asamasindan fikirler ve kavramlar agama-
sina gecisi kiiltirden medeniyete gecis ve tarihe dahil olus olarak
kurgulamistir. Bu gecis, kiiltiriin arka planda kaldig1 ya da énemsiz
hale geldigi bir gecis degildir. Kiltur ile medeniyetin bir aradalig:
devam etmektedir. Clinki kiiltiir, psikolojik ve sosyolojik bir anlam
dinyas: kaynagidir. Bu goriisleriyle Malik bin Nebi, medeniyeti kil-
tird kapsayan bir tst gerceklik olarak kabul etmistir (Subhani vd.
2020, s. 175). Genel bir sekilde disiintldiglinde fikirler ve kavram-
lar, soyutlama yapmayi gerektirir. Burada biitiin medeniyetlerin ortak



Miisliimanlarin Tarihe Dahil Olma imkani

ozelliklerinden biri olarak kurallari tanzim etmede ve insanin diin-
yadaki varolusunu tanimlamada metafizik bir 6gretiye dayanan din
ortaya ¢tkmaktadir.

Malik bin Nebi, medeniyet asamasina ge¢menin metafizik bir temel
olarak dinden neset ettigini savunmustur (bin Lahsen, 2013, s. 81).
Ona gore “Bir medeniyet temel bir fikrin tirtintidir. Bu temel fikir,
medenilesme Oncesi bir toplumu tarihe sokacak itisi gerceklestirir”
(bin Nebi, 2015, s. 39). Esya-isim asamasinda kiiltiirel gerceklik sini-
rinda kalan toplumsal olma hali, fikirlerle ve kavramlarla tarihe dahil
olmaktadir. Yine buna bagl olarak ifade edilebilir ki metot da fikir
sayesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Malik bin Nebi distincesinde, basit kiltir asamasinda elindeki im-
kanlarla kendi varligini devam ettirme tizerine kurulu olan anlayisin
ustline ¢ikmak, ancak medeniyet asamasina ulasmakla mimkinddr.
En temelde insanoglunun esya ile kurdugu iliski, maddi ihtiyaclari-
nin karsilanmasiyla ilgilidir. Hemen her kiltlirde bu iliskinin farkl
bicimlerini ve yansimalarini gormek mimkindiir. Insan, toprak ve
zaman Uclistunin tzerine kurulan, kendi varligint maddi ve mane-
vi yonleriyle stirekli hale getirmis bir stireklilik yerlesmis bir sekilde
kendisini yeniden ve yeniden iiretebilir. Ancak bu asamada kalmak,
her ne kadar kendi i¢inde sistematik bir diizen Uretiyormus gibi go-
zliikse de insan varolusunun yiikselmesi agisindan yetersizdir ve bu
sekilde bir topluluk halinde yasayanlar daha sonra kendilerinden
gicli medeniyetler karsisinda kolayca kole haline getirilmislerdir.
Yine bu topluluklarda atalardan gelen inanclar ve adetler hicbir se-
kilde sorgulamaya tabi tutulmadan kabul edildigi gibi yeni olan sey-
lerle karsilastiklarinda bu tutuculugun reaksiyonunu sert bir sekilde
gostermislerdir. Halbuki onun diistincesinde medeniyet; cok boyutlu,
kultiirti kapsayan, kiltiirel gercekligin anlam diinyasini zenginlesti-
ren bir Ust gercekliktir.

Malik bin Nebi, esya merkezli kiiltiirel ve sosyal orgiitlenmelerde in-
sanlar arasi iliskilerin de esya merkezli gerceklestigini iddia etmistir.
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Ornegin cahiliye, fikir ya da distince odakli degil esya odakli bir inan-
ca ve sosyal orgiitlenmeye sahip olmustur. Islam’in cahiliye ile miica-
delesi de fikrin esya ile miicadelesine dayanmistir. Nitekim bu mii-
cadelede esya merkezli bir diinya anlayisinin Urettigi putculugun ve
despotizmin insan merkezci, fikirlere bagli ilkelere dayanan bir diin-
ya anlayist karsisinda direnebilmesi mimkiin olmamistir (bin Nebi,
2017, ss. 47-48).

Burada Malik bin Nebi'nin yorumu, disiinceye ve diistince odakli bir
sisteme ve ulasan anlayisin digerinden tistiin olmasinin tarihi dontis-
tirticu etkisine isaret etmektedir. Bu, ayni zamanda bir metoda ulas-
mak anlamina gelmektedir. Ona gore, bir metafizik kaynak gerektiren
bu degisime din kaynaklik etmektedir. Dinin medeniyete kaynaklik
etmesi, son iki biiyiik medeniyet olarak tarihi degistiren islam ve Bati
medeniyetleri dahil olmak tizere biitlin medeniyet tecriibelerinde ta-
kip edilebilir. Hakim tarih yaziminda Bat: medeniyeti din kurumuyla
miicadele lizerinden sekiiler bir medeniyetmis gibi kurgulansa bile
ortaya cikis sartlar1 ve medeniyet hamlesinin baslangici agisindan
Hristiyanligin izlerini tasimaktadir (Benlahcene, 2011, s. 68). Bu se-
beple Bat1 medeniyeti de dahil olmak tlizere diinyadaki biitlin mede-
niyet tecriibelerinin inan¢ metafizigine dayanan bir temeli s6z konu-
sudur. Bu inan¢ metafizigine dayanan temel, o medeniyetin ruhunu
olusturur ve yine o medeniyet icin tarihsel stirekliligin baslangici da
bu sekilde gerceklesir.

Malik bin Nebinin tarih felsefesinde ve medeniyet anlayisinda es-
ya-fikir diyalektigi, merkezi bir yerde durmaktadir. Bu diyalektik,
onun diisiincesinde Islam’in tarihsel degisimin insani olan lehine ak-
tord olmasini agikladig: gibi zamanla bu aktor olma o6zelligini nasil
kaybettigini ve yeniden nasil kazanabilecegini de analiz etme imka-
n1 sunmaktadir. Bu dogrultuda esya-fikir diyalektigi, onun diistince
sistematiginin en onemli ve 6zgln tespitlerinden birisi olarak ortaya
¢tkmaktadir.

Misliman bir disliniir olarak Malik bin Nebi, bu analizlerinde te-
mel hareket noktasi olarak Ra'd sliresinin 11. ayetini belirlemistir. Bu
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ayet mealen “Stiphesiz ki bir kavim kendi durumunu degistirmedikce
Allah onlarin durumunu degistirmez” seklindedir. Genel olarak tize-
rine diistiniildiiglinde, bu ayetin tarihsel ve sosyolojik degisimin nasil
gerceklesecegine iliskin bir yoni bulunmaktadir. Baska bir deyisle,
degisimin ilkesi tespit edilmektedir. Malik bin Nebi, zamanla Misli-
manlarin bu ayeti “gercek anlamda bir degisim ilkesi olarak benim-
semediklerini, Allah kelamidir diye kutsadiklarini ve bir iyimserlik
yamaci gibi bu ayete yaslandiklarini” da serzenisle kaleme almigtir
(2013, s. 8-9).

Yine onun diistincesinde Islam medeniyetinin cahiliye karsisindaki
basarisi ve tarihin yonini degistiren hamlesi, ylkselisi ve gerileyisi
de bu ayet dolayisiyla anlagilmaktadir. Cahiliye, esya merkezli putcu-
lugun ve despotizmin trettigi “konformizme” karsilik gelirken Islam,
cahiliye karsisinda fikir odakli bir anlayisla Miisliman olanlarin ken-
dilerini degistirmelerine karsilik gelmektedir. Bu degisim, onlar tari-
hin aktori yapmis ve biitin insanligin tarihi degismistir. Cahiliyenin
putculugunun fikir degil daima put lretecegine dikkat ceken Malik
bin Nebi, fikrin kayboldugu yerde hemen putun iktidarinin hiikim
siirmesinin tarihin yasal isleyisinin bir sonucu oldugunu savunmus-
tur (1992, s. 29). Bu drnekte onun medeniyet kavramsallastirmasina
bagl sistematiginin ve metodunun izlerini takip etmek mimkindiir.
Cabhiliye, tarihin disinda esya ve isim odakli bir sosyal orgiitlenmeye
karsilik gelmektedir. Cahiliyeden c¢ikis, cahiliyenin bu sosyal orgtit-
lenme dinamiklerinin asilmasiyla ve fikir ve kavram sayesinde sag-
lanabilmistir. Bu hamle, elbette daha once var olan yapinin ciddi bir
direnisiyle karsilagmistir. Ancak medeniyetin kiiltiire Gistinligiinin
tarihteki en 6zglin 6rneklerinden biridir.

Esya merkezli diinya tasavvuru, diinyevi bir temele sahiptir ve onun
distincesinde biitlin insanlik tarihi once dini diislincenin 1s1ginda
dogmakta; sonra ruh ve akli karsit konulmaz kuvvetiyle yenen diin-
yeviligin galibiyetiyle sonuclanmaktadir (bin Nebi, 1992, s. 49). Bu-
rada Malik bin Nebinin tarih felsefesinde esya-fikir diyalektiginin
dinyevilik-din diyalektigi olarak tarih sahnesine yansidigi ortaya
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cikmaktadir. Bu diyalektik, batil ile hak arasindaki miicadele olarak
da anlasilabilir. Onun bu diyalektigin bir 6rnegi olarak Robinson Cru-
soe ile Hay bin Yakzan karsilastirmasi yapmasi da 6zglin bir ornege
karsilik gelmektedir. (bin Nebi, 2015, ss. 13-15; Okumus, 2018, ss. 70-
73). Esyanin hakimiyeti, diinyeviligin galibiyetinin ve kendi kendisi-
ni stirekli liretmenin en temel unsuru olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu iki
farkli medeniyet anlayisinin insan tipi farkli esaslardan kaynagini al-
makta ve buna bagli olarak da insan-insan, insan-doga ve insan-Tanr1
iligkileri de degismektedir.

Malik bin Nebinin diinya Mislimanlarini degerlendirmesi de bu
anlayisina dayanmaktadir. Onun distincesinde cahiliyenin temel
ozellikleri olan “saygida abarti, kor taklit, sorumluluk duygusunun
eksikligi ve romantizm”, Islam medeniyetinin giicinii kaybetmesiyle
Mislimanlar arasinda yeniden yer bulmus ve yayginlagmaistir (Basha,
1992, ss. 95-96). Bu durum da esya-fikir ve diinyevilik-din diyalektigi-
nin bir sonucu olarak kabul edilebilir. Clinkii Ibn Haldun'un etkisinde
Malik bin Nebi, medeniyetin dogma, gelisme ve olgunluk asamala-
rindan sonra tekrar hamlesini kaybederek kendi ¢okiisiini irettigini
iddia etmektedir. Ruhun rehberliginde ylikselise gecen medeniyet,
ruhun yerini akla biraktig1 asamada yayilma ve genisleme asamasin-
dadir. Akil, yerini duyguya biraktiginda medeniyet ¢cokiise gegmekte-
dir (Kureysi, 2002, s. 87; Caliskan, 2019, s. 43). Dogum, bliylime, zirve-
ye ulasma ve ardindan ¢okme seklinde dongtsel olarak devam eden
medeniyet analizi, tarihte ortaya ¢ikmis biitiin medeniyetleri acikla-
yabilecek bir metoda karsilik gelmektedir.

Malik bin Nebi’ye Gore Miisliimanlarin Tarihi
Sorumlulugu: islam Medeniyetinin ingasi

Kiltiir ve medeniyetle ilgili literatiiriin genelinin de dikkat cektigi
lizere butlin medeniyetlerin temelinde insan unsuru ve insanin i¢inde
yasadig1 diinyay1 yorumlayisi bulunmaktadir. Malik bin Nebi'nin tarih
felsefesi ve medeniyet konusu temelinde odaklandig1 esas mesele de
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insan meselesidir. Medeniyeti agiklarken onun metafizik bir inang te-
meline vurgu yapmasi da bu durumla ilgilidir. Inanc temelli bu fikir
hamlesi, 6nce insan1 degistirmis, belli bir cografyada tirettigi enerjiy-
le diinyaya yayilmis ve insanlik tarihini de degistirmistir.

Malik bin Nebinin medeniyet anlayisina odaklanan bir ¢alismada,
onun Norbert Elias gibi insanin davranislarini ve giiciini kontrol al-
tinda tutarak toplum yararina yonelttigi bir medenilik haline vurgu
yaptigina isaret edilmistir (Subhani vd. 2020, s. 174). Bu halin “kendini
bilme ve kendisi disindakileri de diisinme” tizerine insa edildigini
goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Boylece Malik bin Nebi'ye
gore, ulvi kanun su sekilde formiile edilebilir: “Ruhunu degistir, ta-
rihin degisir” (1992, s. 33). Burada degisme dinamizminin temelinde
insanin varolussal degismesine bir ilke olarak vurgu yapildig: dikkat
cekmektedir.

Yukarida deginilen din-diinyevilik diyalektigine atifla Islam'n bir
din olmas1 dolayisiyla diinyeviligin karsisinda bulunmasi, kafa ka-
risikligina sebep olabilir. Giinkii Islam diinyasinin gerileyisi, Malik
bin Nebinin de vurguladig: gibi sadece diinyevilik odakli bir mesele
olmanin o6tesinde dinin asil anlaminda yasanan tahrifata dayali din
despotizmine de baglidir. Burada Malik bin Nebi'nin islam'in 6ncelik-
le ruhta bir devrim yaptigina ozellikle 6nem atfettigi belirtilmelidir.
Cok 6zgiin bir tespitle bu meselenin cevabini Medine'de insa edilen
ilk camiinin ayni zamanda ilk santiye olmasina yaptig1 vurguda bul-
mak miumkiindir (1992, s. 81). Hem dini hem de diinyevi cabanin
birlikteligi, bizzat Islam Peygamberi'nin de diger Miisliimanlar gibi
insaatinda ¢alistig1 ilk mescitte agikca goriilmektedir.

Burada Malik bin Nebi, calismaya kaynaklik eden temel unsurun
inan¢ ya da ruh olmasina atifla dinin onceligine dikkat cekmistir.
Ona gore dini inancin ilkesel yoni, diinyevi olana sinir ¢izmelidir.
“Allah’in sana litfettiginde ahiret hayatini ara. Diinyadan da nasibi-
ni unutma” seklinde ifade edilen Kasas slresi 77. ayete ve Hz. Mu-
hammed’in (s.av.) “dinya ahiretin binegidir” hadisine dikkat ¢ceken
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Malik bin Nebi, Misliman acisindan sosyal hayatta diinyanin ahi-
retten ayrilamayacagini, diinyanin bizi 6limiin 6tesinde cok ylksek
hedeflere tasiyacak bir binek oldugunu kabul etmistir (2017, s. 153).
Medeniyet fikrinin hedeflerinden biri bu diinyaya doniikttr. Yine dik-
kat edilirse onun medeniyet kavramsallastirmasi, insanin diinyadaki
varolus anlamini sadece dinyevi sinirlar icinde kavraminin Gtesine
gecmektedir. Medeniyetin metafizik inan¢ temeline bagli olarak bu
diinyaya yonelmesi, o medeniyete bagh bireyler ve toplum i¢cin maddi
ve manevi olan arasinda denge halini saglamakla ilgilidir. Ona gore
ginimiz modern toplumlari, toplumun hedeflerini sirf sosyal he-
defler ve tamamen dlinyevi bir hayat ile sinirlandirmistir (bin Nebi,
2017, s. 153). Boylece maddi ve manevi olan arasindaki denge ortadan
kalkmaistir ve bu durum, Misliimanlarin tarih sahnesindeki rollerini
yeniden yiklenmeleri misyonu acisindan ayrica onem tasimaktadir.
Ciinkt Malik bin Nebi diisiincesinde Islam medeniyetinin hedefi, sa-
dece inanglarla ilgili boliinmis bir zihin tiretmek degil, tarihin siire
gidisini yeniden insan fitratina uygun bir hale getirmektir.

Bir yandan kendisini Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh’'un ve
Resid Rizanin diislinceleri lizerinden gelisen gelenege dahil eden,
bir yandan da bu gelenegin bazi meselelere odaklanmasi konusunda
elestirel bir durus sergileyen Malik bin Nebi, yirminci ytlizyilda diinya
genelinde ve Islam diinyasinda yasanan gelismeleri dikkatle izleyerek
cikarimlarda bulunmustur. Insan ve tarih arasinda kurmus oldugu
ontolojik bag dolayisiyla Islam diinyasinda yasanan kriz durumunu ic
ve dis sebeplerle birlikte anlama ¢abasinda olmustur. Bu kriz, tarihsel
bir kriz oldugu ol¢tide insani bir kriz olarak yasanmaya devam etmek-
tedir. Malik bin Nebi (2017, s. 191), Islam medeniyetinin imkan tarti-
silirken oncelikle insan meselesinin lizerinde durulmasi gerektigine
vurgu yapmistir. Clinkd ona gore esyaya yon veren ve medeniyeti tire-
ten insandir. Kiltiirtin ve medeniyetin temelinin insan, toprak ve za-
man oldugu goz 6ntinde bulunduruldugunda onun dislincesinde me-
deniyet hamlesinin merkezinde insanin bulunmasi manidardir. islam
medeniyeti acisindan da insanin tanimlanmasi ve anlam dinyasinin
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yeniden sekillenmesi, tarihin insani olan lehine degismesinde mer-
kezi bir yerdedir. Nitekim Hz. Muhammed’in peygamberligi sirasin-
da Islam inancinin temel hedefinin insanin degisimi oldugu net bir
sekilde miisahede edilmektedir. insandan baslayan strec, insanin
maddi ve manevi Urettigi her seye sirayet etmeye baslamis ve Islam
medeniyeti bu sekilde gelismistir.

Malik bin Nebi'yi genelde medeniyet, 6zelde ise Islam medeniyetinin
bir Rénesans liretmesi meselesine yonelten slirecte memleketi Ceza-
yir basta olmak lizere dinyanin pek ¢ok yerinde asirlardir yasanan
somirgeciligin onemli bir yeri vardir. Somiirgecilik konusunu 6zgin
tarih felsefesi yaklasimi lizerinden ele alan Malik bin Nebi, “Islam
dinyas: bir kaybolmusluk ve saskinlik halini yasamaktadir” seklin-
de 6nemli bir tespitte bulunmustur (2017, s. 51). Somiirgecilik, Islam
dlinyasinin neredeyse tamamaini ilgilendiren ve sadece dissal sebep-
lerle agiklanamayacak bir meseledir. O, somiirgecilik meselesini ¢ok
yonli bir sekilde ele almis ve biitlincul bir bakis agisiyla bu konuda en
ozglin yaklagimlardan birini gelistirmistir. Oncelikle meseleyi sadece
aktif olan somiirgeciye odaklanarak aciklamaya calisanlar: kolaycilik-
la itham etmistir. Bu kolayciligin 6tesinde somirgecilik konusunda
“pasif kalan” ve boylece somiriilmeye hazir sartlar icinde bulunan
sosyal yapilarin da degerlendirilmesi gerektigine 1srarla vurgu yap-
mistir. Ayn1 zamanda onun bu konuyla ilgili tarihsel, sosyolojik ve
hatta psikolojik analizlerinin sadece olgusal tespitler olarak kalmadi-
g1, Islam diinyasinin icinde bulundugu sartlardan cikisla ilgili 6neri-
lere de sahip oldugu belirtilmelidir.

Malik bin Nebi lizerine yazilan literatiirde kendisinin Cezayir’in ba-
gimsizlik miicadelesi sirasindaki ve sonrasindaki roliyle ilgili ola-
rak uzerinde ¢okca durdugu somiiriilebilirlik ya da somiiriilebilir olma
kavramina 0zglin bir katk: olarak dikkat cekilmektedir (Basha, 1992;
Yildirim, 2011; Okumus, 2018; Glingor, 2019). O, somiirgecilik me-
selesinin sadece dis sebepler baglaminda aciklanmasinin eksik bir
yaklasim oldugunu, somiriilen toplumlardaki i¢ sebeplere bagl
olarak olusan “somiiriilebilir olma” durumunun da analiz edilmesi

49



50

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

gerektigini tespit etmistir. Burada var olan somiiren ve somirilen
arasindaki bir etkilesimdir. Bu etkilesim, tarihin icinde gercekles-
mektedir ve iki yonli bir siireci kapsamaktadir. Somurgeci, somtr-
digl toplumun enerji kaynaklarini ve yaraticilik potansiyelini yok
etmeyi amaglamaktadir (Yardim, 2019, s. 79). Bu meselenin somiirge-
ci agisindan tespitidir. Ona gore sadece dis sebeplere vurgu yaparak
somirgeciyi itham etmekle ve glinah kecisine cevirmekle yetinen
anlayis, meseleyi eksik gormekle kalmamakta ayni zamanda somur-
geciligin devamliligini saglayan konformizme de kaynaklik etmek-
tedir. Somiirgecilik meselesini i¢ ve dis sebeplerle birlikte ele alan
Malik bin Nebi, somirtinin urettigi sosyolojinin ve psikolojinin de
farkinda olarak yorum yapmaya dikkat etmistir. Bu sebeple cahillik,
yoksulluk ve somiirilmek, kolaya kacan ve sorumluluk tstlenme-
yen bir psikolojiyi yansitmaktadir (bin Nebi, 2018, s. 105). S6z konu-
su konformizm, tarihin oldugu héliyle devam etmesini saglamakta,
sebepler degismedigi icin sonuclar ve dolayisiyla tarih de degisme-
mektedir. Onun diislincesinde somiirge sartlarinin degisebilmesi
icin Oncelikle “somiiriilebilir olma” durumunu olusturan i¢ sebeple-
rin degismesi gerekmektedir ki alternatif bir tarihin ve sosyolojinin
ortaya ¢ikmasi i¢in farkli bir ortam olusabilsin. Bu goriisleri, onun
aksiyon yontine de kaynaklik etmistir. Ayrica buradaki tespitlerde
Malik bin Nebi'nin medeniyet anlayisinda gelistirdigi sistematigin ve
metodun kullanildig: da dikkat cekmektedir.

Esyanin fikir karsisinda galip gelmesinin bir sonucu olan esya ve kisi
despotizmi, Islam dinyasinin genel resmini sunmaktadir. Ona gore
“fikir ve putlastirilan insan zitlig1 sayesinde, somtrgecilik, bizim tl-
kelerimizde siyasi bozgunlarda, hem de bazen kendi aydinlarimizi
kullanarak en parlak basarilarini elde etmistir” (bin Nebi, 2015, s. 79).
Buna bagli olarak Miisliman aydinlarin bile bir takim putlastirilmis
isimler etrafinda pervane olduklarini ve fikir odakli bir ¢ikis yolu
sunamadiklarini iddia etmistir. Bu durum, daha 6nce somiirtlebilir
olma durumuna atifla deginilen konformizmin hem kaynagi hem de
sonucu olarak degerlendirilebilir. Nitekim esya ve kisi despotizmi
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kendisini; egitim, siyaset, ekonomi, mimari gibi pek cok alanda tret-
me giicline sahiptir.

Malik bin Nebi'ye gore, “biricik sey’e tapinma gibi “ilahi adam, ola-
gantstii adam”a tapinma da giiniimiiz Islam diinyasinin her yerinde
goriilmektedir (2015, s. 78). Islam diinyasinda sasirtic1 siyasi iflaslarin
sebebi bazen iste bu tapinmadir. En temelde Islam’in inanc esaslari-
na ters olan bu durum, somirgelesmis zihinlerde ve pratiklerde cok
daha kolay bir sekilde kendisini iiretebilmektedir. Bu Miislimanlarin
yasadig1 krize bagli ciddi bir sapmadir ve insan meselesiyle dogrudan
iliskilidir. O, esya ve kisi despotizminin cahiliyeye ait oldugunu; ca-
hiliyenin ise putculuk anlamina geldigini iddia etmis ve bu durumun
siyasi ve ahlaki bir krize karsilik geldigini savunmustur. Ustelik bu
manzara, yirminci ylzyilda Islam dinyasinin geneline hakim olan
bir manzaradir. Bu durum, somiirgecinin elini daha da giliclendiren
ve sartlari onun lehine gelistiren bir durumdur. Baska bir deyisle so-
miurulebilir olma halinin siirekliligini sagladig: i¢in tarihin yonunu
degistirmemekte; Miislimanlar: da tarihin disinda tutmaktadar.

Yirminci ylizyil, ayni zamanda Mislimanlarin yasadigi cografyada
modernist yorumlarin glic kazandig1 ve devlet yonetimini elde ettigi
bir donemdir. Bat1 medeniyetine entegrasyon siyasetini ve Avrupali-
lar1 seklen taklidi esas alan modernist hareketler, Malik bin Nebi'ye
gore, hedefleri ve kullanacag: araclarla ilgili ¢izgileri belirlenmis te-
oriden yoksun hareketlerdir (2018, s. 83). Miislimanlarin cogunlukta
oldugu pek cok tilkede 6zden uzak sekil degisiklikleri yapila gelmis-
tir. Bu sekil degisiklikleri ya da taklitci anlayis, kendi gercekliginden
hareket etmedigi icin en basta 0z ve sekil arasindaki dengeyi ihmal
ederek ise baslamaktadir. Nitekim bu degisiklikler yapisal bir yeni-
lenmeye kaynaklik etmemektedir ve pek cok Misliman toplumda or-
taya cikan sonuc da bu tespiti dogrulamaktadir. Malik bin Nebi, yine
bu duruma bagli olarak Misliiman toplumlarin arada kalmigliklarina
atifla kendi medeniyet kaynaklarindan beslenemez hale gelmelerini
su sekilde tasvir etmistir: “Fikirlerin beyinleri bos ve hatta dilleri aciz
birakarak olip gitmeleri, toplumlar: tekrar ¢ocukluk dénemlerine
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dondiirmektedir. Bu ¢ocuksuluga diisen toplum, kendi fikir zigiirt-
ligiini telafi i¢in uyduruk veya yapay fikirlerle telafiye mahkumdur”
(bin Nebi, 2015, s. 59). Cocuksuluga diismtis toplumlar, pek ¢cok Mis-
liman tlkede yoneticilerin ve aydinlarin kendi tercihleriyle aracsal
bir konumun otesine gecememektedir. Bu aracsal konum, somirgeci-
ligin tarihsel durumunu agikladig: gibi Mislimanlarin neden tarihte
yeniden aktor olamadiklarini da acgiklamaktadir. Cunki cocuksu hale
disen, bir cocuk gibi kandirilabilmekte ve kendisinden tistiin gordik-
lerini taklit ederek hareket etmektedir. Bu cocuksu halin bir sonucu
olarak Miisliman toplumlarda sahtelik ve yapaylik ortaya ¢ikmaistir.

“Ne yapmali” sorusu, Malik bin Nebinin tarih felsefesinin ve me-
deniyet metodunun cevap bulmaya c¢alistig1 esas sorulardan biridir.
Ona gore Muslumanlarin i¢inde bulunduklar: durumla yuizlesmeleri
ve bu durumu asmaya doniik hamleyi yine kendi inanclarini temel
alarak gerceklestirmeleri gerekmektedir. Malik bin Nebi (2017, s. 64),
Islam diinyasinin mevcut durumunu “medeniyet 6ncesi donem” ola-
rak tanimlamis ve bu donemi asmanin imkanlarinin yine kendi inang
potansiyeline bagli olarak mumkiin olduguna isaret etmistir. Onun
distincesinde modernist harekete bagli gerceklestirilen yenilikler,
medeniyet Oncesi donemi asma iddiasina ve imkanina sahip gelis-
meler degildir. Aksine, bu sekilci ve taklitci anlayisa bagli uygulama-
lar, stiregiden olumsuz durumun devamini saglamaktadir ve boylece
Mislimanlar tarihe kendileri olarak dahil olamamaktadar.

Mislimanlarin tarihe dahil olamamalari, arada kalmigliklarinin bir
sonucudur. Son iki ylizyilin Islamci distintirleri hem geleneksel dini
anlayislara hem de din karsit1 pozitivist ve modernist anlayislara karsi
elestirel bir tutumu benimsemislerdir. Birbiriyle uzlasamaz iki kut-
bun olusturdugu bu bolinmislik, soz konusu arada kalmisligin bir
sonucu olarak kabul edilebilir. “Cedelcilik, histeri, ge¢misle 6viinme,
hayalcilik. Bunlar, Muvahhidler sonras: toplumun ana ¢zellikleridir”
tespitinden sonra “Islam diinyas: asirlarin getirdigi bu agirlik, gele-
neksel baski ve anane birikiminin altinda nasil harekete gececektir?”
sorusunu soran Malik bin Nebi, her iki tarafin da Islam’in tarihteki
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rolinl yeniden almasini saglamak kudretinden uzak oldugunu id-
dia etmistir (2018, s. 61). Modernistler gibi gelenegi oldugu gibi ka-
bul edenler de Islam medeniyetinin tarihteki roltini tistlenmelerine
kaynaklik edememektedir. Bu gerilim, butlinsel bir anlam diinyasinin
olugsmasina engel olmaktadir. Malik bin Nebi, inancta ve pratikte bo-
linmisligi su sekilde tasvir etmistir:

Islam toplumu, hélihazirda ana modellerine yaptig1 ihanetin bedelini
odemektedir. Thanet edilen fikirler, toplumun kendi getirdigi fikirler de
olsalar, onun aleyhine doner ve ondan 6¢ alirlar. Boliinmiis Miislima-
nin iki pargaya ayrildigi acikli andir bu an. Iste o ylizdendir ki camide
bes vakit ibadetini yapan abdestli namazli Miisliiman, oradan ¢ikip bas-
ka bir evrene daldiginda cikarci Misliiman haline dontisiivermektedir
(bin Nebi, 2015, s. 70).

Bu alintidaki birkac husus tizerinde durmak Malik bin Nebinin di-
stincesini anlamak icin faydali olacaktir. Bu hususlardan biri, “iha-
net edilen fikirler”dir. Islam medeniyetinin tarihi insani olan lehine
ceviren hamlesinde inang ve fikir arasinda bir denge ve bu dengenin
maddi ve manevi yansimalar1 ortaya ¢ikmistir. Bu dengenin yitirilme-
si ne inanc1 ne de fikri sahihlikleriyle yerinde birakmistir. Thanetin
bedeli, bolinmis Miisliman tipinde ortaya cikmaktadir. Boliinmiis
Misliman tipi, inancinin maddi ve manevi denge halini hayatinda
tasiyamayan, icinde yasadigi gerceklige saglikli bir sekilde aktarama-
yan birine karsilik gelmektedir. Bu insan tipinin orgiitlendigi sosyal
yapilar, tarihin disinda ve somiriilebilir olmaya hazir bir durumda
var olmaya devam etmektedir. Bu durumun Malik bin Nebi tarafin-
dan “ihanet” olarak tanimlanmasi, Islam’in Miisliimanlara ytikledigi
sorumlulugun bitiinselligiyle ilgilidir. Miislimanlar bu duruma diis-
tiklerinde tarihi iyi ve dogru olan lehine degistirme sorumlulugun-
dan da uzaklasmis olmaktadirlar.

Muvahhidler sonrasi donem, Malik bin Nebi'nin eserlerinde Miislii-
manlarin tarihin aktorii olmalar: 6zelliklerini yitirmelerine atifta bu-
lunmaktadir. Endiliis’te 12. ve 13. yuzyillarda hiikim stiren Muvah-
hidler, Enduliiste Islam medeniyetinin bilim, siyaset, felsefe, mimari
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gibi alanlarinda son giizel 6rneklerini sunmuslardir (Ozdemir, 2006,
ss. 410-412). “Muvahhidler sonrasi donem”den kasit, Islam medeni-
yetinde fikrin yerini esya ve kisi despotizminin almasi ve Malik bin
Nebi'nin esya-fikir diyalektigine atifla medeniyet 6ncesi doneme ge-
rileyistir. Malik bin Nebi, Hz. Ali ile Muaviye'nin kars: karsiya geldigi
Siffin Savagi'ni Islam tarihindeki ilk gerileme olay1 olarak tanimla-
mis, eserlerinde ve konusmalarinda bu olay tizerinde ¢ok¢a durmus-
tur (bin Nebi, 2018, s. 154; Okumus, 2018, s. 55). Olumsuz etkilerine
ragmen bu savas, Islam medeniyetinin tarihi degistiren hamlesinde
tarihsel bir kirilma olmamistir ve Islam’in tarihe yayilan enerjisi yliz-
yillarca devam etmistir. Muvahhidler sonrasi donem ise hala tersine
cevrilememistir. Burada o, “0li fikirler” tehlikesine dikkat cekmistir.
Mislimanlari icten parcalayan ve gelenekle gayet uyumlu bir sekilde
varliklarini stirdliren 6ld fikirler, toplumun geneline hakim olmus-
tur (bin Nebi, 1997, s. 132). “Olu fikirler” ile “6ldiirtct fikirler’e sahip
olanlar farkli toplumlara aitmis gibi goziikseler de karsilikli olarak
Miisliiman toplumlarin ve islam medeniyetinin gelismesine karsidir-
lar. “Muvahhidler sonrasi toplum, ‘amip’ seklinde bir varliga benze-
mekteydi. Nereye gidecegini bilmeyip saga sola carpan bir varlikt1”
diyen Malik bin Nebi, bu donemin hala devam ettigini savunmustur
(2018, s. 177).

“Olu fikirler”, Malik bin Nebi'nin medeniyetin dongtisel olarak basla-
dig1 yere donmesiyle ilgili Ibn Haldun'dan miilhem tarih anlayisina
bagli bir tespittir. Buradaki 6lme hali, biitiinliyle yok olmaktan cok
miicadele ederek maglup ettigi ilk kilturel gerceklige geri dontise isa-
ret etmektedir. Malik bin Nebi'nin Islam tarihinde medeniyet ham-
lesinin ilk kirilmas1 olarak Siffin Savasina isaret etmesinin sebeple-
rinden biri, kabilecilige doniis riskiyle ilgilidir. Kabilecilik, Cahiliye
Donemi Arap toplumunun en karakteristik ozelliklerinden biridir.
Hz. Muhammed’in inang esaslar1 ve pratigi goz ontinde bulundurul-
dugunda, kabileciligin etkisinin ortadan kaldirilmasiyla ilgili ciddi
bir mucadele icinde oldugu dikkat ceker. Nitekim Peygamberimiz
bu konuda basarili olmustur. Ancak ilkelerden ayrilma, medeniyetin
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kendi tarih 6ncesi sartlarina donmesini kolaylastirmaktadir. Siffin Sa-
vastnin olumsuz etkileri, fikri bir geri doniisii saglamamais; baska bir
deyisle fikirleri oldirememistir. Ancak Muvahhidler sonras1 dénem,
olt fikirler donemine dontismiusttr. Oli fikirlerin canli bir sekilde ha-
yata yayilmasi, insanin anlam arayisina iyi ve dogru olan lehine katk:
saglamasi mimkiin degildir. Malik bin Nebi, bu fikirlerin canlanma-
sinin, yeniden Islam inancina dayanan ancak fikirlere ve kavramla-
ra ulasan bir medeniyet liretmekle miimkiin olacagini iddia etmistir.
Bu asamaya ulasamamak, esya-fikir diyalektiginin bir sonucu olarak
esya ve sahis despotizmini, farkli sekilleriyle putculugu tiretmeye de-
vam edecektir.

Malik bin Nebi, Bat1 medeniyetinin diinyadaki hakimiyetini yine ken-
di sistematigi ve metodu tizerinden analiz etmistir. Egya ile isim asa-
masindan fikir ve kavram asamasina gecis ve bu gecisin temelinde
inan¢ metafiziginin bulunmasi, Bat1 medeniyetinde de takip edilebi-
lir. Ne var ki Islam medeniyetinin tersine bu medeniyetin siireklili-
ginde dlinyaya insani olan lehine bir alternatif sunmaktan ¢ok insani
kendi fitratina yabancilastiran bir siireklilikten bahsedilebilir. Ona
gore Miuslimanlarin gerileyis siurecinde Avrupa sadece teknik alan-
da ilerlememis; ayni1 zamanda Ronesans ve Reform dolayisiyla fikir
odakli bir atilim da gercgeklestirmistir ve diinyanin geri kalaniyla ki-
yaslandiginda ilmi gelismelerin sagladigi dinamizme baglh fikri is-
tinlige de sahip olmustur. Ancak bu fikri tstiinlik, iyilik ve dogru-
luk gibi degerler yerine kendi maddi istiinliigiini muhafaza etmeye
yonelmistir.

Malik bin Nebi'ye gore somiirgeciler Mislimanlarin kriz durumunu
yerinde tespit etmisler ve bu krizden ¢ikisin ancak Islam ile olaca-
ginin farkindadirlar. “Miisliman vicdanindaki bazi titresimler, ata-
letten siyrilmaya doniik cabalar yine Islam’in faziletindendir” ve ona
gore Islam'in tarihi degistirme potansiyeli Mislimanlarin yeniden
Islam temelli bir medeniyet hamlesiyle mumkiindur (bin Nebi, 2018,
S. 144-145). O, boyle bir hamleyi sadece Misliimanlar lehine bir ha-
reket olarak degerlendirmemis; tarihin gidisinde insanlik lehine bir
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alternatife dontiis olarak da yorumlamistir. Glinkii Malik bin Nebi'ye
gore, bilimsellikle birlikte isleyen bir somiirgeci mantik, insani arac-
sal ve islevsel gormektedir ve Avrupa'da da tarihsel bir kriz ve kaos bas
gostermistir (2018, ss. 163-164). Nitelik yerini nicelige birakmistir (bin
Nebi, 2018, s. 159). Gayri insani ve ahlaki bir miidahale olarak somtir-
gecilik disinda yirminci ylizyilda yasanan iki bliytik diinya savasi ve
sonrasinda daha da siddetlenerek devam eden insani yabancilasma,
tarihin insani ve ahlaki olan lehine yeni bir degisme hamlesi bekle-
digine isaret etmektedir. Bircok cagdasi gibi Malik bin Nebi de islam
medeniyetinin kendi koklerinden insasinin tarihi degistirecegine ve
insanlik lehine bir alternatif bir hareket olacagina inanmistir.

Sonucg

Yirminci ylzyil, yasanan olaylarin ortaya cikardig: tahribatin etki-
siyle bir sorgulama ve arayis donemi olmustur. Yasanan tahribatin
kaynaklari, Bati medeniyetinin geleceginin ve 6zellikle Misliman
entelektieller acisindan Miisliman toplumlarin yasananlar karsisin-
daki durumunun tartisildig: literatir ciddi bir sekilde genislemistir.
Islamcilik, modern dénemin bir diisiince ve siyaset hareketi olarak
yirminci yiizyilda da Islam’in insanlik i¢in bir alternatif olma iddiasi-
n1 devam ettirmistir. Ne var ki yasanan pek ¢ok olumsuzluga ragmen
Islamciligin karsisinda durdugu somurgecilik gibi pek cok olumsuz
durum farkl: sekillerde varligini siirdiirmustiir. Bat1 medeniyetinin
yasadig1 pek ¢ok bolinmeye ve krize ragmen Miusliimanlarin diinyaya
kendi degerleri lizerinden bir alternatif sunamadiklar: da ortadadar.

Biitun bu degisimin ve yasananlarin sahidi olan Malik bin Nebi, yir-
minci yuzyilin Musliiman bir diustintri olarak kendisinden 6nce de-
vam ede gelen dislince mirasina ortak olmustur. Bir yandan da o,
dayandig1 miras elestirel bir bakisla yeniden yorumlamistir. Somii-
riilen bir toplumda yasamis olan Malik bin Nebi'nin diisiincesinde so-
miirgeciligin etkilerinin énemli bir yeri bulunmaktadir. Clinkd ken-
disi hem somdtiriilen bir tilkede dogmus ve biiylimiis hem de somiiren
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ulkede egitim almis ve yasamistir. Somiurgecilik tecriibesinin Malik
bin Nebi'yi, tarih felsefesi ve medeniyet konularina yonlendirdigi tes-
pit edilebilir. Onu, déneminin Misliman diisiiniirlerinden ayiran en
onemli 6zelliklerinden biri, 6zglin bir tarih felsefesi sistematigi gelis-
tirmesidir. Bu sistematik, ayni1 zamanda glicli bir metoda kaynaklik
etmektedir. Kiiltir ve medeniyet konularinda distinceler gelistiren
Malik bin Nebi, medeniyetlerin tarih i¢indeki degismelerinin ve bir-
birleri karsisinda konumlaniglarinin diyalektik bir stirec izledigini id-
dia etmistir.

Malik bin Nebi, Islam’in tarih degistirici glictinii aciklamaya odaklan-
mis ve Islam medeniyetinin fikir temelli bir bakis acisiyla cahiliye kar-
sisinda gli¢ elde ettigini tespit etmistir. Ona gore din temelli fikirlere
ve ilkelere bagli medeniyetler, esyay1 esas alan kiiltliire ve medeniyet-
lere karsi galip gelmistir. Ancak zamanla fikir ve ilke temelli perspek-
tif kaybolmus ve medeniyetler esya ve kisi despotizminin hakimiyeti-
nin yeniden ortaya ciktig1 medeniyet oncesi durumlarina donmuistur.
Ona gore bu donts, ayni zamanda bir gerilemedir ve Muslimanlar
da bu gerilemeyi tecriibe etmislerdir. Yine bu gerileme, tarihin akto-
ri olmaktan ¢ikmak anlamina geldigi gibi tarihin disina ¢ikmak an-
lamina da gelmektedir. Bu goriislerde ozellikle Ibn Haldun'un etkisi
bulunmaktadir.

Bir toplumun kendisini degistirmeyle ilgili motivasyonunun tarihi de
degistirecegine “stinnetullah yasasi” olarak inanan Malik bin Nebi,
Misliman toplumlarda yirminci ylizyilda yasanan degisimleri anla-
maya ve aciklamaya calismistir. Ona gore, tarihin degisimi ilahi yasa-
lara tabidir. Bu ilahi yasalarin isleyisi Islam tarihinde net bir sekilde
takip edilebilmektedir. Mislimanlara hakim olan ataletin ve devam
eden somuriniun de bu yasalara tabi oldugunu iddia eden Malik bin
Nebi, bu olumsuz durumun sadece dis sebeplerle agiklanamayacagini
1srarla vurgulamistir. O, i¢ sebeplerin dis sebeplerle ¢cok yakindan ilis-
kili olduguna dikkat ¢cekmistir. “Somtriilebilir olma” kavrami, somtr-
gecilik konusunda i¢ sebeplerin etkisinin tahmin edilenden ¢ok daha
merkezi bir konumda oldugu sonucuna ulagsmasina sebep olmustur.
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Mislimanlarin yeniden tarih sahnesindeki roliini tstlenmelerinin,
yine kendi koklerinden bir medeniyet hamlesiyle mimkin olduguna
ve bu hamlenin sadece Misliimanlar lehine degil, insanlik lehine bir
tarihsel degisimi uretecegine inanmistir. Medeniyet anlayisinin ulas-
t1g1 sonuclardan biri budur. Ancak bu atilimin saglanmasi, insan me-
selesine bir dontist ve diinyay: biitiinsel olarak kabul eden inancin,
fikrin ve uygulamanin dengeli bir halini gerektirmektedir. Elbette
Malik bin Nebi'nin tarih felsefesi, kendi tecriibeleri ve yasadigi do-
nemle ilgili bir yone sahiptir ve bu sinirlar géz ardi edilmemelidir.
Ancak o, kendi perspektifinden 6zglin bir sistematik ortaya koymay1
basarmis Musliman distintirlerden biridir.
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Somiirgecilik karsiti caligmalari ile
adin1 duyuran, somtrgecilige karsi
aktif miicadelede bulunan Frantz Fa-
non, 20 Temmuz 1925 tarihinde bir
Fransiz bolgesi olan Martinik'te diin-
yaya geldi. Fransanon 1940 yilinda
Naziler Almanyas: tarafindan isgali
sonrasinda Fransiz deniz glicleri Mar-
tinik'te durduruldu. Fransiz askerler,
adada durdugunda bircok 1rkei ey-
lem yaptilar. Taciz ve cinsel suistimal
olaylar1 oldukeca artti. Martiniklilerin
Fransiz askerlerinin istismarina ugra-
mas1 Fanon'u ¢ok etkiledi. Onun ya-
bancilasma duygularini ve somiirgeci
irkeiligin gerceklerinden igrenmesini
pekistirdi. Fanon 18 yasina geldigin-
de Martinik’ten ayrildi. Ozglr Fransiz
Gliclerine katilma hedefi ile Domini-
ka'ya gitti. Fransiz ordusuna katildi ve
Alsace savasinda bulundu.

Fanon'un ilk kitabi Fransada bu-
lunurken yayimlandi. Fanon, Kara
Deri, Beyaz Maske, adli kitabiyla so-
miirgeci boyun egdirmenin insan
ruhuna olan etkisinin bir ¢oziimle-

mesini yapmayi amagclamisti. Kitap,

FRANTZ FANON

(1925-1961)

Somiirgecilik karsitligi ile bilinen
psikiyatr ve diistiniir

Fanonun siyahi bir insan olarak
Fransa'da, Fransizlar tarafindan deri
rengi nedeniyle geri ¢evrilen Fransiz
egitimli bir aydin olma deneyiminin
kisisel bir anlatimryda.

Frantz Fanonun somiirgeciligin
somturilen halklar tizerindeki psi-
kolojik sonugclarini analiz etmeye
calistigy en Unli eseri olan Yeryiizii-
niin Lanetlileri somirgecilik karsiti
miicadelenin ve Uglincii Diinya'nin
ozgurliiglinlin manifestosu olarak
bilinmektedir. Afrika'daki ulusal kur-
tulus hareketlerinin ve Amerika Bir-
lesik Devletlerindeki Kara Panterler
orglitintin esin kaynagi olmustur.
Sartre’in onsozintn bulundugu Yer-
yuzliniin Lanetlileri'nde Fransiz giic-
lerinin Cezayirlilere yaptig: iskence-
lerin etkilerini tartismaktadir.

Cezayirdeki bagimsizlik micade-
lesinin Oonemli aktorlerinden olan
Ulusal Kurtulus Cephesinin destek-
cisi olarak bilinen Fanon, 1957 yilin-
da Fransa tarafindan siirtildi. Buna
1950’li yillarda Afrikanin bircok ye-
rinde caligmalar yaparak Cezayir'in



Yasadigi Yerler: Cezayir, Fransa, Tunus, ABD

Gorev Yaptigi Kurumlar: Ulusal Kurtulus Cephesi, El Miicahit Dergisi

Onemli Eserleri: Yeryiiziiniin Lanetlileri, Kara Deri, Beyaz Maske, Afrika

Devrimi’ne Dogru

ozgurlik miicadelesine destek topla-
maya calisti. Yerytiziinlin Lanetlileri
isimli kitabinin 1961'de yayimlandi
ancak Fransada yasakli kitaplar lis-
tesine girdi. Somiirgeci gliclere karsi
siddete verdigi destek eseri tartisma-
I1 hale getirdi. Fanon’a gore “somiir-
gecilere karsi uygulanan siddet so-
miirgeci baski kurbanlari i¢in terapi
rolii gorliyordu.” Ona gore siddet,
“yerlileri asagilik kompleksinden
kurtariyor, umutsuzluk ve eylemsiz-
liklerine son veriyor, onlar1 korkusuz
yapiyor ve kendilerine giiveni geri
getiriyordu.”

Ocak 1957de Cezayirden ayrilmak
zorunda kaldi. Clnkd Fransiz is-
galcileri onun gorev yaptigi Blida
Hastanesini bir isyan yuvasi olarak
gormekteydiler. Fanon, Fransaya
gitmek tlizere yola cikmis gibi go-
riinse de gizlice Tunus Kentine gitti.
Burada daha sonra stirekli bir bicim-
de yazacagi El Miicahit’ dergisinin
yayin kurulunun bir parcast oldu.
Gegici Cezayir Hikiimeti onu Gana
Bliylikelgisi olarak atadi. Afrikanin

pekcok tlkesinde ve bagkentinde
konferanslara katildi, konusmalar
yaptl. Bu donemdeki kisa yazilar
olimiinden sonra, Toward the Afri-
can Revolution (Afrika Devrimine
Dogru) isimli bir kitapta toplanmis-
tir. Bu yazilarinda Fanon, Afrika bir-

liginin imkanlarini tartisir.

Frantz Fanon, kolonilestirmenin
psikopatolojisi konusunda yirminci
yuzyilin en biyik distintirlerinden
birisiydi. Eserleri, uzun yillar boyun-
ca somurge karsit1 hareketlere ilham
kaynagi oldu. Yeryiiztiniin Lanetli-
leri adl1 eseri Iran'da Ali Seriati, Gii-
ney Afrikada Steve Biko ve Kiibada
Ernesto Che Guevara gibi kimsele-
rin etkiledigi gibi Filistin ve Irlanda
halklar1 gibi bircok halka ilham kay-
nagi olmustur.

Omriiniin son yillarinda uzun siire
kan kanseriile mticadele eden Frantz
Fanon bircok yerde tedavi olsa da iyi-
lesmedi. Son c¢are olarak Amerika'ya
gitmeye karar aldi. Burada, Washin-
gtonda 1961 araliginda ‘Tbrahim Fa-
non’ ismiyle hayatini kaybetti.



Al-Tamimi Bilimsel Arastirma ve
Bilgi Vakf1 (st tad pudizas)  insan
ve sosyal bilimlerde uzmanlasmis
tarihci Abdeljelil Temimi tarafin-
dan kurulan Tunus merkezli 6zel
aragtirma kurumudur. Vakif, Arap
diinyasindaki arastirmacilara hiz-
met eden ve konferanslar diizenle-
yen ilk 6zel akademik merkez olarak
adlandirilmaktadir. Proje 1974 yi1-
linda Tarih Dergisinin ilk sayisinin
yayinlanmasiyla basladi. Merkezin
kurucusu Abdeljelil Temimi, 1981 y1-
lindan itibaren Osmanlilar ve Moors
(Araplar) tizerine bircok kongre di-
zenledi. Calismalar1 daha kurumsal
hale getirmeyi amaclayan Temimi,
1985 yilinda Zaghouanda Osmanli
ve Magribi arastirma, dokliimantas-
yon ve bilgiye adanmis bir arastirma
merkezinin kurulmasina karar verir.
1995 yilinda ise merkez su anki adi-
ni1 alir. 2004 yilinin Kasim ayinda ise
vakfin merkezi Tunus’a taginmistir.

Vakif, Tunus'un modern ve cag-
das tarihini kapsayan bibliyografik
bir veri tabani olusturmak, Arap

diinyasindan ve Tlrkiye'den arastir-
macilar arasindaki bilimsel is bir-
ligini gliclendirmek ve dergilerin
yayinlanmasi icin caligmaktadir.
Vakfin amaglar1 arasinda kurumlar,
organlar ve bireyler arasinda daha
iyi anlayzs, diyalog ve is birligini iler-
letmek, seminerler, calisma grupla-
r1, calistaylar, konferanslar, yayinlar
dizenlemek, geng¢ akademisyenle-
ri destekleyip saha calismasi, yaz-
ma ve arastirmalari desteklemek
sayilabilir.

Tarih¢i Temiminin bireysel caba-
lariyla ortaya cikardigi vakif Kuzey
Afrikada Osmanli Arap halklarn
aragtirmalarina onemli katkilar sag-
lamistir. Kuzey Afrikada Osmanli
Arastirmalarinin bir merkez etrafin-
da sekillenmesi, o muhit etrafinda
hem nitelikli calismalara hem de
nitelikli Ogrencilerin yetismesine
ortam hazirlamaktadir. Zira Tunus
akademisinin de tipki Cezayir ve
Fas'ta oldugu gibi Fransiz etkilerini
gostermesi bu tarz sivil girisimlerin
onemini agikca gostermektedir.
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Ebrahim Moosa

islam Hukukunda Ahlaki Doniim

Islam hukukunda “makasidi (magasid) doniisi” olarak bilinen ahlaki
donlim, yirminci ve yirmi birinci ytizyildaki bu alandaki bir¢ok uygu-
layici ve yazarin hayal gliclini etkisi altina almistir. “Seriatin amaclar1”
ile ilgili tartismalarda cok az kisi, Misliiman ahlak felsefesinin refor-
mu ve yeniden insasi i¢in bir asirdan fazla bir siiredir planlar lireten
ve bu konuda yazilar kaleme alan Kuzey Afrikadaki distintr, akade-
misyen ve filozoflara rakip olabilir. Bunlar, Tunuslu Muhammed Tahir
ibn Asur'dan (1879-1973), on dokuzuncu ve yirminci ylizyillardaki Fasl
Allal el Fasi'sine (1910-1974) ve ¢agdas donemin Ahmed er-Raysuni’si-
ne (b. 1953) kadar uzanip cesitlilik gosterir. Birkag farkli sima da Is-
lam hukukunu yorumlamanin bu yeni yolu i¢in gortis ve desteklerini
dile getirmistir. Misir, Suriye, Irak ve Liubnanl diistinlrler yani sira
Hint-Pakistan alt kitasindan olup da gortuisleri bu egilimi onaylayan,
onaylamayan veya temkinli yaklasanlar ile Avrupa ve Kuzey Ameri-
kadan alimlerin dlizenli araliklarla katki saglamadigi seriatin amacla-
rina iliskin bu tartisma, bir nevi bolgeler arasi bir boyut kazanmaistir.
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Ancak, son zamanlarda diistintirler Satibi ile ciddi anlamda ilgilenme-
ye baglamiglardir ve bu boliimde onlarin bu konuyla alakali gortisleri
ele alinmistir.

Satibinin “el-Muvafakat: Seriatin Temellerinin Uzlasmasi” eseri ki-
milerine gore Misirli reformcu Muhammed Abduh tarafindan daha
genis okuyucu kitlesinin dikkatine sunulmustur. Tunus’taki Zeytune
Cami Universitesindeki alimlerin boylesine ilgin¢ bir metni okurken
kesfetmesi, Abduh’un ilgisini cekti. Misliman Ispanya'daki Granadali
on dordiincti ylzyil hukukcusu Abii Ishak Satibi’nin (0. 1388) yenilikci
dusuncelerinden o kadar etkilenmistir ki Abduh, bir kopyasini Kahi-
re'ye getirmistir. Abduh'un miritlerinden biri olan El-Ezher mezunu
ve Paris Sorbonne’da yiiksek lisans egitimi alan Dr. Abdullah Daraz,
Satibi'nin “el-Muvafakat” eserini, Abduh'un vefatindan sonra Satibi'nin
belirsizligin golgelerinden ¢ikmasina izin verecek bir gorev niteligin-
de duizenlemis ve yayinlamistir.

Satibi, kendi ylice vicdani ve miinzevi nitelikleri nedeniyle yasami
boyunca bir¢ok diisman edinmistir. Ancak mirasi, elestirileri geride
birakmis ve kiiresel capta bilgili Musliman bir kitleyi etkilemeye ve
onlara ilham vermeye devam etmistir. Hukuka deger temelli bir yak-
lasimi esas almasi ve bilgi teorisini ayrintili sekilde agiklamasi, mo-
dern Muslimanlarin ihtiyaclarinda bir miktar yank: bulmustur. Baz
Misliimanlar, onu, fikirleri Misliiman diisiincesinde modern sosyal,
entelekttiel ve dini reform (1slah) projelerinde yer bulan biri, zamanin
ruhunun sahipsiz bir “yenileyicisi” (miiceddid) olarak gormustiir.

Sadece hukukcular degil, Fas'in Rabat sehrindeki Muhammed V Uni-
versitesindeki filozoflar da Satibi'nin yazilarina ilgi gostermistir. Ku-
zey Afrikali alimler arasinda, Miisliman diisiincenin yeniden insasi,
ozellikle karmasik bir Miisliman mirasinin ve geleneginin nasil yeni-
lenecegi ve canlandirilacaginin felsefi, tarihi ve dini boyutlari izerine,
yirmi yillik atesli bir tartisma bulunmaktadir. Kuzey Afrikali alimlerin
cabalar1 esrarengiz icgoriiler saglamis, Arap ve Islam diinyasindaki
ilim cevrelerinde ciddi tartismalara yol acmaistir.
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Bazi ortodoks alimler (ulemalar), Satibi'nin goriislerini kararlarinda
diizenli olarak uygularken, ¢cagdas Miisliiman filozoflarin Satibi'nin fi-
kirlerini nasil yeniden isledikleri daha az incelenmistir. Muhammed V
Universitesi'nde egitim gérmiis bir filozof olan ve calismalariyla miite-
vazi bir felsefi edebiyat kanonu ortaya ¢cikaran Muhammed Abid el-Ca-
biri (1936-2010), bu durumu tetkik i¢in iyi bir ornektir. Genel olarak
“Arap Aklinin Elestirisi” olarak adlandirilan etkin dortli, Nakdii’l-aql
al-‘arabi: (a) Arap Aklinin Olusumu (Takwin al-‘aql al-'arabi), (b) Arap
Aklinin Insasi (Binyat al-'aql al-'arabi), (c) Arap Siyasal Akl1 (Agl al-siya-
si al-‘arabi) ve (d) Arap Ahlaki Akli (al-‘agl al-akhlagi al-'arabi) seklinde
siniflandirmigtir. Cabiri'nin bazi fikirlerine meydan okuyan ve ayni
zamanda ayn1 tiniversitede ders veren, Fas'in dnde gelen dil ve ahlak
felsefecisi, Taha Abdurrahman da Sorbonne’da egitim gormtstiir (Ab-
durrahman, 1994).

iki filozoftan biri olan Cabiri, Arap-Islam diisiincesinin krizini analiz
eden uzun ciltler kaleme almis ve uzun bir slire en 6nde gelen pan-A-
rap entelektiiel muhatab1 olmustur. Cabiri, Arap-Islam diisiincesinin
epistemolojik temellerini yapisizlastirmak icin meta-elestiri yapmis ve
bunun icin devasa bir ¢aba sarf etmistir. Cabiri glinlimiizde ti¢ akil
yuriitme biciminin ylzyillar boyunca Miusliiman kiiltiriine ve diisiin-
cesine nasil yerlestigini belirlemesi ve agiklamasi ile tinludiir. Cabi-
ri'nin hiyerarsik semasinda filozoflarin gosterici akli (burhan), besin
zincirinin en st sirasinda yer almistir. Bu, Cabirinin Miisliman di-
stincesine hakim olmasini talep ve tercih ettigi bir akildir, ¢linkii onun
gorlsiine gore, Musliiman medeniyetinin gelismesinin tohumlari bu-
rada ekilmistir. Cabiri'nin yasaminda biiylik iziintliye neden olan bu
durum, biiyiik 6l¢lide Misliiman sdylem gelenegindeki hakim agikla-
yici akil ylriitmedir (beyan). Beyan, Cabirinin zihninde indirgeyici,
mekanik ve kapali bir yorumbilimsel akil ytrtitme bi¢cimidir. Bunu,
Misliiman hukukcular, ilahiyatcilar ve dilbilimciler poptiler hale geti-
rilmistir. Cabirinin zihnine gore tasavvufi sezgi (irfan), tasavvufcular
ve baz filozoflar tarafindan gelistirilen ancak Islam dusiincesine ve
toplumunun insasina en ¢ok zarar veren akil yuriitme tirtidir. Cabiri,
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Farsi felsefi, teolojik ve tasavvufi etkileri elestirirken acimasizdir ve bu
etkilerin Arap distincesini 6limctil sekilde yaraladigini diisinmiustur.

Cabiri'ye gore Satibi, Arap-Islam dustincesinin epistemolojik yapisini
daha glcli ve rasyonel temeller tizerinde yeniden insa etmeye cali-
san biridir ve ornek alimlerden olusan dortlii arasindadir. Cabiri'nin
gosterici rasyonel argiimanlar tercih ettigi distintldigiinde Endiilis
dirilisi olarak adlandirdig1 olayda, Miisliman Ispanyadan kahraman-
lartyla coskulu bir sekilde 6zdeslesmistir. Bir okuyucu, Miisliiman fs-
panya’nin Bat1 Islamina (Magrip'e) olan yakinligin1 goz oniine alarak
analiz yaparsa, buradaki bolgesel tarafliligi kacirmayacaktir. Ornek
alimlerden olusan dortlii: (a) hukukcu Ibn Hazm, (b) hukukeu, ilahi-
yatci ve filozof Ibn Riisd, (c) dilbilimci ve hukuk teorisyeni Satibi ve
(d) bilge ve tarihci Ibn Haldun'dan olusmaktadir (el-Jabiri, 1999, ss. 73-
107). Cabiri, bu dortliinlin ortak noktasinin “Hazmi-Riisdi etkisi” ola-
rak adlandirdigi, ibn Hazm ve Ibn Riisd’lin izlerini tasiyan epistemo-
lojik yapi, oldugunu ileri stirmistir (el-Jabiri, 1986, s. 536). Cabirinin
isaret ettigi dortluden her biri, daha ikna edici arglimanlar bulmak
icin; bilgi temellerini ve epistemolojiyi elden gegirerek kendi disip-
linlerini yenilemeye calismistir. Ornegin, Ibn Hazm, tipki zamaninda
ibn Riisd’iin yeni bir rasyonel teoloji hazirlamasi gibi, hukuk alaninda
ayni bakis acisini ¢alistirmis; Satibi, hukuk teorisini yeniden yazmis;
Ibn Haldun ise tarih felsefesini yeniden yazmis ve boylece hepsi dahil
olduklar1 disiplin kapsaminda daha rasyonel bir temel olusturmak icin
calismistir (el-Jabiri, 2001, s. 598; 1986, s. 536). Cabiri, Islami Batr’'dan
gelen bu distiniirlerin, 6zellikle Ibn Risd’lin agiklama ¢agrisina daya-
narak gosterici rasyonaliteyi (burhan) tercih ettigini ve bunu “nedeni
reddeden kisi bilgiyi de reddetmistir.” ifadesiyle 6zetlediklerini belirt-
mistir (el-Jabiri, 1986, 536).

Ibn Hazm'in, kendisinden 6nce gelen hukukgular tarafindan tercih
edilen giivenilmez timdengelimli muhakeme (beyan) konusunda-
ki hayal kirikligini agiga ¢ikardigi gibi, Satibi de hukuk teorisi disip-
lininde, kategorik temellerin yoklugundan duydugu hayal kirikligini
dile getirmistir. Satibi “seriatin evrensel esaslar1” adini verdigi seyi
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aramigtir. Satibi, Yunan muhakemesi ile degil, dogal akilla destekle-
nen argimanlara hayran kalmistir. Aklindaki bu arzu ile Misliiman
hukuk teorisini (usul al-figh), seleflerinin ¢alismalarini temel alarak
ve hukukun ahlaki amaclarina (maqasid) dair zarif bir teori hazirla-
yarak yeniden yapilandirmistir. Satibi, dnceki hukukgularin tefsiri
timdengelimli akil ylritmesini, evrensel ilkeler olarak gordiigu akil
yurttme bicimleri ile degistirmeye ¢alismistir. Bununla birlikte, Ca-
biri, aksi takdirde calismalari kendi zamanindaki meslektaslar1 icin
bir anlam ifade etmeyecegi icin hem Ibn Hazm'in hem de Satibinin,
hukukcular arasinda yaygin olan kapali timdengelimli akil yliriitme
sistemine tamamen kars1 olmadigini belirtmistir. Bagka bir deyisle, Is-
lam hukukunda tiimdengelimli akil yiirtitme ile mesgul olsalar da bir
yandan da devam eden bir ¢calismanin parcast olarak onu daha iyi bir
alternatifle degistirmeyi amaclamiglardir.

Yine de Cabirinin dort ornek diisinurd, hukukcu-ilahiyat¢ilarin ka-
pali yorumbilimsel veya aciklayict muhakemesini (beyan), filozoflarin
aciklayict muhakemesiyle (burhan) birlestirmeye calistiklar1 dlglide
akranlarindan farkli bir noktada gortilmiistiir. Bu diistiniirler, dinin
bilgisini makul sinirlar iginde tutmaya neden bu kadar hevesli olmus-
lardir? Bu konu spekiilasyona aciktir. Belki de bilginin, en iyi sekilde
ikna edici akil yurtitme bigimleriyle elde edilebilecek etik 6nermeleri
stirdiirmesi gerektigini dislinmiislerdir. Cabiri, Endilis Dirilisinin
onctilerinin agiklayict muhakemeyi daha iyi bir alternatifi ile degis-
tirme ya da ortadan kaldirmalar: konusunu yorumlamamaistir. Sonraki
yuzyillarda aciklayicr akil yiirtitme hakim oldugundan, yanitin olum-
suz olacag distinulmustur.

Dahasi, Cabirinin Misliiman Bati’y1 (Magrip), Musliman Dogu (Mas-
r1k) ile karsi karsiya getirmek seklindeki kutuplasmis disiinceleri
abartili bulunmus ve Batili/Magribi bir zafer kazanilacagi onceden
distuntlmistiir (Tarabishi, 2002). Bir kimsenin Satibi'nin savundugu
ahlaki amaclarin i¢tihadi (maqasid) hikayesini 6rnek gosterecek olma-
s1, oldukea i¢i bos bir zafer olacaktir. Cliveyni, Gazali ve daha sonra
Izzettin Ibn Abdusselam, Satibi'nin caligmalariyla sonuclanan ahlaki
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amaclarin ictihatina yapilan katkiy1 kabul ederken, Cabirinin erken
donem etkilerin katkisina neredeyse hi¢ deginmemesi ironik bulun-
mustur (el-Sughayyer, 1994, s. 494). Bu distinirlerin tamami Musli-
man Dogudan gelmistir ve Cabiri, onlarin epistemik cerceveleri ile
timdengelimli akil yiirtitmeleri dolayisiyla dogu tasavvufu tarafindan
zehirlenmis olarak tanimlamistir. Cabiri, Bat1 islamina yeni ilham kay-
nag olarak Ibn Riisd ve Ibn Hazm’a itibar ederken, Satibi, neredeyse
hi¢ ibn Rusd’e atifta -bir kere hari¢- bulunmamis ancak Ciiveyni ve Ga-
zali'ye bolca atifta yapmistir. Bu, bir tartisma a¢gmak icin yapilan bir
hareket degil; sadece Cabirinin sorgulanabilir ve bazen asiriya kacan
iddialarini bir nebze de olsa bastirmak icin yaptig1 bir hareket olarak
distinilmustiir.

Yine de Satibinin ahlaki amaclarin ictihadini biiyiik 6lcekte yeniden
insa etmekteki dehasini ve 6zglinliiglini kabul etmemek bir hata ola-
rak gortilmustiir. Satibinin ana hedefi, Misliman ictihadini saglam
bir epistemolojik temele oturtmak olmustur. Stratejisi, ictihatla ilgi-
si olmayan tim konu dis1 tartismalar: ayristirmak ve kesinlige dayali
saglam epistemolojik ilkeler olusturmaktir.

Bir baska Fasli bilgin olan filozof Taha Abdurrahman, biraz farkl bir
baglamda da olsa Cabirinin Satibi'ye olan hayranligini stirdirmuistir
(Abdurrahman, 1994, s. 93). Cabiri, Satibi’yi hukuki diistinceyi kanit-
layici/gosterici akil yoniine iten biri olarak, Taha Abdurrahman ise,
Arap-Islam diisiincesinin epistemolojik tutarlilik alanina olan katki-
st ile okumustur. Abdurrahman’a gore, Satibi, Miisliman gelenegine
daha saglam bir epistemolojik cerceve tasarlamak icin i¢sel kaynak-
lardan yararlanmistir ancak, digsal kaynaklara da kapali degildir. Ab-
durrahman, Satibi'nin ¢abasini “i¢ epistomolojik katmanlanma - bir-
birine baglilik veya ag olusturma” (el-tadakhul al-ma'rifi el-dakhili)
olarak adlandirmistir (Abdurrahman, 1994, s. 93).1ki tiir epistemolojik
katmanlanma veya baglilik tanimi yapmistir. Bunlar; onemsiz (ibti-
dhali) ve usuli (jjra’i)dir (Abdurrahman, 1994, s. 94). Satibinin kendi
sozleri, 0nemsiz epistemolojik katmanlanmay1 reddettigini en iyi se-
kilde gostermistir. Hukuk teorisinde (usulii’l-fikih) tartisilan ikincil
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kurallarin (furu ‘fikiya) retimi, vahyedilen kanunun miikemmelligi-
ni gelistirmek (adab shar’iyya) veya bunlar1 desteklemek adina temel
olusturmuyorsa bttiin konularin hukuk teorisindeki yeri beyhudedir
(es-Satibi, t.y, 1-42). Yani Satibi, Miusltiman ahlak teorisine uygun ola-
rak tanimladigl hukuk teorisini hizaya sokarak dilbilgisi, mantik ve
felsefe ile ilgili alan dis1 konulara iliskin tartismalart hukuk kuramin-
daki degerlendirmenin disinda tutmustur.

Abdurrahman, Satibinin bilgi projesini, kiimdlatif bir epistemolo-
ji sagladig: icin desteklemistir. Satibinin yeniligi, Kur'an-1 Kerim'in
miinferit ayetlerinin veya Peygamber’in hadis-i seriflerinin epistemik
otoritede yalnizca olas1 bir giice ulasabilecegini iddia etmistir. Ancak
bu ayetler ve hadisler bir araya getirilirse kiimtulatif okumalar, gercek-
ten de epistemolojik kesinlik ile sonuclanabilecegi diisinulmusttr.
Bu hedefe ulagmak icin Satibi, detayli bir tefsir gelistirmistir. Belirli
bir konudaki raporlarin kiimiilatif mesajini tartmak, degerlendirmek
ve bertaraf etmek igin belirli bir konu hakkindaki hadisleri toplamis-
tir. Bu durum ona, o0gretim paketlerinin tamamini degerlendirmeye
ve sonrasinda bunlar1 kesinlik derecelerine gore siniflandirmaya izin
vermistir. Satibi, benzer sekilde Kur'an-1 Kerim ayetlerinin Mekke'de
ve Medine'de gelen ayetler yelpazesi olarak goriilmesi gerektigini, ilki-
nin evrensel iddialar1 temsil ettigini, ikincisinin Mekke ayetlerinin in-
celikleri icerdigini savunmustur. Benzer bir sekilde, Satibi, Miisliman
vahyini destekleyen kultiir ve dilin tarihteki belirli kiiltiirel varsayim-
larindan hareket etmistir.

Abdurrahman, ¢agdas bilim adamlar1 arasinda, Satibi'nin hukukun
ahlaki amaclarina dair projesini oldukea titiz ve zaman zaman radikal
bir sekilde yeniden okuyan belki de ilk kisilerden biridir ve bu konuda
cesitli metodolojik miidahaleler sunmustur.

Satibi’yi Yeniden Okumak: Taha Abdurrahman

Abdurrahman, fikih uzmani olan Islam hukuku teorisyenlerinin,
ahkam olarak bilinen hukukun kurallarini degerlendirmek ve onun
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hiikiimlerini kavramak icin hatir1 sayilir bir enerji ve kaynak ayirma-
larindan yakinmistir. Ama bir seye seriatin amaci demenin, ne de-
mek olduguna nadiren dikkat ettiklerini savunmustur (Abdurrahman,
2002, s. 41). Abdurrahman’in Satibi’yi yeniden okumasi ve miidahalele-
ri dort kritik noktada toplanmaktadir. Abdurrahman’in gortisleri;

1. Miusliman ahlakina uygun séylemler (‘ilm al-akhlaq al-islami) ola-
rak ahlaki amaclar soylemi (magqasid)'.

2. Miusliman ahlaki, “ahlaki amaclar” ile ilgili ti¢ farkli ancak birbi-
riyle i¢ ice ge¢cmis alt kuramdan olusmustur.

3. Baz1 “ahlaki amag” teorilerinin dizeltilmesi ve iyilestirilmesi
gerekmektedir.

4. Seriat kurallari (ahkam shar’iya), gorev temelli (fighi) kurallara go-
mili ahlaki boyutlar: temel alir, tipki gorev temelli kurallarin da
ahlaki boyutlar1 yonlendirmesi gibi. Bagka bir deyisle, Abdurrah-
man diyalojik bir iligkinin etkili olduguna inanmastir.

Ahlaki Deger Olarak Amaclarin Yeniden Tanimlanmasi (Maqasid)

Abdurrahman’a gore ahlak kurallari, sadece insan eylemlerini belir-
lememekte, fakat ayni zamanda kisinin varolusu (wujud) veya kimligi
(huwiya) icin etkileri de bulunmaktadir, bunlar klasik donem ve klasik
sonrast donem Miislliman soylemlerinde, birbirinin yerine kullanilan
iki terimdir (el-Tahanavi, 1996, ss. 1745-1746). Abdurrahman’a gore
tim insan davranislari, sirasiyla ahlaki 6znesini ylikselten veya dusti-
ren; erdemli olan ya da olmayan bir ahlaki degere baglidir. Zihinsel
eylemler bile 6znesini ylikseltmekte ve algaltmaktadir. Bir insan1 bir
canavardan ayiran seyin -ayni zamanda dort ayaklilarla daha kiiciik
bir bicimde de ayirdig: gibi- aklin kapasitesi ya da zihnin kapasitesi
degil, ancak insanlarin sahip oldugu ahlaki kapasite oldugunu one
stirmistiir (Abdurrahman, 2002, s. 41).

1 Abdurrahman (2000, ss. 17-24), ahlak ile etik arasindaki farki: tartigsa da, bu ayrimi
kabul edip etmedigini tam olarak aciklamiyor, bu yiizden ahlaki Ingilizce metinde
“moralite” olarak terctime ettim.
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Abdurrahman’in dikkat cektigi “ahlaki amagclarin incelenmesi” igin
mevcut tanimlar, gereksiz bir sekilde tekrar etmistir. Ona gore huku-
kun uygun amaci, hukukun bir yararini (maslaha) giivence altina almak
degildir, clinkli gercek ahlaki amac “dogrulugu” (salah) glivence altina
almaktir. Dolayisiyla kisi “ahlaki amaclar” hakkinda bilgi aradigini iddia
ettiginde, aslinda iki seyi incelemektedir: Insanlarin bu diinyada ne gibi
faydalar elde edecegi ve ayrica ahirette ne gibi faydalar elde edecekleri.
Bir bagka deyisle ahlaki amaclar1 aramak, insanoglunun dinyevi iyiligi
yani sira uhrevi iyiligi de elde edebilmesinin gesitli yollarini kesfetmek
anlamina gelmektedir. Saglanacak faydalarin amag edinilmesinin yan-
lig anlasildigini savunmustur. Gercek amag, “dogru davranis” bigcimle-
rine (maslak, cogulu masalik) ulasmaktir. Neden? Ciinkd Allah’a kulluk
ancak dogru davranisla saglanmaktadir. Abdurrahman, gercekte ahlaki
amaclar hakkinda bilgi aramanin aslinda dogruluk bilgisini aramak ol-
dugunu soylemistir. Demek ki dogruluk, ahlakin birincil ahlaki degeri
ve merkezidir. “Iyilik” ile esanlamli olan “dogruluk”, bir anlamda “iyi”
kavramini asar; Dogruluk, dogru davranigla yakindan baglantilidir, oysa
“lyi” acikea bir davranisa eslik etmeyi gerektirmeyebilir.

Ahlaki Amaglarla Alakali U¢ Teoriye Duyulan ihtiyac

Abdurrahman’in yeniligi, Miisliman ahlak teorisinin derinlesmesi ve
iyilestirilmesi icin sundugu onerisindedir. Bu i¢ gortsiiniin temelle-
ri aragtirmalarina ve “amac” (magsad) teriminin ¢ok odakli anlaminin
sozliikbilimsel kesfine dayanmistir. Bu, hukukun ahlaki amaclarina
iliskin tartismalardan tiiretilen ve Misliiman ahlak bilgisini destekle-
yen Ug¢ tamamlayici teorisinin temelini olusturmustur. Acik olmak ge-
rekirse, Abdurrahman'in “amac” hakkinda gostergebilimsel anlamlar
tiuretme konusunda emsali yoktur. On birinci ytizyil Safi hukuk¢usu
Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, yazilarinda bu dil kayitlarini zaten tartigmis-
tir.’* Abdurrahman, yeni bir etik ve ahlaki cerceve saglamak icin bu i¢
goriilerden bazilarini kullanmaistir.

ilk olarak, “amac” (magsad) kelimesi, “ifadenin anlami1” dedigimiz-
de oldugu gibi “anlam veya sonu¢” (magsud) manasindadir. Burada
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Abdurrahman, sonucun zorunlu “eylem” oldugunu diisinmdstiir. Bu
nedenle ahlaki bilginin, kisinin bir eylem teorisi lizerine distincesini
derinlestirmesi gerekli gorilmiistiir.

Tkinci olarak, “amac” ayn1 zamanda duygusal icerigi ifade eden “niyet”
anlamina da gelebilir. Duygusal veya kasitli icerik olmadan bir ifade,
sacma olabilir. Satibinin onciiliglini takiben Abdurrahman, bir kisi-
nin kanun koyucunun (Allah) niyetini desifre edebilecek ve ayni za-
manda ahlaki 6znenin gostermesi gereken gerekli niyeti anlayabilecek
bir konumda olmas1 gerektigini one slirmiistiir. Bu nedenle Abdur-
rahman, ahlaki bir 6znenin niyet ve samimiyetinin, diger bir deyisle
normatif yonlerinin yargilanabilmesi i¢in ahlaki teorinin ayrintili bir
teorik niyet arastirmasina sahip olmasi gerektigini soylemistir.

Uclinclist, “ama¢” ayn1 zamanda istenen “son” anlamina da gelebilir.
“Konusmaci ifadesinde amacliyor ve bunu gerceklestirmek istiyor.”
kalibinda oldugu gibi. “Son” anlaminda, “amac” kelimesinin “deger”
(gima) anlamina geldigini ve ahlaki amaglar teorisinin deger temelli
yoniint ifade ettigini agiklamistir. Bir deger boyutu olmaksizin, ahlaki
bir iddia sonugsuz kalabilmektedir. Yani, Abdurrahmana gore birisi
“seriatin ahlaki amaclar1” dediginde ayni zamanda “seriatin degerle-
rinden” de bahsetmektedir. Teorik ictihat uzmanlari (usulctiler) da ah-
laki anlamda “maslaha” terimini kullanmiglardir. Biraz kendine 0zgii
bir sekilde, “maslaha” teriminin, “deger” kelimesinin ahlaki miizake-
rede oynadig: islevle ayni olan “bir kisinin hayatini iyilestirme” anla-
minda da kullanilabilecegine isaret etmistir (Abdurrahman, 2002, s.
45). Dahasi, hukukun ahlaki amaclarinin bilinmesinin de bazi degerle-
rin kuramlastirilmasini gerektirdigini aciklamistir. Seriatin degerleri
“dogustan gelen doga” (fitra) ve “gelisme” (islah) kavramlari tizerinde
calisir ve bu nedenle goz ardi edilemez.

Eylem, niyet ve deger, Miisliman ahlak teorisinin kuramsallastirilma-
sin1 derinlestirecek ti¢ vazgecilmez unsurdur. Bir eylemin, niyetiyle
ilgili olmas1 gerekmektedir ve niyetler, ahlaki teorinin sagladig: belirli
degerleri hedeflemektedir. Hicbir ahlaki eylem niyetten bagimsiz de-
gildir ve hicbir niyet bir degerden bagimsiz degildir. Abdurrahman,
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daha sonra bu teorileri, degerin 6n plana ¢iktig1 hiyerarsik bir iligkiye
yerlestirmistir, degerin ardindan niyet gelmektedir ve bunu eylemler
izlemektedir. Ona gore deger teorisi oncelige sahiptir. Bu konuda ne-
den hem geleneksel bilim adamlarindan hem de ¢agdas ve gecmisteki
bilim adamlarindan ayrildigini acgiklamistir. Geleneksel bilim adam-
larinin temel hatasi, “magsad” terimindeki “sonuc”, “niyet” ve “son”
gibi cesitli dilsel kayitlar: birbirinden ayirmamaktir. Bu farkliliklarin
taninmamasi, onemli sonuclarin gézden kagirilmasina neden olmus-
tur. Bu nedenle, geleneksel bilim adamlari, eylemleri itici unsur hali-
ne getirmis, ardindan niyete oncelik vermis ve son olarak degerlerin
roliine yer vermistir. Abdurrahman’a gére boyle bir hareket, piramidi
tersine cevirmistir.

Ama ayni zamanda Abdurrahman, fikih denilen klasik goreve daya-
11 etik geleneginin olusturdugu yonelimi ve yaklasimi da degistirmek
istemistir. Fikih tanimlari, etik vurguya, insanlari bazi eylemlere
yonlendirmek veya onlar1 belirli eylemlerden uzak tutmak amaciy-
la, insan eylemlerinin yargilanmasi kapsaminda yer vermistir. Fikih,
Misliiman etigine yasal bir biitiinlik saglamaktadir. Abdurrahman,
geleneksel hukukcularin, goreve dayal: etik sistemin altinda yatan ah-
laki ve etik bilesenlere dikkat etmekte basarisiz olduklarina inanmis-
tir. Satibinin yazilarinda bulunan arglimanlara dayanarak, ahlaki bir
anlama veya amaca ulagsmak i¢in imal1 ve incelikli dilbilimsel ipuclari
oldugunu savunmustur. Ahlaki amaclar teorisinin yapisinda, ayri ele
alinmasi gereken ve geleneksel hukukcularin dikkatsiz oldugu eylem,
niyet ve degeri tanimlamak gibi ¢cok sayida karmasik katman bulun-
maktadir. Ahlaki bir 6zne, ti¢ asamali bir hiyerarsinin en alt basama-
gindaki bir eyleme “erisim kazanir” (tevessiil). Bunu, ahlaki 6znenin
“incelikli amaglar1” (yasal stratejilerde oldugu gibi tahayytil) izler, yani
li¢c asamal1 hiyerarsinin ikinci basamagina yonlendirdigi i¢in niyet iz-
ler ve son olarak degerler zirveye ulasmak icin “arabuluculuk” (tadhar-
ru) yapar.

Abdurrahman, ahlaki felsefede nedensel akil ylriitme ile teleolojik
akil ylirtitme arasinda daha btiytik bir uyum i¢in talepte bulunmustur.
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Hukuki tartigsmalarin cogu, nedensel muhakemenin (el-ta’lil el-sababi)
teolojik muhakeme (ta’lil al-gha’i) tarafindan yonlendirilmesine izin
vermistir. Ancak yine de bu amaca ulasma konusunda tutarli olma-
miglardir. Abdurrahman, yasal nedenlerin, kurallarin altinda yatan
bilgelige ve mantiga uymasi i¢in daha fazla tutarlilik aramaistir.

Ayrica, geleneksel alimler arasindaki baska bir kafa karisikligina da
dikkat cekmistir. Ona gore ¢ogu zaman alimler, etik ve ahlaki yargila-
malarda, farkli akil ylriitme bicimlerine dikkat etmemislerdir. Orne-
gin, ilahi yasa koyucu tarafindan saglanan belirli kurallarin agiklama-
lar1 rasyonel olarak ayirt edilebilirse, o zaman muhakkak akil, belirli
eylemler ve uygulamalar i¢in bir “aciklama” (mtifessir) saglayacaktir.
Diger durumlarda akil, kurallara gomiilii amaclar1 ve degerleri kav-
rayabilir. O zaman bu tiir durumlarda mantik “direktiftir” (tawjihi) ve
bu nedenle, kurallar belirli insan eylemlerine uygulandiginda ilgili
normatif kriterler kavranabilir. Alimler, cogu zaman, “aciklayici ve
tanimlayici akil ytiritmenin”, “yonlendirici ve normatif akil yiirtitme-
den” ne kadar farkli oldugu konusundaki fark: gozden kagirmaktadir.
Abdurrahman, bunun sadece ahlaki ve etik diistincelerdeki karigikliga
katkida bulunacagina dikkat cekmistir.

Abdurrahman, “zaruri” (daruri), “gerekli” (haji) ve “yararh ilave” (tah-
sini) olarak etiketlenen ahlaki amaclar hiyerarsisinin, azalan bir 6nem
siralamasina gore nasil siralandigina ve “Oncelik” (i'tibar), “teyakkuz”
(ihtiyat) ve “mikemmeliyet” (makarim) gibi hiyerarsik kategorilerle
nasil iligkilendirildigine dikkat ¢ekmistir (Abdurrahman, 2002, s. 50).
Ona gore bu diizenleme hatalidir ve ciddi bir revizyon ve dizeltme ge-
rektirmektedir. “Zaruri” kategorisi alisilmadik bir sekilde dinin, yasa-
min, aklin, miilkiin ve zlrriyetin korunmasi olarak bes ana amag ile
sinirlandirilmistir. Bu degerlere tlimevarim yontemi ile ulasildiysa, in-
san varolusunda zamanla degisiklikler meydana geldikge, bu degerle-
rin de degisebilir olduklar: anlami ¢ikar. Benzer sekilde “yararli ilave”
kategorisinden bakildiginda “karakterde miikemmellik” sonradan dii-
stintilen bir faktor gibi gorilmektedir. Abdurrahman’a gore, gelenek-
sel siiflandirmaya ciddi bir sekilde dikkat edilmesi gerekmektedir.
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Ozetle, degerlerin kii¢lik bir sayiya indirgenemeyecegini; degerlerdeki
farkliliklarin, ahlaki ve etik glicler acisindan siralanmasi gerektigini;
“karakterde miilkemmeliyet” faktortinlin, ahlaki amaclar hiyerarsisi-
nin biitlin basamaklarina entegre edilmesi gereken bir norm oldugu-
nu soylemistir.

Degerleri Yeniden Yapilandirma

Taha Abdurrahman yeni bir degerler diizenlemesi igin baz fikirler
onermistir. Olusturdugu kategorilerden biri, organik deger veya iyilik
ve kotii niyet degerleri olarak yaptig1 tanimlamalardan olusmustur. Iyi
bir seyin faydasini gordiigiimiizde memnuniyet duyariz ancak act bir
durumdan da hosnutsuzluk yasariz. Bu genis kategori altinda dinin,
yasamin, sagligin, ailenin ve milkiyetin korunmasi olarak listelenen
geleneksel ahlaki amaclarda degerler, iyilik ve kott niyet degerleri ola-
rak kolaylikla clgceklenebilmektedir. Ancak boyle bir kategorinin daha
aciklayici bir tipolojiyi icermesi gerekmektedir. Tasarladig: bir diger
kategoride ise rasyonel degerler veya glizellik ve cirkinligin estetik de-
gerleri bulunmaktadir. Bunlar, mutluluk ve tiziinti deneyimleriyle or-
tisen akilc1 ve psikolojik degerleri ifade etmektedir. Tasarladigi liglin-
cu kategori ise iyi ve nefret uyandiran manevi deger ya da degerleri
icermektedir. Tkincisiyle iliskilendirilen ahlaki degerler, iyinin faydasi
olan mutluluk ve yipratici bir tecriibe yasandiginda gelen zavallilik
hissini icermektedir.

Abdurrahman, Islam hukukunu yorumlamanin geleneksel yonte-
minin, hayatin manevi boyutundan ziyade maddi boyutuna oncelik
verdigine isaret etmistir. Konu o kadar ileri gitmistir ki, kisiler, seri-
atin maddesellikle sadece bir “baglantisi” oldugu halde seriatin, aklin
maddeselligi kadar maddi oldugu konusunda kolaylikla yanilgiya di-
sebilecek duruma gelmislerdir. Abdurrahman’in gézden gegirdigi hi-
yerarside, insanlarin, yalnizca kendi insanliklarini fark etmelerini sag-
layan degerlerin ustlinliik kazanmas: hedeflenmistir. Dolayisiyla, bir
insanin mitkemmelligini tesvik ettikleri ve Allah’a olan kullugumuzu
tanimamaizi sagladigi icin ruhani degerler ya da iyi ve kotu degerlerin
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hepsi en yliksek mertebeye sahip olmustur (Abdurrahman, 2002, s.
53). Onun semasinda bunu, rasyonel degerler veya giizellik ve nefret
uyandiranin estetik degerler takip etmistir, ardinda fayda ve zarar de-
gerleri gelmistir.

Hukuk ve Ahlak Arasindaki iligki

Abdurrahman, seriat kurallarinin diyalojik iliskileri miitkemmellestir-
mesi gerektigi konusunda israr etmistir, boylece “kanun-ytizii” (el-wajh
al-ganuni) ile “ahlak ytizi” (al-wajh al-akhlaqi) senkronize olacaktir. Fi-
kih1 pozitif hukuk olarak kabul etmis ve bu nedenle hukuk (kanun)
gibi iglemistir (Abdurrahman, 2002, ss. 54-56).

Ahlaki yiiz, ti¢ unsurdan olusmustur: Deger, niyet ve eylem. Bu unsur-
larin her biri sirayla daha derin metafizik onermelere ve psikolojik bo-
yutlara karsilik gelmektedir. Ornegin, degerler dogustan gelen insan
dogast (fitra) ile 6zlinde iliskilidir. Bu ahlaki yapida niyet, “insanlarin
kalplerinde bulunan ilahi bir sir” olarak tanimladig1 samimiyet kavra-
mina yakindan baglidir (Abdurrahman, 2002, s. 54). Son olarak eylem-
ler, aciklanmis kurallara siki sikiya baglidir ve insanlarin daha ytiksek
ahlaki ilerleme diizeylerine yiikselmesini saglamaktadir.

“Hukuk-ylzi”, ¢ unsur veya bolumden olusmaktadir; kuralin yo-
nergesi, kuralin orani ve dava. Birinci kisim; ister yiikiimliliik (ijab),
ister yasak (tahrim), isterse miisaadeli/kayitsiz (mubah) olsun, kanun
koyucunun soylemiyle iligkili hukuki deger olarak gosterilen kuralin
(cihat-il-hukm) direktifi olarak tanimlanmistir. Ikinci kistm olan ku-
ralin orani (‘illa-t al-hukm veya oran yasasi); kanun koyucunun, onu
belirli bir yoniin nedeni haline getirmesi icin gerekce olarak hizmet
eden tanimlayici yon olarak tanimlanmistir. Uglincti kisim ise; kurala
tabi olan icerik (al-madmun al-mahkiim ‘alayhi), yani direktifin hukuki
degeri geregi ahlaki olarak ylikiimlii olan kisinin eylemini iceren ta-
nimlayici “dava’dan olusmaktadir.

Ona gore yasal yapidaki “eylem”, ahlaki soylemin ahlaki ingasindaki
“eylem’den ¢ok farklidir. Bir “eylem” dogru bir sekilde “dava” olarak
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tanmimlandiginda yasadaki herhangi bir yasal degerden ayristirilir,
buna karsilik ahlaki soylemde bahsi gecen bir “eylem”, her zaman en
az bir deger kadar ahlaki direktiflerle baglantilidir.

Dolayisiyla hukuki ytliz, hukuki 6znenin dissal veya bicimsel yonle-
rini dlizenlerken; ahlaki yiiz, ahlaki 6znenin i¢ 6znelligiyle ilgilenir.
Clnki ayni eylem hem yasal-fikhi hem de ahlaki bir eylem (ve tam
tersi) olabilir, clinkii hem hukuk hem de ahlak ayni amaca yoneliktir:
kisinin insanligini, Allah'in hizmetinde gerceklestirmek. Bu karsilikli
uygulama ve distinme diyalektigi, yasanin duraganlasmasini onlemek
icin her birinin butinliginu korur ve her iki boyutu da dirust tutar.
Abdurrahman, “biiyiik metin fitnesi” (el-fitna-t al-nassiya al-kubrd) de-
digi seyden kaynaklanan ezoterik partizanliga kars: edebi taraftarligin
kutuplasmasindan 6zellikle endise duymustur (Abdurrahman, 2002, s.
57). Gelenegin edebi metne olan saplantisini ve onu diger her seyin
lizerinde en onemli sey olarak gormesini son derece sorunlu oldugu-
nu disunmiustiir. Bunun yerine, denge ve kurallar ile diizenlemelerin
hem yasal hem de ahlaki bilesenlerinin, dikkatli bir sekilde gozlem-
lenmesi konularinda cagrida bulunmustur.

Abdurrahman, 6zetle, Alimleri cagdas Islam'da ahlak arastirmalarinda
yonteme dikkat etmeye ve bu konunun teorilestirilmesini katmanlas-
tirmaya ve derinlestirmeye davet etmistir. Hukuk ve ahlak arasinda
daha yakin bir teorik ve pratik iliski kurarken, ayni zamanda gelenek-
sel cercevenin bazi yonlerini daha saglam hale getirmek icin duzelt-
mistir. Abdurrahman’in teorisinin dezavantaji, bunun pratik terimler-
le nasil uygulanacagina dair ¢ok az gosterimde bulunmasi, yani son
derece soyut ve teorik olmasidir ve Abdurrahman’in baskalarinin ca-
basina biraktig1 bu gorevin basarilmasi stipheli goziikmektedir.

Hukukun ahlaki amaclar1 teorisine, cesitli ¢cevrelerden olumlu tepki-
ler gelmisse de az miktarda da olsa elestirel degerlendirme almistir.
Bununla birlikte, 6nde gelen Tunuslu cagdas bir filozof elestiri suna-
cak kadar cesur davranmastir.
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Ebu Ya’rab el-Marzuki

Ebu Ya'rab el-Marzuki, Fransiz egitimli Tunuslu bir filozoftur. Rone-
sans Partisi tarafindan tilkesinin devrim sonrasi parlamentosuna aday
gosterilmis, ancak bir yildan uzun bir siire sonra hayal kiriklig icinde
istifa etmistir. Marzuki, siyaset, hukuk ve felsefe hakkinda kapsamli
calismalar yapmis, ancak asilmaz tarzi onu net bir sekilde anlamay
zorlagtirmistir. Gazali, Ibn Teymiyye ve ozellikle ibn Haldun gibi kla-
sik yazarlardan kapsamli bir sekilde yararlanmasi, daha ziyade sekii-
lerlere (‘almaniyun) ve yani sira, anlasilmasi zor bir 6zglinliik arayan
Islamc1 koktencilere, kendi deyimiyle otantiklere (aslaniyun) karst
elestirel bir bakis acisi saglamistir. Hem laiklerin hem de koktendinci-
lerin, kendisini karsi kampa ait oldugunu iddia etmesinden sikayet et-
mistir. KOktenciler onun aslinda laik oldugunu iddia etmis; laikler ise
onun Islamc1 oldugundan stiphelenmistir ve onur nisan1 olarak onla-
rin reklamini yaptig1 suclamalarini dile getirmislerdir. Yine de poptiler
olmayan konumlarda yazan ve zor sorular soran ¢agdas Arap felsefesi-
nin Urkitict bir cocugu olarak karsimiza ¢cikmaistir.

Bununla birlikte, o, cagdas Islam diisiincesinin beseri bilimler, sosyal
bilimler, pozitif bilimler ve estetik alanlarindaki bilgileri ciddiye al-
masi gerektigine inanan birka¢ cagdas Musliman diistinirden biridir.
Clnkd bu anlayis olmadan yaratict distince olasilig1 en basindan yok
olmaya mahkumdur. Ozellikle, Islam alimlerine ve Islami 6grenmeye
kars1 ahlaki taahhttlerini yerine getirmeyen ulemaya kars: elestirile-
rinde acimasiz olmustur. Pek ¢cok modern alim gibi Marzuki, kendi-
sinden 6nce gelen, Bennabi, Muhammed ikbal ve Fazlur Rahman gibi
birkac diisliniirtin bahsettigi gibi Kur’an-1 Kerim'i ontolojik bir baslan-
gi¢c noktasi olarak alir. Marzuki'nin Kur’an-1 Kerim tefsirinden aldig1
bir terime gore insanlik bir kayip halindedir (khusr). Bu kayip durumu,
ancak hakikate ulagsmaya cabalamakla, sikintili zamanlarda sabirla di-
renmekle ve bunun i¢in defalarca 6giit vermek gibi insanlik eylemle-
riyle telafi edilebilecektir. Ona gore insanligin bir amaci vardir: haki-
kati arama uygulamalarinda biiyiimek, gelismek ve karsilikli ilgi.
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Marzuki'nin diisiincesinin 6zelligi, cagdas Islam disiincesinin en glic-
i ve en popiiler akimlarindan bazilarini radikal elestiriye tabi tut-
mak icin en azindan zaman ayirmasidir. Hitap ettigi alanlardan biri
Islam hukukudur ve onu giicli felsefi elestiriye tabi tutmustur. Kendi
sozleriyle:

Amagcl bir tefsirin sonucu, koklerinde goksel bir yasayi (al-tashri al-sa-
mawi) etkili bir sekilde ylirlirlikten kaldirmak, 6zel ve kamusal haklar
konularinda saf bir siyasi ara¢sallik durusuna geri donmektir. Dolayisiy-
la, mantiksal ve tarihsel olarak ahlaki amaclara (maqasid) iliskin iddia-
lar, yasama aragsalciligini ileri siirmeye kadar gider, bu da sirayla yalniz-
ca diinyevi ¢ikarlar: hesaplamaya dayanir, baska hicbir seye dayanmaz.
[...] Adanmislik uygulamalar: (ta'abbudiyan) yoluyla diinya sonras: ¢ikar-
lar1 birlestiren ve sosyal islemler yoluyla (ta'amulan) diinya ¢ikarlarina
hizmet eden goksel bir norm olusturma stireci (el-tashri ‘al-samawi) ile
temelde diinyevi c¢ikarlar: hesaplamaya dayanan sekiler bir norm olus-
turma stireci arasinda tiglincii bir olasilik yoktur. Tarihte tstiin bir norm
olusturma siirecinin dini amacli olmadigini iddia etmek kisinin kendisi-
ni kandirmasindan baska bir sey degildir, ¢linki felsefi olarak konusur-
sak, dogal bir sozlesmeye dayali hakki, kutsal bir s6zlesmeye dayali hak
diizeyine yikseltmek mutlak bilgiye sahip oldugunu iddia etmektedir:
bu gercek ateist hlimanizmdir (el-Marzuki ve el-Buti, 2006, s. 98).

Hukuk tezinin ahlaki amaclarini ifsa eden Marzuki, zahiri nominaliz-
minin unsurlarinin da 6ne ¢iktig tarih ve felsefe arglimanlarina bas-
vurur. Onun gorisiine gore aporia (¢cozilmez celiski) sudur: Islam'da
vahyin bir sonu vardir ve bu nedenle insanlarin, 6zellikle hukukcu-
larin (fukaha) sozde yasa koyucular olarak hareket etmesine gerek
yoktur (el-Marzuki ve el-Buti, 2006, s. 21). Endilis alimlerine atifta bu-
lunmadan Ibn Hazm'in elestirilerinin bir kismini yineleyen Marzuki,
Kur’an-1 Kerim Ogretilerine tam bir sadakati savunmustur. Kur'an-1 Ke-
rim’e gore faniler, sahislar olarak vahyin mantigini genisletme 6zgtr-
ligtinden mahrum birakilmaistir. Yalnizca vahyin stirekli oldugu bir ge-
lenekte, bir metin ile degisen baglam arasinda var olabilecek herhangi
bir celiskiyi sona erdirmek icin yasanin tekrar tekrar giincellendigi
bir durum ongorilmistiir. Bu tur senaryolar, bir hukukcunun gizli bir
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lider (imam) adina, asir1 Siilik olarak adlandirdig: seyde veya Hiristi-
yanlikta kilise gibi bir kurumda hareket etmesinde diistintilebilir, ama
onun hayal ettigi gibi Stinni Islam’in bir versiyonunda yoktur. Ona gore
Stinni Musliman hukukcularin hatasi, gercekte boyle bir ayricaliga
sahip olmadiklar1 halde vahiy alan kisilermis gibi, kurallar koyuyor-
mus gibi davranmalaridir. Onun ifade ettigi sekliyle, onlar “yozlagmis
bir vahiy” (wahy fasid) ile ticaret yapmaya aliskindirlar (el-Marzuki ve
el-Buti, 2006, s. 22).

Ona gore, yuzyillar 6ncesine kadar giden Musliman hukukcular “yasa-
ma slirecini kagirmistir” ve vahiy stireci sona erdiginde bile yeni seriat
kurallar1 olusturmaya devam etmistir. Onlar, ya benzetme ve yorum-
lama yoluyla vahiy alanini genisletmistir ya da hukukun amaclarinin
tum diger akil yurtitme bicimlerini golgede birakmasina izin vererek
agiga vurucu mevzuatt sinirlandirmistir (el-Marzuki ve el-Buti, 2006,
s. 22). Onun sucladig1 hukukcular, bir vahiy bicimini etkin bir sekilde
devam ettirebilmek icin, ortada hicbir sey yokken, acgiga ¢ikan metin-
lerde (nusus) tustlinkort ve hizli oynamalar yapmastir.

Ancak radikal bir fikir ortaya attif1 yer, devam eden normatif calis-
malarda Misliman toplulugun sdylemlerinde destek ve rizalari ile
yer almasi gerektigi argimanindadir. Hukukcular icin mevcut kural-
lar1 uygulamak disinda herhangi bir munhasir yasama rolii verme-
mektedir. Kural koyma ytkimlilugi, hakli olarak Miisliman toplu-
muna (Uimmet) aittir. Marzuki'ye gore vahyin siirekli oldugunu iddia
etmek teolojik olarak korkunctur. Bu pek cok acidan zarar vericidir
ve en azindan iki 6nerme bahsedilmeyi hak etmektedir. Birinci 6ner-
me; vahyin hukuki yorumbilim araciligiyla siireklilik arz ettigini iddia
ederek vahiy kriterinin sonlulugunu reddetmektedir. Tkinci 6nerme
ise, Peygamber’in vaat ettigi gibi Musliman toplulugun yanilmazligi-
n1 reddetmektedir. Diger bir deyisle Miislimanlar, bir topluluk olarak
bilingli bir fikir birligi ile basarmis olduklarinin karsiligini alirlar, gi-
zel ve iyi olarak ilahi kutsama ile gelen lituf ve yanilmazlik, gelenege
gore, Allah'in goziinde de iyi olandur.
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Marzukinin seriat teorisinin ahlaki amaclarina yonelik ana teolojik
itirazi, insanlarin Allah'in amaclarini kesin olarak bilebilecegi varsa-
yimina yoneliktir. Sadece her seyi bilen biri boyle bir iddiada buluna-
bilir, ki bu, onun gortisine gore sacma bir iddia olurdu (el-Marzuki ve
el-Buti, 2006, ss. 92-93). Dahas1 Marzuki, ironik bir sekilde, insanlarin
bu faydalara (masalih) ve ahlaki amaclara Allah onlar1 yarattiktan son-
ra ihtiya¢ duyduklarini sdylemektedir. Allahin insanlar: yaratip daha
sonra onlar1 gerekli faydalarla donatmaya ¢alismasinin tuhaf goriine-
cegini belirterek alay etmistir. Marzuki'nin bazi suglamalarini ¢iirtit-
mek amaciyla Suriyenin merhum Seyh Said Ramazan el-Buti’si, ahlaki
amaclarin kosullu ve Allah'in vahyedilen yasasina bagl oldugunu; in-
sanlarin yaratilmasina bagli olmadigini savunmustur. Marzuki ve Buti
arasinda hukuk teorisinin yenilenmesi sorunsali lizerine yazilan de-
nemelerden olusan sempozyum, ayri ve daha yakindan incelenmeyi
hak etmektedir.

Ancak Marzuki'nin ana fikri, islam hukukunun gercekten uygulanabi-
lir bir siyasi toplum baglami disinda islev goremeyecegidir. Ona gore
yonetim ve siyasi topluluk, Misliman hukukcularin seriatin ahlaki
amaclari teorisi aracilifiyla ele almaya calistiklar: seylerin cogunu
duzeltmesi gerekmektedir. Stirdiirtulebilir bir siyasi topluluk olmadan
seriatin coklu soylemlerinin ve deger sistemlerinin saptirilacag: ve
carpitilacag: kesindir. En buiytuik korkusu, dini torelerin ve degerlerin
siyasetin olasiliklari tarafindan bozulmas: ihtimalidir. Kutsal yasay1
korumak ve onu tasarlanmis islevine bagl tutmak, yani insanlar1 be-
lirli sayidaki konuda ilahi olarak buyrulmus, saptanmis uygulamalar
icinde tutmak istemistir. flahi vahiy tarafindan ele alinmayan diger
tlim olasiliklar1 ¢cozmek ve onlara cevaplar bulmak insanlara diismiis-
tur, ancak insanlar, Allah’'in sesini benzetme yoluyla genisletmeye yet-
kili degildir.
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Sonug

Modern zamanlarda seriatin amaclarina artan ilgi oldukca anlasilabi-
lir bir durumdur. Bu ilginin bliylimesinin bir nedeni, geleneksel se-
riat arastirmasinin hala fikih literatiriiniin ayrintilarina bogulmasi;
yenilikle, yaraticilikla ve Mislumanlarin yasadigi sosyal gerceklikle
cok az baglantili olmasi; Misliiman gelenekgcilerin alani, elinde tutma-
sidir. Seriat yaklasiminin amaci; hukukcu ve uygulayicilarin Allah'n
amaclarina biylik cerceveden yaklasim sunmasi, bir bakima seriatin
geleneksel fikih modelinin bazi unsurlarinin by-pass edilmesine izin
veren faydaci bir yaklasim sunmasidir. Yine de su soru ortaya gikiyor:
Mevcut fikih gelenegi seriat yaklasiminin ahlaki amaclar: tarafindan
varliginin disina itilmesi gerekecek mi? Kuran ve hadis materyalleri-
nin biiylik bir kismi, kutsal niyetler, ¢esitli hukuk okullarinda yeni ola-
siliklara genisletilerek ¢ok ayrintili bir yorumbilim gelenegine dahil
edilmistir. Marzuki bu stlirece siddetle karsi ¢ikarken; Abdurrahman
ayn1 yontemin etik ve ahlak i¢in bir kaynak olarak hizmet edebilecegi-
ni ve yasay1 ayarlayabilecek yollar oldugunu distinmektedir. Ele alin-
mas1 gereken Kkilit soru sudur: seriatin buytlk cercevedeki versiyonu,
geleneksel Islam hukuku uygulamasiyla nasil iliskilidir? Biri, zamanla
digerini golgede mi birakacaktir?
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ABDULLAH BiN
BAYYAH

(1935-...)

islam hukuk alaninda uzman
Moritanyali islam alimi

Seyh Abdullah Bin Bayyah, 1935
yilinda Moritanyanin dogusunda
dogdu. Babasi Seyh Mahfoudh Ben
Bayyah bolgenin 6nde gelen bilim
adamlarindan biriydi ve {ilkenin
bagimsizligindan sonra kurulan
Moritanya Bilim Adamlar1 Konfe-
ransi’nin 6nciligiini yapmaktaydi.
Mahadhir olarak bilinen Moritanya
ogrenme merkezlerinde, ozellikle
de tim kutsal bilimlerin ogretildi-
gi babasi Seyh Mahfoudh Ben Bay-
yah'n okulunda hukuk, hukuk teo-
risi, sozdizimi, dil, retorik, Kur'an
tefsiri ve yardimci bilimleri ve pey-
gamberlik kurumu ile ilgili alanlar-
da dersler aldu.

Abdullah Bin Bayyah, Fikif Usuli
(Islam Hukukunun flkeleri) bilgini-
dir ve dort Stinni hukuk okulunun
hepsinde yetkinlige sahiptir; yay-
gin olarak ilimlilik ve barisin son
derece Ogrenilmis bir sesi olarak
goriliir. Kendisi Tunus’taki Hukuk
Fakiltesinde hukuk okumak icin
gonderildi ve 1961'de Tunus mah-

kemelerinde egitim gordi. On iki

yargic secildi ve her biri hukuki
yontem ve hukuk alaninda bir aras-
tirma makalesi sundu ve Abdullah
Bin Bayyah grubunda ilk sirada yer
alarak bu alanda 6nemli bir basar
elde etmistir.

Abdullah Bin Bayyah, Tasavvuf yo-
lunda olan bir Islam alimidir. Allah’a
olan sevgi ve 6zlem ile miilkemmel-
lik arayist olarak tanimladig: tasav-
vufun Islam Ummetinde yeniden
canlandirilmasi ve Islami bir bilim
olarak restore edilmesi gerektigine
inanmaktadir. Ayrica, Tavassul (Al-
lah'in nimetlerini elde etmek icin
dogru olani kullanmak), Tabarruk
(merhumun kalintilarindan nimet-
ler almak) ve Evliyanin mezarla-
rin1 ziyaret etmek de dahil olmak
uzere cesitli Sufi uygulamalarinin
oldugunu ve bunlarin hepsinin Is-
lam'da saglam bir temeli oldugunu
distiniir. Abdullah Bin Bayyah, Su-
filerin Islam’a en yiiksek inang sevi-
yesi olan Thsan’a ulasmak icin caba
gostermelerine ragmen ilk iki inang

seviyesine yani Islam’a (teslimiyet)



Yasadigi Yerler: Moritanya

Gorev Yaptig1 Kurumlar: BAE Fetva Konseyi, Misliman Alimler Birligi

Onemli Eserleri: The Craft of the Fatwa and minority figh, 2005. A
dialogue about human rights in islam, 2003. Ideological opinions.

Terrorism: a Diagnosis and Solutions

ve imana hakim olduktan sonra ula-

silabilir oldugunu vurgulamaktadir.

Abdullah Bin Bayyah demokrasiyi
ve ylriitmenin glicini diismanlikla
sinirlamay1 disliniiyor. Ortadogu'da
demokrasi ¢agrisinin terdre yol aca-
cagini ve “bir savas ilani1” olustura-
cagini savunmaktadir.

Ocak 2016da Seyh Abdullah bin
Bayyah, Miusliman c¢ogunluk {il-
kelerinde azinliklara karsi siddet
ve baski konusunu ele almak icin
2011’den bu yana devam eden bir
cabanin doruk noktasi olarak Ma-
rakes deklarasyonunu topladi. Dek-
larasyon, Peygamber tarafindan
ongoriilen esit vatandaghk Islami
ilkesini dogrulamak i¢in geleneksel
Islami metinleri uyguladi. Alimler
ve Musliman dinyada siyasetgiler
tarafindan da imzalanan dekleras-
yonun olusumunda Abdullah bin

Bayyah'in biiyiik katkilari olmustur.

Seyh Abdullah bin Bayyah, Misli-
man olmayan toplumlarda, azin-
liklarin igtihadi (fikih el-akalliyyat)

olarak adlandirilan Islami hukuk
teorileri gelistirmistir. Calismala-
rinda Islam diinyasindaki teror eles-
tirisi yapan Bayyah bu amacla konu
ile ilgili bircok makale ve kitap ka-
leme almistir. Seyh'in caligmalari,
Islam diinyasinin karsilastigi en acil
sorunlardan bazilarini ele almaya
odaklanmustir.

Seyh Abdullah bin Bayyah'in etkisi
onun ilmi, karakteri ve vaazlari yo-
luyla etkisini gostermistir. Musli-
manlarin tim farkli mezhepleri ve
okullar1 ona bir bilim adami olarak
sayg1 duyuyor. Bunun bir kanit1 ola-
rak kendisinin selefi olmasa da, Su-
udi hiikiimetinin fetvalarini yetkili
olarak ilan etmesidir. Cidde’de bulu-
nan Kral Abdulaziz Universitesinde
ogretim gorevlisi ve daha once Mo-
ritanya Islam Cumbhuriyeti Yiiksek
Mahkemesinde yargic ve Adalet
Bakanligi’nda Seriat Isleri Baska-
n1 olan Miisliiman Alimler Birligi
Baskan yardimcisiydi. Yeni kurulan
BAE Fetva Konseyi Baskani olarak

gorev yapmaktadir.



Almaktabat Alwataniat
Altuwnisia

Tunus’ta kurulu bulunan en buyiik
kitliphane

Kurulusg Tarihi: 1885

Bulundugu Yer: Tunus

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Ali Pasa, Charles Tissot

Kurumun Etkisi: Tunus’ta entelektiiel hafizasinin korunmasi amaciyla kurulan
kutliphane Tunus’ta ilmi bir ortamin kurulmasina ve hafizanin korunmasina imkan

saglamistir.

Tunus Milli Kiitiphanesi, Ali Pasa
doneminde 8 Mart 1885 tarihli Yiik-
sek Komite tarafindan alinan kararla
kurulmustur. Kitiiphane baslangicta
Halk Egitim Bolimi tarafindan ken-
disine verilen koleksiyonlardan olu-
suyordu ve daha sonra bu koleksiyona
Tunus'taki Fransiz Konsolosunun kii-
tiphanesi Charles Tissot da eklendi.
Ancak gercek lansmani 1910'da yapil-
di. Fransiz konsolosunun bagisindan
sonra bir siire Fransiz Kiitiphanesi
olarak anilsa da daha sonra Milli ki-
tiphane olarak isimlendirilmistir.

Milli Kiitliiphane, yaklasik kirk bin el
yazmasi ve 16 bin siireli derginin yani
sira yaklasik bir milyonluk eski ve mo-
dern kitaplarin énemli bir dengesine
sahiptir. Ayrica, Milli Kiitliiphane'de
gorsel-isitsel araclar, haritalar, tasa-
rimlar ve bir dokiimantasyon bolimi
de mevcuttur. 9 Nisan 1938'de Tunus
Ulusal Arsivi, insan ve Toplum Bilim-
leri Fakiiltesi, Yiiksek Insan Bilimleri
Enstittist, Egitim Miizesi ve Zaytuna
Universitesi gibi bir dizi tniversite
arastirma ve kiiltiir kurumunun ya-
ninda bulunduktan sonra 2005 yilinda

mevcut yerine taginmistir. Yeni mer-
kez 35.000 metrekareyi kapsayip ice-
risinde biyik bir okuma salonu, bir
konferans salonu, laboratuvarlar,
sergi salonu, teknik boliimler ve peri-
yodik bir okuma odasi bulundurmak-
tadir. Tunus'taki entelektiiel iiretim,
kitap ve kiitliphanelerin tarihi ¢ok
zengin ve uzun slredir devam eden
bir tarihtir. Klasik doneme ait biiyiik
koleksiyonlar, ¢ogunlukla Arapca el
yazmalart Tunus'taki Ulusal kiitiip-
hanede korunmaktadir. Bu zenginlik
arastirmacilarin kullanimina agilarak
ilke icinde kiitiiphane kultiirinin
genislemesi saglanmistir. Bu kazanim
dolayli olarak ytiksek lisans ve dokto-
ra ogrencilerinin yetismesine imkan
saglamistir.

Tunus Milli Kiitiiphanesinin iilkede
Tunus ulusal entelektiiel iiretiminin
korunmasinin bir boyutunu olustur-
maktaydi. Tunus'ta entelektiiel hafi-
zasinin korunmasi amaciyla kurulan
kiitliphane Tunus'ta ilmi bir ortamin
kurulmasina ve hafizanin korunmasi-
na imkan saglamistir.



Taha Ahdurrahman

Estetigi Derinlikte Bulan Filozof

Muhammet Ates

Giris

Taha Abdurrahman' felsefi projelerini kaleme aldig1 metinlerde gerek
spesifik kavram kullanirken gerek temellendirme yaparken metodo-
lojik kaygilarini ozellikle yansitan bir disuntrdir. Bu durum, muh-
temelen tahassiis alaninin mantik olmasindan kaynaklanmaktadir.
Metodolojik kaygilar: diisiince metnine yansitmak, cagimizdaki Mis-
liman diistintirlerin eserlerinde pek asina olunan bir tarz degildir. Bu
yluzden giris kisminda onun diistiincelerini insa ederken uyguladig:
temellendirme metodu ile bu temellendirme metodunda merkezi bir
roli olan el-mecdl et-teddviili el-Islami (Islami pragmatik alan) kavrami-
n1 vuzuha kavusturmak gerekir. Soz konusu vuzuha kavusturma ca-
basinin bir diger nedeni de onun diislincelerini “burhan mantiginin

1 Taha Abdurrahman, son zamanlara kadar bu isimle biitiin diinyada tanindi. Fakat
Wael B. Hallag'in onun ahlak teorisine dair yazdig: kitapta Taha Abdurrahman’in ken-
disine asil isminin Abdurrahman Taha seklinde oldugunu sdyledigini belirtmektedir.
Biz bir kafa karisikligina mahal vermemek i¢in bu bahsin konusu diistiniiriin ismini
meshur olan haliyle Taha Abdurrahman olarak vermenin daha uygun olacagina ka-
naat getirdik.
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gereklerinden” ziyade, “dogal dile hakim olan argiimantasyon faaliye-
tine” gore temellendirmesidir. Nitekim savundugu tezler sirf bu ytiz-
den, burhan mantigiyla diistinmeye alismis olan kimselere ilk anda
isabetsiz gelebilmektedir.

Taha Abdurrahman mantik ilmini burhan mantigina indirgeyen Aris-
totelyen bakis1 reddediyor. Fakat mantigin -son ylizyil icindeki gelis-
meleriyle birlikte- bir metodolojik disiplin olarak saglayacag: formel
faydasini kabul ediyor. Yaptig1 temellendirmelerde mantigin bu yo-
niinden de istifade ediyor. Ote taraftan hakikatin ancak “iki ve daha
fazla taraf” arasinda tecelli edebilecegine inaniyor. Yani ona gore ha-
kikat ancak ve ancak bir diyalog faaliyeti icinde kendisini ifsa eder.
Bu yiizden de hakikate gotiirecek olan yol, diistinen 6zneyi; konustugu
dilden, miras aldig1 kiiltiirden, inancindan, gindelik eylemlerinden
ve hakikat kaygisi gliden diger insanlardan soyutlayarak sadece kiya-
sin yapint: diliyle bas basa birakan “burhan akli” degil, bilakis dogal
dile hakim olan argiimantatif akildir. Bu akil da en iyi temsilini Islami
flimlerin metodolojilerinden biri olan ilm-i miinazarada ve giiniimtiz-
de de soylem analizleri teorilerinde bulmustur. Binaenaleyh denilebilir
ki Taha Abdurrahman bir temellendirme yaparken bu ti¢ hususun bir-
birine gore revize edilmis halinden elde ettigi yontemi kullanir.

Ozellikle gelenegi okumada dogru metot olarak savundugu et-teddvii-
liyye el-Islamiyye kavramina gelince, o bu terkipte yer alan tedaviil mef-
humu ile “gelenek yapicilarinin -ki bunlar ister havas ister avam olsun-
arasindaki iletisim ve etkilesimin her tezahiiriinii” kastetmektedir.
Mecdl mefhumunu da “so6z konusu iletisim ve etkilesimin gerceklestigi
zamansal ve mekansal ¢cerceve” anlaminda kullanmaktadir. Buna gore
el-mecdl et-tedaviili, “gelenegin yapicilar: arasindaki iletisim ve etkile-
simin mahalli” demektir. S6z konusu etkilesim ve iletisimi saglayan
sebepler; dilsel, akidevi ve epistemolojik sebeplerdir. Zira dil, muha-
taplar arasindaki iletisimi saglayan ve iletisimin gayesini gerceklestir-
mede hayati rol oynayan bir unsurdur. Ortak inancin insan1 iletisim
ve etkilesime sevk ettigi ve bu iletisim ve etkilesimin ereklerini olus-
turdugu ise agiktir. Keza, muhataplarin dilleri vasitasiyla birbirlerine
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aktardiklar: ve inanglarinin geregi olarak karsilikli muamelede bulun-
duklari1 hususlar, semantik muhtevalardan ve istidlal yollarindan olu-
sur. Oyleyse gelenekte dili ara¢ edinen ve itikat lizerine kurulu olan
bilgi disinda bir iletisim veya etkilesim faaliyeti yoktur.

Taha Abdurrahman’in yaptig1 gelenegin “pragmatik alanini” belirleyen
dil-itikat-bilgi seklindeki bu ticli taksim, gelenegin muhtevasini olus-
turan unsurlar arasindaki i¢ iceligi kullanim mekanizmast ve tekamiil
mekanizmast ile gerceklestirmeye dontktir. Soyle ki bu her kismin
pragmatik islevi ancak onlarin kullanilmasiyla gerceklesir. Kullani-
min mimkiin olmasi da iletisim ve etkilesim faaliyetine baglidir. Dilin
kullanimi, muhatabi1 harekete sevk eden beyani saglamaya yoneliktir.
Itikadin kullanimu ise etkisi baskasina ulasacak denli kokli olmasi an-
lamindadir. Bilginin kullanimi ise onun fiili bir fayda temin etmesidir.
Ote taraftan bu kisimlardan herhangi birinin islevinin kAmil manada
gerceklesmesi diger ikisine baglidir. Dil, kokli bir itikada dayanan fay-
dali bir bilgi iletmeden; itikat, beyan etkinligini ifa eden dil ile ifade
edilmis hakikatleri kritize ve revize etmeden; bilgi de beyan etkinligini
ifa eden dili ara¢ edinen itikattan alinmis degerler gerceklestirmeden
kemale eremez.

Taha Abdurrahman’in benimsedigi ve Onerdigi el-Mecdl et-tedaviili
(pragmatik alan) yontemine gore gelenege yonelik sahih bir okuma
yapabilmek icin gelenegi yapanlar tarafindan benimsenmis ve gele-
negin olusumunda etkisi ispatlanmis goriis ve teorilerin, degerlerin
ve inanclarin tamaminin gelenegin her kismina uygulanmas: gerekir.
Ote taraftan ideolojilerin vakianin hakikatini hicbir sekilde dikkate al-
mayan ideal tarafindan titizlikle uzak durulmasi gerekir. Zira sahih bir
okuma; once tahkik, ardindan kritik ve revizyon etkinliginden tesek-
kil etmelidir.

Taha Abdurrahman’in hayatini ve fikirlerini konu alan bu ¢alismay:
iki bolime ayirdik. Birinci boéliimde Taha Abdurrahman'in hayatini,
ikinci bolimde de onun felsefi projelerini bahse konu ettik.
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Taha Abdurrahman’in Hayati ve Eserleri

Dogumu ve Hayatinin Erken Donemlerindeki Egitimi

Taha Abdurrahman, 1944 yilinda Fas'in Cedide sehrinde dogdu. Bu
donemde Fas Fransiz somtrgesi altindaydi ve somtri etkinligi birin-
ci dereceden “kiiltlirel somiiri” olarak vuku bulmustu. Bu durumun
Taha Abdurrahman’in hem yetismesine hem de egitimine biiyiik et-
kisi oldu. Zira somiurge glicleri kultlirel somiirt baglaminda o6zellikle
Fas’taki egitim tarzina miidahale etmislerdi. Bunun neticesinde de tl-
kede yetismekte olan gencler ayr1 zihniyetlere sahip olarak ikiye boltin-
mislerdi. Gengclerin bir kismi Fransizca tizerinden egitim alip “Fransiz
kultird” ile yetisirken, diger kismi da Arapga egitim alip Fas'in “yerli
kiiltird” ile yetismekteydi. Taha Abdurrahman’in geleneksel bir med-
resede muderris olan babasi, Fransizlarin tim baskilarina ragmen
medresesini kapatmamis, geleneksel egitimle talebe yetistirmeyi stir-
dirmisti. Fakat somiirge gliclerinin baskis1 bazen o kadar agirlasiyor-
du ki aile fertleri disinda egitim verecek kimse bulamiyordu.

Halka baskici yontemlerle uygulanan kiiltiirel somurtinin agirligini
bizzat deneyimleyen baba, yetisme cagindaki oglu Taha'ya oncelikle
Kur’an-1 Kerim egitimi verdi. Nahiv, fikih ve hadise yonelik klasiklesen
muhtasar miifid metinler okutup ezberletti. Taha Abdurrahman bu hu-
susu soyle ifade eder:

Babam, bizim dini egitimimizin Fastaki asli dini kiltiire gore olmasina
cok Ozen gosterdi. Bu kiiltlir, maneviyata dair biling ile fikhi bilgiyi har-
manlayarak olusan bir yap1 arz ediyordu. Bu ylizden sadece Kur’an ve ha-
dis metinlerini ezberletmekle yetinmeyip ahléki egitim de veriyordu. (...)
flk yetisme dénemimde benim icin derin bir delaleti olan bir olay yasa-
dim. Alfabeyi 6grenmekte cok giigliik ¢ektim, bir tiirlii 6grenemedim. Bu
durum babami kaygilandirdi. Beni alip yasadigimiz yere uzak bir zaviyeye
gotlrdii. Zaviyede oldukca yasli ve vakur bir adam tek basina oturuyordu.
Biz oturur oturmaz babama doniip soyle dedi: “Oglunun 6grenip okuma-
sini1 istiyorsun, Allah’in izniyle 6grenip okuyacak.” Bu durum o kadar ho-
suma gitti ki, okuma yazmay1 6grenmis gibi sevindim. (el-Vasani, 2017)
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Bu klasik egitiminin yani sira Taha Abdurrahman modern egitim ku-
rumlarindan da egitim aldi. Ortaogrenimini Dar-1 Beyda kentinde aldi.
Rabat’ta V. Muhammed Universitesi Felsefe bolimtni kazandi.

Siirin Muhayyel Aleminden Mantigin Formel Diinyasina intikali

Kictklukten itibaren dissal ya da igsel olsun gordigu her glizellikten
etkilenen Taha, cok kiiclik yaslarindan itibaren siir yazmaya basla-
migtir. Universite yillarinda Arap Yazarlar Birliginin yeni tiyeler almak
lizere yaptig1 bir siir yarigsmasini da kazanmaistir. Boylece birlige inti-
sap eden en kiiclik Uiye olmustur. Universite yillarinda bir giin 6gle ye-
megi yerken Misir ordusunun Siyonistlere kars: bir askeri operasyon
baslattigini duymus ve o donem bu haberin agirligini iliklerine kadar
hissetmistir. Ne var ki Araplarin agir yenilgisiyle sonuclanan bu ope-
rasyon ona “Israil'in akli, muazzam bir dine ve tarihe sahip olan bir
Uimmeti nasil yenebilir?” hususunu sorgulatmistir. Bu sorgulamanin
neticesinde problemin modern donemde kendisini dogru istikamet
lzere yenileyemeyen “Arap aklinin” yapisinda oldugu kanaatine var-
mistir. Mislimanlarin ugradigi hezimetlerin bariz nedeninin, esa-
sinda kendi ¢aglariyla saglikli ve 6zglin bir iletisim kurmalarini sag-
layacak olan “aklin”, icinde yasanilan ¢agin ihtiyaglarini karsilayacak
sekilde 0zglin ve estetik bir insayla tecdit edilmemesi oldugunu gor-
mustiir. Bu aklin yapisinda glinimuzde soz konusu olan halelin dogru
anlasilip ¢oziimiine yonelik diistinmenin siirle ve edebiyatla degil, na-
zari diisincede yetkinlesmekle miimkiin olduguna inanmais ve radikal
bir manevra yaparak siir yazmay1 birakip felsefi alanda “akil arastir-
malarina” yonelme karar1 almistir. Bu dogrultuda 6zellikle mantik me-
selelerine 6nem vermistir. Zira “akil gliclinii nereden alir” sorusunun
cevabinin ancak mantiksal yetkinlikte bulunabilecegini sezmistir. Bu
yuzden yiiksek 6grenimini mantik ve dil felsefesi alanlarinda stirdiir-
miustlr. Denilebilir ki onun teorik yonelimleri, genelde pratikte vuku
bulan olaylarin onun zihin diinyasinda biraktig1 etkiler neticesinde be-
lirlenim kazanmaistir. Nitekim kendi beyanlarinda da gormekteyiz ki o,
egitim istikametini “Misliman aklin1” cagdas donemde diger yiiksek
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akillarla rekabet edebilecek bir seviyeye cikarmaya vesile olacak diye
inandig1 yonde belirlemistir.

Egitimine yon veren bu yonelisi onu modern mantik ve dil felsefesinin
merkezlerinden biri olan Fransa'ya sevk etti. Doktora egitimini Fran-
sada Sorbonne Universitesinde strdiirdii. Egitiminin bu déneminde
glinleri bazen on dort saat boyunca araliksiz ilmi projeler tizerine
calismakla ge¢mistir. Ama onun vakiadan kopmayan yani o zaman
Fransada hak talebi i¢in sokaklara dokiilen 6grencilere dikkat kesil-
meye zorlamistir. Hatta bir glin ders calisirken kaldig1 evin sokaginda
yapilan bir protesto yuruyusline sert bir miidahale oldugunu gormis
ve calismay birakip evin penceresinden kovayla polislerin lizerine su
dokmiistir. Bu liniversitede 1972 yilinda “Ontoloji Sorunsalinin Dilsel
Yapist” baslikli teziyle doktorasini tamamlamaistir. 1985'te ayni1 iniver-
sitede Edebiyat ve Insani Bilimler kisminda “Dogal ve Arglimantatif
Istidlalin Mantig1” isimli teziyle ikinci doktorasini yapmistir.

Aragsal Aklin Sinirlarindan isari Aklin Enginligine Manevi
Yolculuk

Mantik egitimini tamamlayip istidlal yontemlerine vukiifiyet kazanin-
ca, gormistiir ki sirlarini kesfetmek {izere uzun ve yorucu bir yolculu-
ga ciktig1 aklin asamadig sinirlar vardir. Egitimle kazanilan ve biiyiik
oranda “aracsal” olan aklin esasinda insandaki akletme kuvvesinin ¢cok
clizi bir miktarini teskil ettigine ve insandaki en donuk sey oldugu-
na kanaat getirmistir. Bir felsefeci olmasi hasebiyle sinirlar1 zorlayip
asarak ardindaki hakikati bilmek istemistir. Bu husus, onu manevi/
kesfi bilgiyi bizzat deneyimleyerek talep etmeye iten en belirgin saik
olmustur. Zira aragsal aklin sinirlarini asabilecek bilginin ancak bu
yolla elde edilebilecegini diisiinmustiir. Bu yonde bir arayis i¢indey-
ken bazi arkadaslari ona kdmil miirsid ve arif billah olarak gordikleri
Seyh Sidi Hamza b. Abbas’la tanigsmasini 6nerirler. Onunla tanistiktan
sonra onun gozetiminde tasavvuf literatliriinde seyr-u stililk diye ani-
lan manevi tecriibeyi ve deneyimi yasamaya karar verir. Bu manevi
egitime baslayip belli bir mesafe katettikten sonra daha 6nce mantik



Taha Abdurrahman: Estetigi Derinlikte Bulan Filozof

eserlerini okumus oldugu Gazali'nin tasavvufa dair eserlerini okuma-
ya karar verir. Fakat Gazali'nin metodolojiye dair dlisiincelerine biiytk
oranda katilsa da onun eklektik buldugu tasavvufi temaytlinu kendi
tecriibesine uygun bulmaz. Tasavvufi deneyiminden tahsil ettigi bilgi
ve diisiincelerine Ibn Arabi'nin isdri akli temel alan mezhebini ve mes-
rebini daha yakin bulur.

Mesleki Hayati ve Yazdigi Eserler

Taha Abdurrahman, mesleki hayatina 6grencilik yaptigi Rabat’taki
V. Muhammed Universitesine mantik hocas: olarak baslamis, donem
donem bircok farkl: tilkede misafir 6gretim tiyeligi yapmis, ardindan
yine bu universiteden emekli olmustur. Taha Abdurrahman, yasinin
ilerlemesine ragmen hala gerek kitap yazmak gerek cesitli tulkelerde
ilm1 konferanslara, panellere ve sempozyumlara katilmak suretiyle ol-
sun distlinsel ve ilmi faaliyetlerini stirdiirmektedir (Ates, 2019, ss. 13-
28).

Taha Abdurrahman bircok eser yazan velut bir yazardir. Yazdig1 eser-
lere baktigimiz zaman bunlar1 dortli bir tasnifte ele almanin mtim-
kiin oldugunu gormekteyiz. Zira yazdig1 eserlerin ana temalari; akil ve
mantik tasavvurlari, gelenegi okumada yontem meselesi, modernite,
ahlak ve insan tasavvurlari ve 6zgln felsefi diisiince ve metin insa et-
menin imkani ve yolu seklindedir. Bu ana temalara gore eserlerinin
dagilimi soyledir:

Akil ve Mantik Tasavvurlari

Distince tarihindeki her yenilenme doneminde oncelikli olarak ye-
niden insa edilen seyin akil oldugunu diistinen Taha Abdurrahman,
ginimizde Misluimanlarin insa etmeleri gerektigine inandig1 aklin
mahiyetine yonelik eserler kaleme almistir. Bu eserlerde ayni zaman-
da dustlince tarihine damgasini vurmus olan Aristoteles akli ve Descar-
tes akl gibi akil tasavvurlarini ilmi bir tenkide tabi tutmustur. Bunun
yani sira Mislimanlarin ¢agimizda nasil bir diisinme metodolojisi
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gelistirmeleri gerektigini tartismis ve bu baglamda mantiktaki mo-
dern gelismeleri, bu gelismelerin muhtelif Islami ilimlerin metodolo-
jisi olan fikih usulii, mantik ve miinazara ilmine katk: imkanlarini be-
lirleyip bu yonde kuramlar gelistirmistir. Bu sinifa dahil edilebilecek
eserleri sunlardir:

1. el-Mantik ve’n-Nahvu’s-Siiri (Mantik ve Formel Nahiv)

2. el-Lisan ve’l-Mizan evi't-Tekevsuru’l-Akli (Dil, Mi'yar ve Aklin Coklu
Yapisi)

3. Sudlu’l-Menhec: fi Ufki't-Tesis [i Enmiizecin Fikriyyin Te’sisiyyin
(Metodoloji Sorunsali: Kurucu Bir Diisiince Modeli Insa Etme Ufku
Cercevesinde)

4. Fi Usili’l-Hivar ve Tecdidi Ilmi’l-Kelam (Diyalogun Ustlii ve Kelam II-
minin Tecdidi)

5. el-Amelu’d-Diniyyu ve Tecdidu’l-Akl (Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi)

Gelenegi Okumada Yontem Meselesi

Modern bir inganin, her diisinsel atilimin ve her medeni parlayisin
degismeyen yazgisi olduguna inanan Taha Abdurrahman, s6z konusu
atilim ve parlayisin evrensel diizeyde faydali olmasi i¢in iginden ¢ikti-
g1 milletin hususiyetinin penceresinden 6zglinliige agilmasi gerektigi-
ni, bu yuzden kimlik insa edici bir yap1 arz etmesinin elzem oldugunu
savunur. Bir milletin kimlik insa etmesinin ilk adim1 -ona gore- kendi
gelenegine donmesi, oradaki degerleri tek tek incelemesi ve 6li olan-
larin1 ayiklayip canli olanlarini bugiiniin dili i¢inde yeni bir forma
kavusturmasidir. Yani kendi gelenegine yonelik bir okuma yontemi
gelistirmesidir. Bu yiizden o da gelenegi okuma hususunda onerilen
yontemleri konu aldig1, tenkit ettigi ve kendi gelistirdigi yontemi bir
teklif olarak sundugu eserler kaleme almistir. Bu sinifa -gerek kitabin
tim icerigi itibariyle olsun gerek onemli bir bolimu hasebiyle olsun-
dahil edilebilecek eserleri sunlardir:
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1. Tecdidu’l-Menhec f1 Takvimi't-Turas (Gelenegin Kritik ve Revizyonunda
Yontemi Yenilemek)

2. Hivdrdtun Min Ecli’l-Miistakbel (Istikbal Ugruna Diyaloglar)
3. el-Hivar Ufkan li’l-Fikr (Dtstincenin Ufku Olarak Diyalog)

Modernite, Ahlak ve insan tasavvurlari

Taha Abdurrahman “tevhid akli”nin her zaman seyleri birlestirici ol-
dugu, onlar arasindaki alaka tizerinden iligkilerini kurucu bir yap1 arz
ettigi, bunun da Batili modernite pratiginde hakim olan ve her seyi
atomize edip ayristirarak analiz eden akildan son derece farkli oldugu
kanaatinden hareketle modernite, ahlak ve insan tasavvuru mesele-
lerinde bazi tenkitler yapmistir ve bazi terkipler onermistir. Moder-
nitenin Islami bir cerceve icinde mesruiyet kazanabilmesi -baska bir
tabirle bir Islam modernligi tesis edebilmek icin- modernitenin ruhu
ile Batil1 pratiginin birbirinden tefrik edilmesi gerektigini, modernli-
gin ideal tipini olusturan kavram ve kuramlarin dini ahlakla yeniden
bulusturulmasinin elzem oldugunu ve insan tasavvurunun aklilik de-
gil, ahldkilik izerinden kurulmasinin lizumunu savunmustur. Bu hu-
suslara dair asagidaki eserleri kaleme almaistir:

1. Sualu’l-Ahldk: Musdhemetun fi'n-Nakdi (Ahldk Sorunsali: Modernite-
nin Ahlaki Elestirisine Bir Katku)

2. Rihw'l-Haddse: el-Medhal il Te’sisi’l-Hadaseti'l-Islamiyye (Modernite-
nin Ruhu: Islami Bir Modernlik Insa Etmeye Giris)

3. Bii’si’d-Dehrdniyye: en-Nakdw'l-I'timdni Ii’l-Fasli beyne’l-Ahldk ve'd-
Din (Sekiilerizmin Sefaleti: Ahldk ile Dini Aywmaya Ilahi Emanet ve
Emniyet Perspektifinden Bir Elestiri)

4. Sirddu M4 B'ade’d-Dehrdniyye: en-Nakdw'l-I'timdni Ii’l-Hurilci Mi-
ne’l-Ahlak (Post-Sekiilerizmin Koordinatsizligt ve Kiblesizligi: Ahldktan
Cikisin [lahi Emanet ve Emniyet Acisindan Tenkidi)

5. Dinw'l-Hayd’: mine’l-Fikhi’l-I'timdri ila’l-Fikhi’l-I'timdni (Hayd Dini:
Emirlere Sekilsel Itaat Fikhindan Ontolojik Giivenlik Veren Fikha)
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6. Mine’l-Insani’l-Ebter, 114’l-Insdni’l-Kevser (Tek Boyutlu Giidiik Insan-
dan Cok Boyutlu Giimrah Insana)

7. el-Heddse ve’l-Mukdveme (Modernite ve Direnis)

8. Rihud-Din: min Diyki'l-Almdniyye ild Se’eti’l-I'timdniyye (Dinin
Ruhu: Laikligin Darlyindan flahi Emanet ve Emniyetin Genisligine)

9. Sudlu’l-Amel: Bahsun ani’l-Usuli’l-Ameliyye fi'l-Fikr ve’l-1lm (Amel So-
runsali: Diistince ve Bilimin Pratik Temellerine Yonelik Bir Inceleme)

Ozgiin Felsefi Diisiince ve Metin inga Etmenin imkani ve Yontemi

Taha Abdurrahman, Misliimanlarin son vahye inanmanin sorumlulu-
gunu yuklenmelerinin ¢agimizdaki oncelikli gereginin “0zgiin ve este-
tik dislince” liretmek oldugunu diisinmektedir. Buna haklar:1 oldugu
gibi bunun onlarin sorumlulugu oldugunu, bunun i¢in de kendilerini
Avrupa merkezci diistiniis bi¢iminin ve evrensellik adina kendi ozel-
liklerinden vazge¢me kanaatinin baskisindan kurtulmalar: gerektigini
ileri siirmektedir. Ona gore Miuslimanlarin mevcut pratigi bu yonde
hig i¢ agic1 olmasa da ortaya 6zgiin felsefi dlislince ve metinler koy-
mak icin gerekli olan her kaynaga sahiptirler. Bununla birlikte me-
selenin teknigi hususunda Batili zihinlerin kat ettigi mesafeyi ornek
almalar1 gerekir. Bunu da Batili bliylik akillarin tirettigi metinleri tek-
nik bakimindan kapsamli ve ¢cok yonlu bir incelemeye tabi tutmalar:
gerekir. Bu incelemenin odak noktasini da terciime etkinliginin ¢ok
yonli kuramsallastirmasi teskil etmelidir. O, bu amaca yonelik yaptig:
kavramsallastirma ve kuramsallastirmalar1 bir teklif olarak sunan asa-
gidaki eserleri yazmistir:

1. Fikhu'l-Felsefe I: el-Felsefetu ve't-Terciime (Felsefe Yapmanin Teknikleri-
ne Yonelik Ince Anlayis: Felsefe ve Terciime)

2. Fikhu'l-Felsefe II: el-Kavlu'l-Felsefiyyu, Kitabu'l-Mefhilm ve’t-Tesil (Fel-
sefe Yapmamnin Tekniklerine Yonelik Ince Anlayis: Felsefi Soylem)

3. el-Hakku'l-Arabiyyu fi'l-htilafi’l-Felsefiyyi (Felsefi Ihtilaf Hususunda
Arap Aleminin Hakku)
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4. el-Hakkw'l-Islamiyyu fil-Ihtilafi’l-Fikriyyi (Diistince Farkliigi Husu-
sundan Islam Aleminin Hakkz)

Taha Abdurrahman Diistincesinin Arap
Alemindeki Telakkisi

Taha Abdurrahman’in distincesi Tiirkiye'de yeni taniniyor olmasindan
dolay1 hentiz Tiirk diisliniir ve akademisyenler tarafindan degerlendir-
meye, tenkide ve yorumlanmaya tabi tutulmamaistir. Buna karsin Arap
aleminde nispeten daha ¢ok bahse konu edilmis, yorumlanip eles-
tirilmistir. Burada hemen belirtmek de fayda var ki Taha Abdurrah-
man’in diisiince ve eserleriyle ilgili Arap akademisindeki en belirgin
kanaat, zor anlasilir oldugu yoniindedir. Kanaatimizce bunun temel
sebebi, Taha Abdurrahman’in geleneksel Islami ilimlerin metodolo-
jileri ile modern felsefi metodolojileri (sembolik mantik, pragmatics
ve epistemoloji) mezceden bir tislupla yazmasidir. Clinki glintimuizde
bu metodolojilerden birine vakif olan bir akademisyen genellikle dige-
rine asina degildir. Onemli baska bir sebep de Taha Abdurrahman’in
akademik eserlerde yaygin olarak kullanilan bircok kavrami, kendi
distlincesini ifade etmekte yetersiz ve miiphem bulup yeni kavramlar
vazetmesidir.

Taha Abdurrahman'in distincesi Arap alemindeki iki karsit diistinsel
kampin, yani Selefi ve modernist akimlarin distlintirleri tarafindan ide-
olojik elestirilere tabi tutulmustur. Clinkii onun moderniteyi ahlake: bir
elestiriye tabi tutmasi, ahlak ile bilimi ve siyaseti birbirinden ayr1 gor-
meye yatkin modernistleri rahatsiz ederken, ahlak tasavvurunu Islam
tasavvufunun birikimini dikkate alarak insa etmesi de Selefileri yadir-
gatmistir. Keza, Islam diisiincesinin kendi pragmatiginden (dil, kiiltiir,
itikat) kaynaklanan baz hususiyetleri oldugu ve modern dénemde bir
Islam akli, Islami bir modernlik kurmak ve bu kurulusta s6z konusu hu-
susiyetlerin dikkate alinmasi gerektigi yontindeki dislincesi, evrensel
bir diisince kurmaya aykir: oldugu gerekcesiyle aydinlanmaci bir¢ok
Arap dislntr tarafindan reddedilmistir (Nassar, 2002).
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Taha Abdurrahman diistincesini, ideolojik elestirinin tuzagina dus-
meden tamamen epistemolojik bir okumaya tabi tutan en belirgin ca-
lisma Wael b. Hallag'in onun modernite ve ahlaka dair diistincelerini
bahse konu ettigi eseridir. Wael b. Hallaq’a gore Taha Abdurrahman
modern dénemde Islam diistiniirleri icinde Batili diistincenin takli-
dine diismeksizin 0zglin bir felsefi diistince ortaya koyabilmis nadir
bir diistiniir ise de Islami bir modernligin insa edilebilecegi seklindeki
tezi pek isabetli degildir. Zira modernite dort bast mamur Batili bir
uriindiir ve onu bagka bir pragmatik alan icinde yeniden insa etmek
mimkiin degildir (Hallag, 2019).

Taha Abdurrahman’in Felsefi Projeleri

Taha Abdurrahman, 6grencilik yillarindan itibaren yasadig1 gerek bi-
reysel gerek toplumsal diizeydeki hayretlerinin izini 6mrii boyunca
titizce ve 1srarla slirdirmis bir filozoftur. Hayretlerinin pesi sira git-
tikce de zihnindeki problemlerin vuzuha kavusmasi i¢in metodolojik
yetkinligin sart oldugunun farkina varmis ve metodolojilere vukiifiyet
kazanmaya calismistir. Duslinsel duzlemde kendisine dert edindigi
meseleler zihninde vuzuha kavustukca da sistemli bir kavramlastir-
ma ve kuramlastirma faaliyetine girismis ve ortaya tezler koymus-
tur. Bu tezler, burhan aklinin kritiginden kiiresellesme tasavvuruna
kadar genis bir distinsel yelpaze arz etmistir. Biz bu ¢alismay1 Taha
Abdurrahman’in 6nemle vurguladig: felsefi projelerine hasredip bah-
simize onun ozglnliglyle 6ne cikan Islami modernlik diisiincesiyle
baslayacagiz.

Modernligin Ruhu ve islami Bir Modernligin imkani

Taha Abdurrahman, 6zgin Uretim yapma atilimi gosteren her mede-
niyetin kendisine 6zgli bir modernlik insa ettigini belirtmek suretiy-
le, modernligin belli bir zamana ve mekana mahsus olmadigini ileri
surmektedir. Modernligin giintimiizdeki Batili medeniyetle 6zdeslesti-
rilmesi, ona gore, esyanin ruhu ile vakiasini birbirine karistirmaktan



Taha Abdurrahman: Estetigi Derinlikte Bulan Filozof

ileri gelmektedir. Bir seyin ruhu “pratiginin sadece tatbikini ve somut
halini yansittigi ilkeler ve degerler toplamindan ibarettir.” O zaman
modernite sorunsalini da belirlenim kazanmis bir pratik olmaktan zi-
yade, mahsus bir ruha sahip olmak bakimindan bahse konu etmemiz
gerekir. Clinkd “ruh” tipk: pratikte farkli yansimalar arz eden fikihtaki
killi kaideler gibidir. Biz eger “modernligin” ruhunu degil de bu ruhun
Batili pratikteki durumunu merkeze alirsak o zaman kot bir taklit ici-
ne duseriz. Oysa modernlik her seyden once bir 6zglinlik meselesidir.

Peki modernligin ruhunu teskil eden ilke ve degerler nelerdir? Taha
Abdurrahman, ¢ok kullanilan her kavram gibi modernite kavraminin
da miiptezel hale geldigini, bu yiizden bu kavramin icerigini belirleme
hususunda kendisine mahsus bir belirlenim yaparak muhteva tayini
yaptigini belirtir. Bu nedenle de modernite i¢in kendisinden onceki
dislintirlerin ifade ettikleri rasyonalite, laiklik, bireycilik ve oznecilik
gibi ilkeleri terk etmistir. Kendisi modernligin ruhunu olusturan ti¢
ilke tayin etmistir. Bunlar; riisd, elestiri ve stumul ilkeleridir. O, bu ilke-
leri soyle agiklamaktadir:

1. Riisdilkesi, “kendin distin ve diisinme hususunda baskasinin vesaye-
tini kabul etme” demektir. Bu modernligin ruhunun temel unsurla-
rindan biridir. islami pragmatikle de uyusan bir ilkedir. Binaenaleyh,
modernlik hususunda Batili vakianin digina ¢itkamamais, onu taklit
etmekle yetinmis Musliiman diistintirler daha bastan bu ilkeyi ihlal
etmistir. Zira taklidin oldugu yerde riisdden bahsetmek imkansizdir.

2. Elestiri ilkesi, “herhangi bir tez karsisinda ona itiraz etmek, onu
elestirme hakkini kullanmak” demektir. S6z konusu elestiri bir
akli dayanakla olabilecegi gibi bir nakli dayanakla da olabilir. Bu
ilke Islami ilimler metodolojilerinden biri olan ilm-i miinazarada,
itirdz kavramiyla ifade edilmektedir. Islami pragmatikte bu son de-
rece yaygin bir sekilde isletilmis bir ilkedir. Hem modernite hem
Islam dustince geleneginde muteber olan zihin, her distinceyi -en
basta da bizzat kendi diistincelerini- yoklayan, temellerini sorgula-
maya acan zihindir.
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3. Stmul ilkesi, “modernlik her toplum ve her alani kapsar” demek-
tir. Onu belli bir topluma veya belli bir alana hasretmek mimkiin
degildir.

Iste modernligin ruhunu teskil eden ilkeler, bahse konu filozofumuza

gore bunlardan meydana gelmektedir. Dolayisiyla eger Islami bir mo-

dernlik kuracaksak, bu ilkeleri esas almamiz gerekir. S6z konusu ilkeler
dogrultusunda insa edecegimiz modernlik tasavvuru, Batili modernlik
tasavvuru ile celisebilir. Clinkii bu ilkeleri uygularken miisellem ka-
bullerimiz, Batili miisellem kabullerle ayni olmayabilir. Ornegin kendi
pragmatik alanimiz -diyelim ki- toplumsalligi, akil ile dini telif etmeyi,
din ile siyaseti birlestirmeyi gerektiriyorken; Bati'nin pragmatigi birey-

selligi, akil ile dini ayirmay1 ve din ile siyaseti ayirmay1 gerektiriyor ol-

sun. Biz modernitenin s6z konusu ilkelerine sadik kaldigimiz miiddetce

onlardan daha az modern olmay1z. Clinkii modernlik, kendi pragmatik
alanimizdan hareketle yaraticilik ortaya koymaktir. Baskasinin modern-
ligini, onun pragmatiginin baglamiyla nakletmek degildir.

Islam 4leminde modernlik diye ortaya konulan diistinsel projeler, ona
gore modernligin ruhuna degil, Batili pratigine bagli kaldig i¢in tak-
litci olmaktan Gteye gecememistir. Oysa bir seyin ruhunun cok farkl
tatbikleri olabilir. Nitekim bizzat Batida da tek bir modernlik degil,
Alman modernligi, Ingiliz modernligi, Fransiz modernligi gibi bircok
modernlik pratigi mevcuttur.

Binaenaleyh, modernlik ¢agin ruhundan ibarettir. Kendi zamanina
entegre olmak, kendi ¢aginin gerekleriyle uyusmak iradesi gosteren
herkes modernlige adim atmistir. Bunun anlami ge¢cmisi butiiniiyle,
yani “lretken degerleriyle” birlikte atmak degildir. Bilakis ister gec-
misteki ister glinimuzdeki lUretken degerleri almak demektir. Zira
modernlik eylemi, tarihi eylem gibi belli bir doneme hasredilemez,
aksine ge¢cmiste kokleri, gelecege de uzantilar: vardir. (Abdurrahman,
2006, ss. 25-30)

Insanin kendi ¢aginda varlik gostermesi ve kendi zamani iginde es-
tetik degerler gerceklestiren bir ozgunlik sergilemesi anlamindaki
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modernligin ruhuna sahip olmak filozofumuza gore, Miislimanlar icin
farz-1 ayn mesabesindedir. Zira insa edicilik ve estetik Islam’'in Musli-
manlar1 yukimli tuttugu seylerin oziini temsil eder. Modernlige
adim atmak icin Islam'in temel kaynaklarini birakmamiz gerekmez,
aksine onlara yeni ufuklarla yaklagsmamiz gerekir. O, bunu eski gele-
nege eklemlenecek “6zgiin ve yeni bir gelenek olusturmak” diye de ifa-
de eder. Malum oldugu tizere tevarus ettigimiz gelenek, temel kaynak
olan Kur’an-1 Kerim'in gevresinde tesekkil etmistir. O halde glinlimiiz-
de Islami modernligin baslangic noktasi, insai ve estetik anlamliyla
modern bir Kur'an okumasi olmalidir.

Burada hemen belirtmekte fayda vardir ki, Taha Abdurrahman, gi-
niimizde Kur'ana yonelik modern yaklasim iddiasindaki okumalar:
modern degil taklitci bulmaktadir. Clinkd bu okumalar, 6zgiin ve este-
tik bir diisiinsel insa faaliyeti gosterememislerdir. Zira bunlar, btytik
oranda Bati'da Tevrat ve Incil okumalarina yonelik gelistirilen modern
yaklagimlar1 kopyalayip Kur’an'a uygulamak seklinde tezahiir etmistir.
Soz konusu okumayi yapan dustintirler, Batililarin kendi dini gelenek-
lerine uyguladiklar: tsluplar: ve metodolojileri alip Kur'ana uygula-
miglardir. Batililar dini metinlere egilirken, esasinda hedefi dinden
ayrilmak olan bazi 6nsel zihinsel tasarimlar belirlemislerdir. Bunlar:

1. Dini metni -kutsalliktan arindirmak i¢in- ilahi konumdan insani
konuma aktarmak seklindeki insanilestirme,

2. Bilimsel alandaki mevcut diisinme araclarini ve teorilerini,
dinl metne uygulayarak ondaki “gaybi” ozelligi ortadan kaldiran
aklilestirme,

3. Dinimetnitarihsel baglam ve kosullara hasrederek onlarin zaman
ve mekani asan “hiitkiimselliklerini” ortadan kaldiran tarihsellestir-
me tasarimlaridir.

Oysa Batililarin kendi problemlerini ¢6zmek yolunda bagvurduklar: bu
yontemler bizim problemlerimizi ¢ozmek soyle dursun, iyice kompli-
ke hale getirecektir. Clinkl bizim dini gelenekle iliskimiz, onlarinkiyle
biisbiitiin farklilik arz etmektedir (Abdurrahman, 2006, ss. 178- 189).

101



102

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

Gelenegi Okumada Yontem Sorunsali

Arap aleminde Taha Abdurrahman'dan once gelenegi okuma ve yo-
rumlamaya dair yontem tartismasi baslamis ve muhtelif okuma me-
totlar1 Onerilmistir. Zira hem nitelikli teorik diisiince liretmek hem
de pratik hayatta giice ve teknolojik tistiinlige sahip olmak hususla-
rinda Bati'daki cagdas atilimlardan geri kaldiklarini diistinen Misli-
manlar, bunun sebebini onemli oranda gelenegin icindeki diistiniis
tarzina ve buglin gelenegi okumada tercih edilen yonteme atfettiler.
Bu nedenle yirminci ylizyil icinde gelenegi okumada yontem tlizerine
ortaya farkli diisiinsel projeler atildi. Bu projeler elbette ki sahiple-
rinin ideolojik temaytillerinden oldukca etkilenerek tebelliir etmisti.
Nitekim bahis konusu gelenek okumalarindan bazilar1 Marksist epis-
temoloji, yapisalcilik ve yapisokiimculiigiin etkisini baskin bir sekilde
tasirken diger bazilar1 da tarihselci veya mantik¢i pozitivist bir yapi arz
etmistir.

Bu projeler i¢inde on plana ¢ikan yaklasimlardan biri Abdullah el-A-
revi'nin tarihselci okumasidir. Ona gore gelenegin metodolojilerinden
mutlak bir kopus yasamamiz yetmez, bununla birlikte gelenegin ice-
riginden de epistemolojik bir kopus yasamamaiz sarttir. Bunu da ancak
gelenegi gintimiuzdeki hakim rasyonalitenin 1s181nda bir ayiklamaya
tabi tutarak gerceklestirebiliriz (el-Arevi, 2008).

S0z konusu projeler icinde en etkili olan1 Cabirinin gelenegi okumaya
yonelik ortaya attig1 “epistemolojik ve yapisalci okuma” yontemidir. Bu
okuma gelenegin ihtiva ettigi seylerle degilse bile bu muhtevay: mey-
dana getiren metodolojilerle alakamizi tamamen kesmemiz gerek-
tigini, bunun yerine soz konusu muhtevay: Batili modern distinceyi
ureten ¢agdas metodolojilerle yeniden degerlendirmemizin isabetli
olacagini ileri stirer. Ote taraftan gelenegin irfan-beydn-burhan alanla-
rina ayrilan bilgi kategorileri icinde bir ayiklamaya giderek beydn ve
irfan alanlarinin hem metot hem de muhtevalariyla terkedilmesini,
gliniimiize aktarilip gelistirilmesi gereken bilginin burhan yontemiyle
Uiretilen bilgi olmasi gerektigini savunur (el-Cabiri, 2005, ss. 58 -59).
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Taha Abdurrahman’in gelenegi okuma, yeniden degerlendirme ve
revize etme yonundeki diisinsel etkinligi, once yukarida zikri gecen
okuma yontemlerini elestirmekle baslar. O, gelenekle olan iliskimi-
zin ihtiyari degil, zorunlu oldugunu dustiniir. Zira kimlik insa etmek
isteyen her atilim bunun temel dinamiklerini kendi gelenegi icinde
bulacaktir. Bu ylizden o hem metodolojik hem de muhteva bakimla-
rindan busbiitiin “epistemolojik bir kopusa” davet eden diislince ya-
pilarini oldukca yanlis gortip bunlar: tenkide deger bulmazken, gele-
nege yonelik okuma tarzlari icinde en saglam ve tutarli sekilde insa
edilmis olaninin Cabiri'nin tasavvuru oldugu kanaatinden hareketle
en kapsamli elestiriyi ona yapar. Ona gore Cabiri'nin okuma metodun-
daki en temel hata gelenegin muhtevasi ile onu tireten metodolojilerin
ayrilabilecegini mimkiin gormesidir. Oysa muhtevanin zeminindeki
asli metodolojileri ¢ekip aldiginiz zaman onu insicamsiz ve tutarsiz bir
bilgi y1g1n1 haline getirmis olursunuz. Bu yluzden cagdas metodoloji-
lerle degerlendirdiginiz sey, artik gelenegin muhtevasi degil, baska bir
seydir. Keza, gelenegin muhtevasini olusturan burhén, beyan ve irfan
alanlarinda uretilmis bilgileri mertebece diistikliik ve yticelik hiyerar-
sisine tabi tutmak, insa edilmis akil diizenekleri icinden birini (bur-
han aklini) digerlerine mutlak olarak tistiin kilmanin neticesinde ileri
surulebilecek bir husustur. Halbuki gelenekte bu bilgi mekanizmalari
i¢ ice yer alir ve epistemolojik farkliliktan dolay: ortaya ¢ikan yontem
farklilig1 soz konusu bilgi alanlar1 arasinda bir Gistinltk hiyerarsisi go-
zetilmez. Dolayisiyla Cabiri'nin bu alanlar arasinda yaptigi hiyerarsik
derecelendirme biiytik oranda ideolojik bir yaklasimin eseridir (Ab-
durrahman, 1993, ss. 29 - 39).

Taha Abdurrahman, gelenegi okumada kendisinden onceki yontemlere
hakim oldugunu ifade ettigi “parcaci ve deger yukli hiyerarsik yak-
lasimdan” titizlikle uzak durmanin lizumuna vurgu yapar. Ona gore
gelenegi okuma hususunda bahsi gecen yontemlerin taklidine diis-
meden sahih bir istikamet tayini yapabilmek i¢in dncelikle gelenegin
muhtevalarini ortaya ¢ikaran bilgi tiretici muhtelif mekanizmalari tes-
pit etmeye yonelik buytik bir caba harcamak gerekir. Bunun ardindan
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gelenegin ihtiva ettigi bilgi ve gortisleri bu mekanizmalarin olctitleri-

ne gore degerlendirmeye tabi tutmak gerekli ve isabetli olacaktir.

T. Abdurrahman’in gelenegi okuma, yorumlama ve revize etmeye yo-

nelik onerdigi metot, nazari ve ameli olmak tzere iki tir ilkeler 6begi

lizerine oturtulmustur. Bunlardan bir kismi mantiksal bazi vazifeler,

diger bir kism1 da Ahlaki bazi kaideler tizerine kuruludur. Bahis konu-

su teorik ilkeler sunlardir:

1.

Pesin hiiklimlerden, basmakaliplardan ve gelenek s6z konusu
olunca kolaycilig1 aliskanlik edinmis arastirmacilarin keyfi yargi-
larindan uzak durmak gerekir.

Miitekaddim Miisliiman alim ve diistintirlerin muhtelif ilimlerdeki
anlama, yorumlama ve temellendirme yontemlerine dair kapsam-
11 bir bilgi elde etmek, bunun yani sira modern metodolojilere dair
yeterli derecede vukilfiyet kesbetmis olmak gerekir ki bu metodolo-
jilerin kuru bir sekilde ezberlenme durumu asilip saglam bir kav-
ramsallastirma ve kuramsallastirma melekesi elde edilebilsin.

Gelenegin her bolimi i¢in o bolimiin muhtevasina en uygun bil-
gi ve istidlal araci kullanilmalidir ki gelenek hakkinda verilecek
yargilar, miimkiin olan en ¢ok sayida ornegi kapsayan bir tahkikle
ortaya ¢iksin.

Ameli ilkeler ise soyledir:

1.

Gelenek hakkinda verilen hiikiimlerde onun bilgisel tarafi ile dav-
ranigsal tarafini birbirinden tefrik etmekten sakinmak gerekir. Ge-
lenegin hatir1 sayili oranda bilgisi bizzat belli amellerin yapilmasi
sonucu olusmustur. Zira Islami gelenek esasinda ser? hiikiimler
araciligiyla insanin tasavvurlarini ve tasarruflarini dogrultup di-
zeltme faaliyetlerinin bir semeresidir. Bu tarz bir deneyimden
ge¢memis bir kimsenin onun hakikatlerine dair dogru yargilara
varmasi oldukca glctir.

Gelenekte amel etmenin temellerine yonelik bilgiye sahip olmak
gerekir. Bu temeller; ilmin faydali olmasi, amelin salih olmas1 ve
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sevabin bir muhit i¢indeki kimselerle ortaklasa talep edilmesidir.
Su itibarla ki faydali ilim, yarar: baskasina dokunan amele sevk
eder. Salih amel, faydas: sonraki hayatta elde edilen seydir. Ortakla-
sa sevap talebi de alimlerle sohbet edip diyalog icinde bulunmakla
tahsil edilen seydir.

3. AKli olusumumuzu, gelenegin amelin gerekliligi prensibine bagl
kalarak tecdit etmemiz gerekir. Boylece amelden kopuk ilmi, son-
raki hayatin faydasindan yoksun ameli, miisterek olmaktan uzak-
lasmis sevabi terk etmeliyiz. Gelenegi insa edenlerin bilgisine ve
davranisina kosut olarak bilginin, amelin ve sevabin birligini yeni-
den itibara almaliy1z (Abdurrahman, 1993, s. 19).

Taha Abdurrahman gelenegi okumak ve gelenege disardan degil
icerden bakabilmek igin bizzat gelenegin lizerine kurulu oldugu me-
todolojiyi kullanmay1 tercih etmeyi onermis ve bu metodolojiyi ehl-i
miindzdramin yontemi diye isimlendirmistir. Bu yontemin Islami biitin
ilimlerin zemininde yer aldigini ve hem mantiki bazi1 vazifeler hem de
etik bazi kaideler tizerine bina edilmis oldugunu beyan etmistir. T. Ab-
durrahman’in bu metodoloji ile kast1, alet ilimleri iginde yer alan klasik
ilm-i miindzdranin oldugu gibi glinlimtize aktarilmasi degildir. Bilakis
s0z konusu metodolojinin islevselligini siirdiiren temel unsurlarinin
su iki onemli durumun gereklerine riayet edilerek bugiline aktarilma-
sidir: (1) bilimsel bilginin stirekli yenilenmesi, (2) arastirilan konunun
hususiyetinin gerekleri. Onceki dénemlerde miinazara ehli metodo-
lojilerini kurarken nasil kendi donemlerinde gelismis olan mantiksal
ve dilsel aracglardan faydalanmiglarsa, T. Abdurrahman da ¢cagimizdaki
mantiksal, arglimantatif ve linguistik teorilere uygun mantiksal ve dil-
sel gelismelerden faydalanmistir. Keza gelenegi okurken ona uygula-
dig1 yontemin gelenegin dogasina uygun olmasina 6zen gostermistir.
Zira gelenek biiylik oranda mahsus bir dilsel ve mantiksal yapi tizerine
kurulmustur. Bu ylizden gelenegi hakkiyla yorumlayabilecek ve tenkit
edebilecek araglarin da dilsel ve mantiksal bir yap1 arz etmeleri gere-
kir (Abdurrahman, 1993, s. 20).
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Bu da demektir ki Taha Abdurrahman, gelenegi degerlendirmede
ozne ile muhitini, 6zne ile itikat ve kiiltirtint birbirinden ayirarak bu
tur hususiyetlerin ortaya konulan dislinceye/hakikate etkisi olmadig-
n1 varsayan burhanci mantig reddedip onun yerine dil felsefesindeki
pragmatik kabullere uygun olarak gelenegi meydana getiren 6znelerin
etkilesim ve iletisim hususiyetlerini, buna bagl olarak da dil, itikat ve
kiltiir 6zelliklerini dikkate alan bir okuma mekanizmasi gelistirmistir.

Taha Abdurrahman’a gore kadim gelenegin kritigi ve revizyonu iize-
rinden yeni bir gelenek kurmamiz gerekir. Bu yiizden gosterecegimiz
caba, ne modern bilgi ve bilimi inkar edip gelenege taraftarlik yapan
ne de gelenegi inkar edip modern bilgi ve bilime taraftarlik yapanin
cabas1 olmalidir. Bilakis bu iki taraftan birbirini etkileyecek mahiyet-
te yararlanip Muslimanlarin cagimizdaki problemlerine ¢ozim ola-
bilecek miitekamil bir bakis gelistirmeyi amaclamalidir. Aslinda bu
etkinlik hem gelenegin hem modernin birbirine fayda vermek ve bir-
birinden istifade etmek seklinde iki tarafli bir etkilesim lizerinden bir
sentezi hedeflemektedir (Abdurrahman, 2011, ss. 13-32).

Akln Yeniden ingasinin Zorunlulugu

Taha Abdurrahmana gore bilgi lireten, kiiltlir insa eden ve giderek
medeniyet kuran unsur, insa edilmis olan bir akildir. Metafizik ve epis-
temolojik baglamda bahse konu edilen akil, giindelik hayatta hakim
olan akil degildir. Keza bu akil tek tip ve evrensel de degildir, bilakis
distince tarihinin 6nemli atilimlariyla her defasinda yeniden insa
olan bir yapiya sahiptir. Bu ytlizden tek tip bir rasyonaliteden bahset-
mek dogru degildir.

Bahsimize konu filozofa gore Islam medeniyetinin tesekkuli sirasinda
Yunan felsefesinde kurulmus olan ve akli bir cevher kabul eden akil
tasavvurunun kokli bir elestiriye tabi tutulmaksizin alinmasi giini-
miize kadar baz istikamet sapmalarina sebep olmustur. Oysa biz Is-
lam’in kurucu metinlerine baktigimizda onlarin hicbirinde aklin Yu-
nan tasavvurunda oldugu gibi miistakil bir varlik, bir cevher olduguna
yonelik tek bir bilgiyle karsilasmayiz. Aksine bu metinlerde akil bir
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eyleme delalet eder. Bu eylemin kaynagi ve merkezi de kalptir. Yani akil
bu metinlerde kalbin ve dolayisiyla insanin “seyler arasinda iliskileri
tespit eden ve araclarla degerler arasindaki alakay1 kuran” en yiiksek
eylem anlamini tasiyacak sekilde kullanilmistir. Bu eylemin kaynag:
olan kalp stirekli degisip dontustigu i¢in bu eylemin bizzat kendisi de
degisip dontisen bir yapiya sahiptir. Bu yiizden onun sabit ve miistakil
bir cevher oldugundan bahsetmek s6z konusu kurucu metinlerin insa
ettigi tasavvurla telif edilmeye kabil degildir (Abdurrahman, 212, ss.
61-69).

Akil tasavvurlart meselesi metodolojik bir 6nem arz ettiginden daha
ilk eserlerinden itibaren akil sorunsalini temel diistince konularindan
biri kilan T. Abdurrahman, ilk basta iki tip rasyonaliteden bahsetmis
ve bunlar tefrik etmenin gereginden s6z etmistir. Bunlardan biri la-
boratuvarlarda, fabrikalarda, rasathanelerde ve akademik miiessese-
lerde hakim olan ve bilimsel soylemi tanzim eden burhan rasyonalite-
sidir. Bu rasyonalitenin giundelik hayatta pek hikmiu yoktur. Digeri,
insanlar arasinda giindelik muamelelerine hakim olan ve genel olarak
dogal soylemi disipline eden argiimantatif rasyonalitedir. Buna hayatin
akli da denilebilir. Bu akilda rasyonalitenin teorik tarafi ile pratik ta-
rafini birbirinden ayirt etmek son derece zordur. Hayatin aklina gore
muhtevanin sithhati, sadece formel sekil ve iliskileriyle belirlenmez,
bilakis icerik sthhat tespitinde belirgin bir agirliga sahiptir (Abdurrah-
man, el-Amelu’d-Dini ve Tecdidu’l-Akl, 1997).

Taha Abdurrahman’a gére burhan rasyonalitesinden eger dakik bilim-
lerde oldugu gibi mantiksal baz1 kesinleyici kaideleri eksiksiz yerine
getiren deliller toplam1 kastediliyorsa, bu tarz bir rasyonalite ile ya-
pilmis bir felsefe yoktur. Aristoteles, Ibn Riisd, Descartes ve Spinoza
gibi filozoflarin bu yondeki iddialar1 teorik diizlemde bir yansima
bulmussa da pratikte savunulan felsefi muhtevalar icinde neredeyse
burhani olarak temellendirilebilmis olani yoktur. Clinku felsefenin
dili asla bilimsel bir dil degildir. Bu yiizden felsefenin burhan yapisi
tasiyan zorlu deliller kullandigini séylemek dogru degildir. Felsefenin
dili dogal dildir. Dogal dil blinyesinde burhani degil, argimantatif bir
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temellendirme tarzi barindirir. Felsefenin dogal dilin i¢indeki temel-
lendirme yontemiyle yapilmasi onu degerden diisirmez; ona hayatin
daha genis alanlarina ve daha yaratici bir sekilde niifuz etme imkani
agar.

Sonraki eserlerinde T. Abdurrahman ti¢ tiir rasyonaliteden bahsetmis-
tir: miicerret, miisedded ve miieyyed rasyonalite.

Taha Abdurrahman oncelikle miicerret rasyonalite diye kavramsallas-
tirdig1 soyut akildan bahseder. Bu tiir rasyonalitenin tecrit edildigi sey,
genel olarak eylemle, 6zel olarak da dini degerler ve bu degerler dog-
rultusunda yapilan amelle aklin form kazanmasi durumudur. Mtcer-
ret rasyonalite hem sectigi maksatlarin faydas: hem de onlara ulagsmak
icin belirledigi vesilelerin islevselligi hususunda kesinlik arz eden bir
bilgi seviyesine sahip degildir. Filozofumuza gore bu rasyonalite -iddia
edilenin aksine- duyusal temellere sahip yapilar toplamindan ibaret-
tir. Burhan aklinin tamami, arglimantatif aklin da bir b6limi rasyona-
litenin bu kismina dahildir. Keza, modern donemdeki hakim rasyona-
lite de miicerret rasyonalite kapsamindadir, zira bu rasyonalite sadece
operasyonellik ilkesi ile yetinir ve maksatlarinin yararliligi, vesileleri-
nin de islevselligi hususunda kesinlik aramaz.

Miisedded rasyonalite diye adlandirdigi ve literal anlami “istikameti
dogrultulmus akil” demek olan ikinci aklilik, askin olanin vazettigi
hiikiimlere uyarak rotasini tashih etmis olan akil diye tanimlanabilir.
Bu aklilik, amel etmekten, ozellikle ulasilmas1 amaclanan maksatla-
rin faydasina yonelik kesinlik kanaati kazandiran amelleri yapmak-
tan neset eder. Bu asamada maksatlarin faydali olduguna dair kesin
bir kanaate sahiptir; zira onlar1 vahyin degerlerinden almistir. Ancak
edindigi vesilelerin kendisini bu maksatlara ulastirip ulastiramayacagi
hususunda bir kesinlik bilgisine sahip degildir. T. Abdurrahman’a gore
arglimantatif aklin geri kalan béliimu bu rasyonalite i¢inde yer alir.

Uclincl tiir rasyonaliteyi ise miieyyed rasyonalite diye isimlendirmis-
tir. Mieyyed rasyonalite kelime anlami itibariyle “ilahi inayete ermis
aklilik” demektir. Bu tiir aklilikte dogrultulan istikamet tizerine o denli
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amel edilir ki artik insan sadece ulagsmay1 amacladigi maksatlar husu-
sunda degil, ayni1 zamanda onlara ulasmak i¢in takip ettigi vesilelerin
islevselligi hususunda da yakini bir kanaat kazanir. Bu rasyonalite se-
viyesindeki kisi hem maksatlarinin faydasi hem de vesilelerinin ulas-
tiricilik vasfi hususunda yakin elde etmistir.

Taha Abdurrahman’in coklu rasyonalite teorisi, son eserlerinde zirve-
sine ulasir. Bir cevher degil, bilakis bir idrak faaliyeti olarak gordi-
gu aklin, idrak fiilleri icinde en ¢ok degisip dontisen faaliyet oldugu
gorisiini savunur. S6z konusu dontisip degismenin sadece diisiince
tarihinin gelisim seyri baglaminda bir donemin rasyonel kabul ettigi
sey, diger donemin gayri akli kabul etmesi seklindeki farklilagsmayla
sinirh degildir. Bilakis bizzat bireyin kendi diisiinsel seriiveni icinde
“aklilik faaliyeti” belli merhalelerde degisip durur ve ayni birey 6mri-
niin bir déoneminde akli buldugu seyi, diger doneminde akli bulmaz
ya da gayri akli buldugu bir seyi akli bulur. Dolayisiyla aklilik zamana,
mekana ve cihete gore farklilik arz eder. Bir alanda veya cihette akli
sayilan, diger alan veya cihette akli sayilmayabilir. Bu da demektir ki
ona gore esasinda sayilmayacak coklukta “aklilik” s6z konusudur. Ni-
tekim mantikta son iki ylizyildaki gelismeler de sabit bir akildan ve
aklin “celismezlik, 6zdeslik ve lictinct halin imkansizlig1” gibi degis-
mez ilkelerinden bahsedemeyecegimizi, tersine ilmi faaliyette kendi
aksiyom ve cikarim kurallarini belirleyip onlara sadik kalmay: tercih
edebilecegimizi gostermektedir. Yani operasyonel anlamiyla akil mo-
dern metodolojilerde “kisinin bilgi iretmek icin tercih ettigi sistem-
den ibarettir” (Abdurrahman, 2011, s. 64; Abdurrahman, el-Hivar Uf-
kan 1i'l-Fikr, 2013).

Hilasa, Taha Abdurrahman esasinda bir “Islami rasyonalite’nin
mumkiin, hatta zaruri oldugunu distinmektedir. Zira modern donem-
le birlikte hakim olan Descartes rasyonalitesi bizzat Batili cenahta oto-
ritesini kaybetmisken Misliiman distintrlerin ufkunda etkisini hala
baskin bir sekilde stirdiirmektedir. Muslimanlarin gelenegi anlama-
da bu akli hakim kilmis olmalari, bu dogrultuda gelistirilen yontem-
lerin istenilen sonucu verememesinin biiyiik 6l¢tide nedenidir. insa
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edilmesi gereken sey, yasanilan cagla iletisim kurabilen Islami bir ras-
yonalitedir. Bu rasyonalite, Batil1 rasyonalite gibi salt teorik olan, ah-
lak ve amelden tecrit edilmis bir aklilik yapis1 arz etmeyecektir.

Ahlak Tasavvuru ve Ahlaki Degerlerin Belirlenimi

Taha Abdurrahman’in ahlak tasavvuru, ahlakin nazar ile ic ice oldugu
kabulii tizerine kuruludur. Ona gore ahlak, insan olmak bakimindan
kemale taalluk eden ve mutemmim bir husus degil, bilakis insan ol-
manin bizzat 6ziine taalluk eden zaruri bir husustur. Clinkii Ahlaki
olan ortadan kalktig1 zaman sadece bireysel davranis sistemi bozul-
maz, ayni zamanda hayatin nizami da bozulur.

Binaenaleyh, ahlakilik sadece belli eylemler ve davranislar 6beginin
vasfi degildir, aksine insanin biitiin fiilleri, ahlak kapsamina dahildir.
Oyle ki bizzat nazari diistincenin kendisi de ahlaki bir eylemdir. Clinkii
temel glidiist hayatini korumak olan insan i¢in nazari diistince de bir
maslahat celp eder ya da bir zarar:1 defeder. Bu itibarla nazar da ahlaki
bir eylem sayilir.

Bu da demektir ki insan1 tanimlayan ve diger her seyden ayiran 6zel-
lik, insanin eylemlerine ahlaki degerler perspektifiyle bakmasidir. in-
sanin ayirict ozelligi olarak “akletme” 6zelligini esas alan tasavvurlar
T. Abdurrahman’a gore eksiktir. Zira ona gore insanin biitlin eylemle-
ri -buna akletme eylemi de dahil olmak tizere- ahlaki olduguna gore
akil, ahlakin bir ctuzu sayilmalidir. Nazari eylemlerin ahlaki kritige
kabil olmasi, aklin ahldka tabi oldugunu gosterir. Taha Abdurrahman
bu hususta pragmatik tahlil tizerinden bir gerekce de ileri siirer. Soyle
ki giindelik dil kullaniminda rasyonel olmayan bir eylemde bulunan
kimseye gayri ahlaki bir eylemde bulundu denilmez. Keza, ahlaki ol-
mayan bir eylem yapana da rasyonel olmayan bir sey yaptig1 sdylen-
mez. Ama ahlaki olmayan bir sey yapan, gayri insanilikle itham edilir.
Insan olmaklik ahlakilik seviyesine gore belirlenir. Bu da gosterir ki
dil hafizasinin aktardig: hakikate gore insani insan yapan onun akliligi
degil, ahlakiligidir.
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Ahlaki deger konusunda T. Abdurrahman, Modernite aklinin hem
maksatlar1 hem de bu maksatlara ulasmak icin belirledigi vesileler hu-
susunda kesinlikten yoksun oldugunu belirttikten sonra “Peki, bir mu-
min yakinilik payesine sahip maksat ve vesileleri nasil elde eder?” diye
bir soru yoneltip ahlaki degerlerin yapisina ve kaynagina dair kendi
gorlisiini beyan eder. Ona gore vahyin niizul sebebi tam da insanog-
luna soz konusu kesinligi kazandirmaktir. Dolayisiyla imani akliligin
lizerine kurulu oldugu yakinin kaynagi, kurucu dini naslardir. Miimin
maksatlarini ve vesilelerini oncelikli olarak bu ilk kurucu naslardan
alir. Daha sonra hayatin sartlari icap ettirdikce ictihat mekanizmasi ile
bu degerlerden yeni degerler tiiretir.

Binaenaleyh ona gore, insan kendi akliyla ahlaki degerler vazedemez.
Cunku dis gerceklik deger yuklu degildir. Zira deger, olmasi gereken
demektir. Oysa vakia, olmus olan demektir. Olmus olandan da olma-
st gereken cikmaz. Clinku duyusal olmayan ve sonsuz olan manevi
gerceklikleri, sinirli ve maddi olan vakialardan ¢ikarmak imkansiz-
dir. Vakiadan hareketle degere intikal etmek, mantiki olarak muhal-
dir. Teknik tabirle ifade edilecek olursa “viiciiddan viicub ¢ikmaz”. Bu
ylizden degerleri diger tlimellerle karistirmamak gerekir. Degerler
her sahsin o veya bu sekilde mutlaka hissettigi bazli canli manalardir.
Soyut tiimeller kabilinden degildir. insanin icindedir ve disinda bir
varliga sahip degildir. Onlar1 say1 gibi soyut kavramlar kabilinden say-
mak dogru degildir, bilakis degerler insanin icine yerlestirilmis ve son
derece miisahhas olan bir yapiya sahiptir. Bunun en temel gostergesi
de tlimellere ancak belli diizeyde soyutlama yetenegine sahip olanlar
ulasabilirken, ahlaki degerler herkesin -soyutlama becerisine sahip ol-
mayanlarin da- ulagabildigi seylerdir. Bu durum da onlarin bizzat fitri
bir zorunluluk olarak insanda yer aldiklarini gosterir.

T. Abdurrahman ahlaki degerlerin fitriligine dair 6zglin bir sekilde tef-
sir ettigi bir ayetten de delil getirir. Ona gore “ve Adem’e biitlin isim-
leri 0gretti” ayet-i kerimesinde gecen isimler -..% kavramindan “ahlaki
degerler” kastedilmektedir (Bakara stresi, 2:31). Zira “isim” kelimesi,
ya ayurt edici alamet anlamina gelen simetun ya da ayirt edici deger
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anlamina gelen stimuvvun kelimesinden tiiremistir. Bu dilsel ¢ikarim-
dan hareketle mezkir ayetin “Adem’e ahlaki degerleri 6gretti” anlami-
na gelmesi -ona gore- uzak degildir.

Ahlaki degerlerin temeline dini yerlestiren Taha Abdurrahman, so6z
konusu temele akli yerlestiren Kant1 elestirir. Ona gore Kant, deger-
leri dinden alip laiklestirme yoluna gitmistir, yoksa iddia edildigi gibi
daha bastan akli olarak degerler vazetmemistir. Ornegin toplumsal
yasamda ilke edinilen dayanisma kavrami, asli dini olan ahladki bir
kavramdir. Zira bu dislince esasinda Hiristiyanlardaki iyilik, Musli-
manlardaki terdhiim kavramlarinin laiklestirilmesi ve aklilestirilmesi
sonucu ortaya konulmustur. Alman filozofun yaptig sey, aydinlanma
icin belirledigi “kendin diislin ve kimsenin vesayetini kabul etme” sek-
lindeki meshur ilkesinin geregini yerine getirmek icin -yapisal olarak
ayrilamayacak olan- din ile ahlék: birbirinden ayirmaktir (Abdurrah-
man, 2013, s. 59).

Tasavvufi Deneyimin Nazari Akilla iligkisi

Taha Abdurrahman, tasavvufi deneyimin yapilan ameller neticesin-
de insana kazandirdigi mahsus degerlerden, maksatlardan ve mana-
lardan dolay1 6nemli oldugunu disunmektedir. Bir kimse soz konusu
bu manevi degerlere sahip oldugunda akli nazarin ona sagladigi 6zel-
likler, araclar ve nesnel mekanizmalarda da yeni ufuk ve imkénlara
kavusur. Bu ufuk ve imkanlarin agilmasinin yegane sarti, soz konusu
deneyimi yasamaktir. Hatta ona gore aklin enginlesip derinlesme se-
viyesi soz konusu bu ufuk ve imkanlarin kazanilip kazanilmamasz ile
dogrudan alakalidir.

Bu yiizden tasavvufi deneyimin nazari akilla elde edilen bilgilerle
hicbir alakasi olmadigini iddia eden tezler dogru degildir. Cuinki bu
tezler temelde amel/eylem ile nazar/diisiince arasinda hakiki bir ay1-
rim oldugu tizerine kuruludur. Oysa amel, nazar etkiler. Nazar da bu
etki sayesinde binyesini gelistirir ve araclarini genisletir. T. Abdur-
rahman’in bu kanaati esasinda onun insanin idrak kuvvetlerinin bir-
biriyle siki bir iligki i¢inde oldugu ve birbirinden kesin ve keskin bir
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sekilde ayrilamayacag: tezi tizerine kuruludur. Ona gore ne katisiksiz
duyusal bir kuvve ne halis akli bir kuvve ne de saf manevi/ruhsal bir
kuvve vardir. Bilakis duyusal kuvvenin icinde biraz akil, akli kuvve de
de biraz manevilik vardir. Bu kuvvelerin hepsi i¢ icedir, sadece hangi
kuvve baskinsa onun adini alir. Bu ylizden s6z konusu bu kuvvelerin
her biri digerinin miitemmim ciliziidiir. Binaenaleyh, tasavvufi dene-
yim akli nazar1 tekamiile erdirir (Abdurrahman, el-Amelud-Dini ve
Tecdidu’l-Akl, 1997).

Islami Uyanigin Ahlaki Ozle Kopmaz iliskisi

Taha Abdurrahman icinde yasadigimiz asirda Islam’in kendisine layik
bir formda sunulmasi en aciliyet arz eden meseledir. Zira Miisliman-
larin mevcut vakias: kapsamli bir geri kalmiglikla maluldir. Oysa buna
karsin Bat1 buytk ve engin bir ilerleme yasamaktadir. Glin gectikce
Misliimanlar ile Batililar arasinda bu yonde mevcut olan mesafe bi-
yimektedir. Bu ylizden Misliimanlar Islami hakikatleri asrin idrakine
soyletebilmek icin hem ilmi hem de ameli vesilelere biiyiik bir vukil-
fiyet kazanmak durumundadirlar. Islam'in gliniimiizdeki medeniyetin
esas unsuru olduguna, dolaysiyla da bir din olarak zaruri olduguna
¢agimizin insanini ikna etmek icin bu husus vazgecilmezdir. Ancak
bunu, Misliman diisliiniirlerin yapmakta oldugu gibi Batinin fayda-
l1 degerlerini serdedip, ardindan bunlarin Islam'da da bulunduguna
mesai harcayarak gerceklestiremeyiz. Zira bu yontem, Islam’in bir din
olarak zorunlulugunu ve diinyadaki mevcut inhiraflarin ¢6zimuini
icinde barindiran bir distinme bicimi oldugunu gostermek icin yeterli
degildir.

Ona gore cagimiza uygun bir sekilde Islam’in sunumu icin atilacak
ilk adim, “muhatabi/6tekiyi” disman gormekten vazgecip onun bizde
kendisine teslim edilmek tizere bir emanetin sahibi oldugunu yeniden
idrak etmektir. Zira muhatab1 yok edilmesi gereken bir disman olarak
konumlandirmak, bizim geleneksel degerlerimizin neticesinde olus-
mus bir biling degil, aksine modern donemdeki inhiraflarin etkisi ola-
rak bize sirayet etmis bir bilin¢ sapmasidir.
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Ona gore simdiye kadar yasanilan ve Islami uyanis diye isimlendiri-
len hareketlenmelerin distikleri hatalardan ders ¢ikarmamaiz gerekir.
Bu yiizden de Batililarda mevcut olan degerlerin Islam'da da bulundu-
gunu ispatlamaya calismak yerine, Batili bakisin diinyay: stirtikledigi
krizlerden ¢ikmak icin Islam’in tasidigi ¢oziim imkanlarimi asrin id-
rakinin anlayacag: bir formda tebelliir ettirmeye ¢aba sarf etmek ge-
rekir. Islam’t savunma yontemi hususunda da Batili yontemde oldugu
gibi otekiyi diisman ilan etmek yerine, onu emanet sahibi sayan ne-
bevi yontemi yeniden ve modern bir sekilde ihya etmeliyiz. Bu da bize
bu cagdaki Islami uyanisin birinci derecede ahlaki bir uyanis olmasi
gerektigini gostermektedir. Mislimanlar ahlaki bakimdan rustlerini
idrak edip kemale ermedikce ya da en azindan muhataptan daha tis-
tun bir ahlaki olgunluk sergilemedikce cabalar: semere vermeyecek-
tir. Zira ¢agimizda hak olsun batil olsun salt soz ve soylemle o kadar
cok cagri var ki artik sozle yapilan davetler neredeyse hicbir etki bi-
rakmiyor. Nitekim onceki Islami uyaniglarin istenilen basariy1 tahsil
etmemis olmast blylik oranda Miuslimanlarin siyasi olana baglanip
ahlaki olana hem teorik hem de pratik yonden gereken ihtimami gos-
termemis olmasindan kaynaklanmistir. Oysa Islam -genis anlamiyla-
ahlaki ve estetik bir 6ze sahiptir. Siyasetin pratigi ise bu ikisinden son
derece az bir nasibe sahiptir.

Ona gore ahlaki zaman bakimindan son vahyin teskil ettigi Islam’in
hakimiyeti altinda yasayan diinya, nitelikli bir islami uyanisa muh-
tactir. Zira Batili medeniyetin materyalist dogasinin insanliga faydali
bir rotaya kavusturulmasi icin ahlaki ve manevi degerlerle tanisma-
s1, bilim ve teknolojide geri kalan Miisliimanlarin da Bati'nin bilim ve
teknolojideki deneyimlerini 6grenmesi hem Miisliimanlara hem de
biitlin diinya halklarina fayda saglayacaktir (Abdurrahman, 2011, ss.
149-160).

Miisliiman Messai Filozoflara Yonelttigi Elestiriler

Taha Abdurrahman Miisliiman Messai filozoflarin Yunan felsefesini
naklederken, baska bir kiltiirden yapilan naklin dilsel ve mantiksal
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sartlarina geregince riayet etmediklerini ileri slirmektedir. Ona gore
soz konusu nakli gerceklestiren filozoflarin kullandiklar: dilsel ifa-
deler, Arapcanin kullanim mantigina ve sozdizimi kurallarina (sarfi,
nahvi ve beldgi) gore ya yanlistir ya da zayiftir. Bu durum da ortaya bir
rekaket (diistik ve zayif dilsel kullanimin anlami golgelemesi ve zor
anlasilir kilmasi) ¢ikarmistir. Bu ylzden felsefe aktarildiktan sonra
genis okur kesimlerine hitap edememistir ve Islam diisiincesi icinde
etki bakimindan zayif kalmistir. Ote taraftan bahis konusu filozoflar,
yontem olarak burham benimsediklerini ileri siirmelerine ragmen sa-
vunduklar: diistinceleri cogu zaman cedelf bir tarzda temellendirmis-
lerdir. Nitekim yazdiklar1 eserler; analojiler, benzetmeler ve mukaye-
seler lizerinden yapilmis temellendirmelerle doludur. Bunun yani sira
yontem olarak takip ettikleri mantig1, ontolojik temellerinden ayirma
yoniinde bir ¢aba gostermemislerdir. Bu yiizden de eserlerinde felsefi
tez ile mantiksal onerme birbirine karismis vaziyette yer almistir.

Diger bir elestirisi de s6z konusu filozoflarin islam’in kurucu metin-
lerinin icerdigi tasavvurlara hem metot hem de muhteva bakimindan
uygun bir diisiince bi¢imi insa etmek ¢abasi yerine Yunan tarzi felse-
feyi gerek yontemleriyle gerek -biiylik oranda- icerikleriyle temesstil
etme gayretlerine yoneliktir. Zira Yunan felsefesindeki hakim paradig-
ma, felsefeyi “salt diistinsel bir istidlal” sonucu elde edilen diistince
seklinde gormektedir. Dolayisiyla hakikate ulagsmak isteyen kimsenin
-ki bu hakikat ister evrenle ister gaybi konularla ister davranisla alaka-
11 olsun- sadece zihinsel bir caba sarf etmesi kafidir. Oysa mantiki bir
gereklilik olarak bilmekteyiz ki salt teorik akil, ancak salt teorik ko-
nularda hiitkiim verebilir. Oysa Islami tasavvura uygun diisecek felsefi
etkinlik, diistincenin amel ile yani ahlakin akil ile irtibatini korudugu
bir etkinlik olmalidur.

Abdurrahman Islam 4lemindeki Messai filozoflar icinde en ¢ok ibn
Riisd’ii elestirmistir. Ona gore Ibn Riisd bir taklide kars1 baska bir tak-
lidi savunmaktadir. Zira Yunan felsefesi baglaminda Aristoteles’i taklit
etmis ve 1srarla bu taklide davet etmistir. Oysa kendisinden yaklasik on
bes asir 6nce yasamis olan Aristoteles’ten sonra genel olarak felsefede
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ozel olarak Islam diinyasinda bircok diisiinsel gelisme yasanmistir. Bu
ylizden ona gore Ibn Riisd, diisiincede taklit usuliinii vazetmistir. Bu
dogrultuda da o, Miisliiman alimlerin aktarilan Yunan felsefesini Isla-
mi pragmatiklere, yani dile, itikada ve kiltiire gore yeni bir forma bi-
rindiirmek icin gosterdikleri biitiin ¢abalar: bir tahrif saymis ve bun-
lar1 ayiklayip atmakla ugrasmistir (Abdurrahman, 2011, ss. 120-135).

Miisliimanlarin Ozgiin Felsefi Diisiince
Uretebilmesinin Yolu

Taha Abdurrahman’a gore Islam aleminde siyasi vaziyet ne kadar du-
stik ve geriyse felsefi seviye de en az o kadar distlik ve geridir. Ozgln
tefekkiir Uretmenin yollarini aramak, yontemlerini 6grenmek yerine
Bati'da iiretilen tezler taklit ediliyor ve onlara tabi olmakta bir beis go-
rilmiiyor. Oysa “biz"imle “onlar” arasinda hem tarihsel hem pragma-
tik (itikadi, dilsel, kiiltiirel) farklar var. Bu ylizden kendimize mahsus
orijinal felsefi problematikler ¢ikarmaliyiz. Ozgiin bir muhteva belir-
lemesi yapabilmeli, deldlet ve istidldl yontemleri tizerine bagimsiz bir
bakis ortaya koyabilmeliyiz.

Peki 6zglin felsefi bir tiretim ortamini engelleyen ve ¢ozimu zor sikin-
tilar doguran bu “taklit¢i tutumun” sebepleri nelerdir? Taha Abdurrah-
man, bu tutumun en 6nemli sebeplerinden birinin “pratik hayatta rol-
lerin karistirilmast”, digerinin de “teorik diizlemde felsefe ile mantigin
ayristirilmast” oldugu kanaatindedir.

O, pratik hayatta rollerin karistirilmasi ile felsefi olan ile siyasi olanin
birbirine karistirilmasini kastetmektedir. Ona gore bu durum bazen
o kadar karistiriliyor ki bir filozofun siyasi olgularla bir siyaset bilim-
ci, hatta bir politikaci gibi ilgilendigi saniliyor. Halbuki siyasetc¢i soz
konusu olgularin maddi gercekligiyle ilgilenirken, filozof onlarin ma-
nevi degerleriyle ilgilenir. Siyasi vakia ile siyasi deger arasinda oldukca
bliytlik ve 6nemli bir fark vardir. Zira bunlardan ilki, sebepleri tayin
edilebilir ve donustimleri 6ngortilebilir nesnel seyler iken ikincisi an-
cak gaye ve maksatlariyla kavranabilen bir seydir. Bu da demektir ki
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filozofun siyasi olguya yaklasimi, onu alip olmasi gerekene yiikselten
ideal bir yaklasimdir. Bu ideal yaklasimda siyasi olgunun mevcut hali,
filozof tarafindan teklif edilen ideal duruma kabil olup olmamas dik-
kate alinmaz. Ciinkl bu yaklasim esasinda ahlakidir. Oysa siyasi ola-
nin ahlaki olmasi zorunlu degildir. Bu ytizden bir filozofun parti kurup
haksiz olsa da kendi taraftarlarini destekleyip hakli olsa da muarizlari-
n1 reddetmesi, se¢im kampanyas: baslatip tutmayacak sozler vermesi
tasavvur bile edilemez. Hakiki filozof dogas1 geregi ahlakidir. Bir parti-
ye angaje olmaz. Saga veya sola konumlanmaz. Pazarlik ve manevrala-
ra tevessiil etmez. Amir kesilmez, komplolar i¢cinde yer almaz. Hakka
ve hakikate -her neredeyse- talip olur.

Bu husus kesinlikle filozofun toplumsal hadiselerden uzak durmasi
ve degisim etkinligine mesafeli durmasi anlamina gelmez. Boyle zan-
nedilmesi orglitlenmis olan siyasi partilerin vakiayla ilgilenme prati-
ginin sadece kendi tarzlariyla sinirli oldugunu vehmettirmelerinden
kaynaklanmaktadir. Oysa pratik yasamin her alaniyla ilgilenmenin
politik tarzin disinda bircok yolu vardir. Filozofun ilgisi ve alakas: da
elbette ki kendi yapisina uygun bir mahiyet arz eder.

Filozof, insan varligina iliskin olan -kiiciik olsun biiyiik olsun- her sey-
le ilgilenir, miisellem bir hakikat olduguna gore o elbette ki siyaset
meselelerine de egilecektir. Zira siyaset esas itibariyle insan varligi-
nin Uzerine, insan varligiyla ve insan varligi icinde yonetim etkinli-
gini gerceklestirmek demektir. Burada mesele, filozofun siyasete ilgi
duyma veghesinin farkli olmasidir. Nitekim filozof kendisini, ulusal ve
uluslararasi biitiin cenahlar1 gorecek, muhasebeye ¢cekecek sekilde ko-
numlandirir. Kendi cagindaki mevcut siyasi pratikleri fikri takibe alir.
Bu pratigin kanunlari1 ve asamalarini bahse konu eder. Faydalarini ve
afetlerini tespit eder. Bu biitlinliiklii perspektif neticesinde ibretler ve
dersler ¢ikarir. Boylelikle, yurtrlikteki siyasi faaliyetlerin zararlarini
bertaraf edebilecek zorunlu maksatlar: ve degerleri insa etme yolunu
acar. Elbette ki insa ettigi bu degerlere, sorumlugunu ytklenerek in-
sanlar1 da davet eder.
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Islam 4lemindeki tefekkir pratiginin mall oldugu “teorik diizlemde
mantig1 ve felsefeyi birbirinden ayirma” sikintisina gelince, bu ayris-
tirma en az felsefe ile siyaseti birine karistirmak kadar zararlidir. S6z
konusu karistirmay: da ayristirmay:r da yapan miitefekkirlerin ayni
kimseler olmasi ilging goriilmemelidir. Zira bu iki dislinsel sapis an-
cak mantiki bilgi ve melekesi az olanlarda ortaya ¢ikacak tiurdendir.
Mantik ile felsefenin birbirinden tefrik edilmesini savunmak esasen
iki sebepten kaynaklanmaktadir: Mantik ilmine dair sahip olunan ta-
savvurun bozuk olmas: ve mantiga hakim olmamanin, Arap arastir-
macilar1 karsilarinda bulduklar: felsefi projeleri muhtevadan ibaret
gormeye sevk etmesi.

Taha Abdurrahman’a gore Islam aleminde mantik ilmine dair sahip
olunan tasavvur bozuktur. Clinkii mantik, felsefeye eklemlenen ve di-
lenildiginde ondan arindirilabilen bir sey olarak diisiintiliyor. Oysa
hakikat o ki -felsefi olsun gayri felsefi olsun- hi¢bir bilgi cercevesini ve
zeminini belirleyen bir mantiktan azade degildir. Clinku her bilgisel
mubhteva belli bir metodik vesileye muhtactir. Bu metot da onu bizzat
belirleyen mantiktir. Binaenaleyh, felsefenin de baska her bilgi gibi
mahsus bir mantiga gereksinimi kacinilmazdir. Diger bilgi tiirlerinden
farkli olarak felsefi bilgi dogusunun baslarindan itibaren biiyiik bir
mantiksal farkindalik tizerine bina edilmis ve her atilim ve asamasini
bu farkindaligi arttirarak yapmistir. Bu ylizden tiim bilgi tlirleri icinde
mantikla en siki irtibati olan bilgi felsefi bilgidir.

Cagimizda bazi Batili felsefecilerin felsefi sorunsallastirmada ve is-
tidlallerinde mantiksal yontemin dakik uygulamalarina mesafeli dur-
malari, tahayyiil yontemini felsefi sistemlilige tercih ediyor olmala-
11 bize hitap edecek bir orneklik arz etmemektedir. Clinkii esasinda
mantikla aralarina bu mesafeyi, keyfilige ve sistemsizlige diismeden
koyabilmeleri tam da mantikla uzun zaman istigal etmelerinin ve ona
yiiksek derecede hakim olmalarinin onlara kazandirdig: bir formas-
yondur. Nitekim modern Batili diistincenin seyrini takip eden herkes,
onlarin mantik ile kendi aralarina koyduklar: bu mesafeden 6zgtin bir
sekilde yeni mantik sistemleri gelistirdiklerini gorecektir. Bu ylizden
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onlarin mantiga karsi tavirlari, daha tistiin bir mantik icin tevarts edi-
len mantiksal metodolojileri kavra, kapsa ve as seklinde bir mahiyet
arz etmektedir. Oysa bizim dusliniirlerimizde gortilen mantik aleyhta-
11 tavir, tevariis alinan mantigi kavrayip ozimsemeden onu asma sek-
linde gerceklesmektedir ki bunun da 6zgiin bir mantik ortaya koyma
cihetinde degil bilakis keyfilik ve kaosa stirtiklenme yontinde bir seyir
aldig1 misahede edilmektedir.

Taha Abdurrahman’a gore mantiga hakim olmamak, Arap arastirma-
cilar1 karsilarinda bulduklar: felsefi projeleri muhtevadan ibaret gor-
meye sevk etmektedir. Bu nedenle de sadece Islam ilim geleneginin
Urettigi metinleri degil, ayn1 zamanda modernitenin trettigi kavram
ve yargilari da -bunlarin tizerine kurulu oldugu delalet ve istidlal arac-
larin1 dikkate almaksizin- salt icerikten ibaret sayiyorlar. Boylelikle
gelenegi yargilarken de modernlige davet ederken de verimsiz bir tak-
lidin i¢ine diisliyor ve 0zgln, problem ¢ozlict bir modernligi mimkiin
kilacak kavramsallastirma ile kuramsallastirmay: yapamiyorlar.

Peki Islam diinyasindaki diisincenin yaratici bir nitelige kavusmasi
nasil mimkiin olacaktir? Taha Abdurrahman’a gére modern dénem
Islam diistincesi iki zaafla malGldiir. Bunlar fikri sahada 6zgiin felsefi
uretimin yoklugu ve su ana ait olanla temassizliktir. Hakikatte de bun-
lar tek bir zaaftir. O da yasanilan ana ait olan ile iletisim kurmamaktir.
Zira bu iletisim kurulabilseydi, felsefi 6zglinliikte gosterilebilirdi. Bu
yuzden Miisliman filozofun yaratict olabilmesinin en 6nemli sarti,
kendi asli pragmatik alani ile yiiksek bir temas icinde olmasidir.

Taha Abdurrahman asli pragmatik alan kavramini “insanin yasadigi
vakia i¢inde yer alan gerek degerler ve bilgiler gerekse sorunsallar ve
ufuklar olsun temel unsurlari ve belirleyicileriyle giindelik alan” anla-
minda kullanmaktadir. Pragmatics kelimesini ifade etmek tzere et-te-
daviil seklindeki Arapca bir kelime tercih ediyor. Ona gore et-teddviil
gtindelik olan1 belirleyen sartlar ve sebepler demektir. Iste bu sartlar
ve sebepler ona gore teorik degil pratik; bireysel degil toplumsal, sabit
degil degiskendir. O, tim fikir isciliklerinde gozettigi hedefin, glindelik
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tedaviille temas icinde 6zglin felsefi bir liretim ortaya koymak oldu-
gunu tasrih eder. Bu nedenle gerek giiniimiiz Arap miitefekkirlerinin
distiiklerini diistindtgi salt Bat1 taklitciliginden kurtulmak ve gerek
gelenegi oldugu gibi tekrarlamaktan uzak durmak igin 6zgiin felsefi
metinleri kendi orijinal dillerinde okumaya gayret etmistir. Sistem sa-
hibi filozoflarin nasil kavram olusturduklarina, nasil hiikim insa et-
tiklerine ve teorilerini nasil kurduklarina dikkat kesilmistir. Nitekim o
bu durumu bir benzetme lizerinden soyle ifade etmistir:

Tabiri caizse biiylk filozoflar: felsefi laboratuvarlari icinde kendilerine
6zgl felsefeyi liretirken gozlem altina aldim. Bu yiizden s6z konusu hu-
susa yonelik kaleme aldigim kitab1 “Fikhu’l-Felsefe” diye isimlendirdim.
Bu kitapta felsefeye, filozofun muhtelif araglarla ve muhtevalarla etkin-
likte bulundugu soylemsel bir olgu olarak baktim. Bu dogrultuda kitab:
‘Felsefi Teknik’ olarak da isimlendirebilirdim.

Binaenaleyh, ona gore Islam aleminde yetisen diistintrlerin 6zgiin
felsefi bir diistince ortaya koyabilmeleri icin felsefenin onlarin yasa-
diklar1 hayata yakin kilinmasi, yani felsefi muhtevalarin onlara dille-
rinde, kiltiirlerinde ve itikatlarinda asina olduklar1 tGislupla sunulmasi
elzemdir. Bu nedenle de bir felsefe klasigini tek bir ¢eviri tislubuyla
degil, okurda felsefi diistinme yetenegini gelistirmeyi dikkate alarak
birden fazla yontemle tercime etmek gerekir. Ilk ceviri, metnin asln-
da yer alan temel manalar1 okurun glindelik hayatta asina oldugu kav-
ramlarla, ifadelerle ve tisluplarla ona sunan bir yapida olmalidir. Boy-
lece okur terclime metni, kendi giindelik tedaviiliinde var olanin bir
parcast gibi algilayacak ve onunla bir etkilesime girecektir. Cevirinin
bu asamasini yerellestiren ceviri diye isimlendiriyor. Bu asamadan son-
ra tiim kapsamz ileten ceviri merhalesi gelmelidir. Bu merhalede metnin
aslinda yer alan biitiin muhteva, okurun asina olduguna yakinlastiri-
lip yakinlagtirilamayacagina bakilmaksizin terctime edilir. Zira ilk asa-
madaki ceviri tarzi sayesinde okur artik kendi glindelik pragmatigine
yabanci olan seyleri de idrak edebilme hazirligiyla donanmis durum-
dadir. Okur artik kendi glindelik alanina yabanci seyleri de anlamaya
baslayinca cevirinin liclinct merhalesi gelir. Taha Abdurrahman bu
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asamay1 tahsili terciime seklinde adlandirmaktadir. Bu asamada met-
nin harfi tercimesi yapilir ki okur filozofun kendi kavramlarini kurup
felsefesini insa ederken ana dilinden nasil yararlandigini gorebilsin
ve buna oOykiinerek kendi anadilini felsefe yapmada kullanabilmeyi
ogrensin.

Taha Abdurrahman bu ti¢ asamali ceviri teklifiyle Miisliiman okur igin
ozglin felsefi diistince ve metin ortaya koyabilme ufkunu ve imkanlari-
n1 saglamay1 hedeflemektedir. Terclimeye okuru adim adim egiten ve
insa eden bir faaliyet olarak bakan bu teklif, felsefeyi okurun zihninde
stokladig1 bilgi yiginlar1 olmaktan ¢ikarip ona yeni bir akil kazandi-
racak, yeni ve geliskin bir meleke kesbettirecektir. Alisilagelenin gol-
gesinde olusmus bir akli degistirip dontstirmek kolay degildir, zira
bir terbiye ve tedricilik meselesidir. Unutmamali ki modernlik ismiyle
miisemma olmay1 hak eden akil, cagiyla temas kurarak yeniden ve 6z-
glin olarak suret kazanan bir akildir. Zira modernlik, baskasinin sozii-
ni ve eylemini taklit etmek degil, onunla rekabet edebilen yaraticilik-
ta bir soylem ve eylem insa etmektir. (Abdurrahman, 2011, s. 34 - 55)

Kiiresellesme Tasavvuru: Gegici Olan insan
Degil Kiiresellegsmedir

Taha Abdurrahman butiin diinyay: her gecen giin beslenme, barinma
ve davranis bakimindan tek tiplestiren kiiresellesme olgusunun 6zgiin
ve Ozglr dislinceyi yenemeyecegi kanaatindedir. Kiiresellesmenin
mevcut hakimiyeti, dini hakikatleri baskiliyor gibi goriinse de Miis-
limanlar 6zgiin ve estetik tiretim yapmaktan, bunu en iyi teblig yolu
olarak gormekten vazge¢meliler. Zira ona gore gore kliresellesme yeni
bir medeniyet olgusu olmadig1 gibi Batili modernizmin gereklerinin
ortaya ¢ikarttig1 bir 6zellik de degildir. Aksine belli bir donem tarihe
yon vermis olan her millet onu farkli yogunluklarda yasamistir. Bu ag1-
dan kiiresellesme insan tarihinin ayrilmaz bir parcasidir. ilk dogulu
medeniyetlerden bugtinkii Batili hakim medeniyete kadar her cagda
bliytik bir milletin uygarlig1 yayilip baskin hale gelmistir. Bu ylizden
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-iddia edildigi gibi- medeniyet kiiresellesmeyi degil, bilakis kiireselles-
me medeniyeti ortaya cikarir. Ancak kiiresellesmenin her zaman icin
gecerli olan tek bir sekli yoktur. Nitekim kiiresellesme insanlik tarihi
boyunca farkl sekillerde ortaya ¢ikmistir. Bazen itikadi, bazen kiilti-
rel, bazen iktisadi bazen de siyasi bir yapinin baskin etken olmasiyla
tezahir etmistir. Glinlimuzde hakim kiiresellesme, bir taraftan siyasi
ve kultlrel, diger taraftan iktisadi ile medyatik etkenlerin beraber bu-
lunduklar1 birlesimli bir yap1 arz etmektedir. Fakat bunun bizi korkut-
mamast gerekir, zira Batili medeniyetin icinden ¢ikan ve Hiristiyanlik
teolojisinden etkilenen insanlarin modern kiiresellesmenin tarihin
sonu, insanligin sonu olacagi yoniindeki tezleri temel bir hakikate
aykiridir. O da sudur: aslolan insandir, kiiresellesme degil. insanlik
tarihi boyunca insan her kiiresellesmeden nasil kendisini koruyarak
¢ikmissa, mevcut kiiresellesmeden de Oyle cikacaktir.

Taha Abdurrahman “Insan baki, kiiresellesme zaildir” seklinde ifade
ettigi tezini iki sebeple gerekcelendirmektedir. (1) Insanin mahiyeti
kiiresellesmenin gormek istedigi gibi “gercekliklerden ve vesilelerden
ibaret bir dlizenek” degildir. Clinkii bu tarz diizenekler mekaniktir,
yani degismez kurallardan olusan bir sisteme bagl olarak gercekle-
sen tabii hareketlerden ibarettir. Insan1 boyle tanimlamak onu bir me-
kanik aletten ibaret gormektir. Oysa tarihte hep olageldigi ve bundan
sonra da olacag gibi insan “degerler ve erekler” toplamidir. (2) Tarihi
onsel zihinsel tasarimlarla planlamak vakianin da o yonde gercekle-
secegini garanti etmez. Tam aksine olumsallik, tarihi seyrin en temel
ozelliklerinden biridir. Dolaysiyla zaten -istesek de istemesek de- i¢in-
de yasadigimiz mevcut kiiresellesmenin istikametini, daha faydali
hale getirmek, tokezledigi yerlerde onu hakiki degerler tizerinden ye-
niden insa etmek icin ona katilmakta bir beis yoktur.

Sonug

Taha Abdurrahman 1944 yilinda Fas'in el-Cedide kentinde dogdu. i1k
6grenimine burada basladi. Ortadgrenimini Dar'u’l-Beyda, tniversite
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egitiminiise Rabat sehrindeki V. Muhammed Universitesinde ald1. Dok-
torasin1 Sorbonne Universitesinde 1972 yilinda tamamladi. 1970’ten
emekli oldugu 2005 yilina kadar V. Muhammed Universitesinde “man-
tik ve dil felsefesi” hocalig1 yapti. iki defa Fas Yazarlar 6dili aldi. Uz-
manlik alan1 mantik ve metodolojiler olan Taha Abdurrahman, yasa-
di1g1 donemde insanligin kat etmis oldugu biiyiik gelismelere ragmen
ahlaki yitirdigini, bu ylizden ona yapilacak en biiylik katkinin ahlak:
yeniden kazandirmak oldugu diistincesindedir. Ahlak ise ona gore din
ile kopmaz bir sekilde irtibatlidir. Dini olan her sey ahlaki oldugu gibi,
ahlaki olan her sey de miinhasiran dinidir. Bu ytizden gerek teorik ge-
rek pratik olsun mubhtelif konularda ortaya tezler koymasina karsin
onun tiim diistincelerindeki dip dalga “ahlak” meselesidir. Yiizeye yan-
styan konu ne olursa olsun onun diisiinsel liretiminin muharrik glicii
ahlaktir. Bu nedenle de onun diisiincesini “Islam ahlakinin modern
donemdeki felsefi insasi” seklinde betimlemek isabetsiz ve abartili
olmayacaktir.

Pratik hayattan bilincine yansiyarak hayrete dontisen hususlari siki
bir teorik takibe tutan Taha Abdurrahman'in modern Islam diisiince-
sine yaptig1 en onemli katki, dikkatleri metodolojilere cekmesidir. Zira
metodolojik farkindalik olmadan iiretilen bilgiler, gelistirilen disiince-
ler, diislincenin sithhati i¢in asgari sart olan tutarlilik ve sistemlilik ba-
kimlarindan zayif olacag: gibi, verimli bir tenkit ortaminin olugsma-
s1 yonuinden de gudiik kalacaktir. Keza, metotta yenilenme olmadig:
zaman tartismaya konu edilen mesele lizerine ayni vecheden konu-
sulmak suretiyle mesele tek boyutlu olarak tlketilecek ve tikanma
noktasina varacaktir. Bu hususun en gilizel orneklerinden biri Taha
Abdurrahman’in asirlardir tartisilan akil ile nakil iliskisi konusunda
modern mantik gelismeleri ve dil felsefesi perspektifinde akil kavra-
minin manasina yogunlasarak meseleye yaklasma yontemini yenile-
mesidir. Bunun neticesinde de belli ¢coztim Onerilerine hapsolmus bir
konuya yeni bir canlilik kazandirmistir.

Yine o, metodolojik bir yonelimle gelenegi okuma hususunu mercek al-
tina almistir. Zira ona gore diislince tarihinin her énemli atiliminin
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gerceklestigi donemlerde her millet maruz kaldigi meydan okumalar
karsisinda yeniden bir kimlik tayini yapmak durumunda kalir. Kimlik
tayini etkinligi en 6nemli kaynagini milletlerin geleneginde bulur. Bu
yuzden her milletin kendi gelenegi ile zorunlu bir iligkisi vardir. Ama
yasanilan ¢aga uygun ve problem ¢ozilict bir kimlik tespiti i¢in gelene-
gin oldugu gibi alinmasi yeterli olmak sdyle dursun, yeni problemler
ortaya ¢ikaracaktir. Bu ylizden tarihin her modern atiliminda donemin
baskin kiiltlirt icinde erimek istemeyen milletler kendi geleneklerini
bir yorumlama, kritik ve revize etme faaliyetinde bulunmak zorun-
lulugu duyarlar. Mislimanlar da kendi geleneklerini bugiin yeniden
yorumlamak durumundadirlar. Taha Abdurrahman bu yorumlama
faaliyetinin metodolojisine dair ortaya bir tez koyar ve elestirilmesi-
ni Onerir. Ona gore oncelikle gelenegi olusturan metodolojileri dakik
bir sekilde belirleyip gelenegi ona gore anlamlandirmak, ardinda da
gelenegin yapisina uygun modern metodolojilerden yardim alarak ge-
lenegi bir kritige tabi tutmak gerekir. Bu konuda eserler yazarak ilgili
teorisinin uygulanma 6rnegini de sunmustur.

Bunlarin yani sira giinimtuzde Miuslimanlarin modernlikle iliskisini
ele almis ve modernitenin ruhu ile pratigi arasinda ayirim yaparak Is-
lami bir modernlik modeli ortaya koymustur. Klasik Islam ahlak teori-
lerini elestirmis ve Islam’in kurucu kaynaklar1 golgesinde tanimlayict
vasfi ahlékilik olan bir insan tasavvuru gelistirmistir.
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Fatma olarak diizeltelim Mernissi
1940 yilinda Fas'in Fez sehrinde orta
sinif bir ailenin ¢ocugu olarak diin-
yaya geldi. Rabattaki Mohammed V
Universitesinde okuduktan sonra
gazeteci olarak kisa bir siire calistig1
Paris’e gitti. Yiksek lisans egitimi-
ni Amerika Birlesik Devletleri'nde
stirdiirdii ve 1973 yilinda Brandeis
Universitesinden sosyoloji dokto-
rasin1 aldi. Fas’a dondiikten sonra,
Mohammed V Universitesinde sos-
yoloji boltimiine katild1 ve burada
uzun stire ders verdi ve ayn1i zaman-
da Rabat'taki Fas Institut Universita-
ire de Recherche Scientifique'de bir
arastirma projelerine dahil oldu.

Mernissi'nin ilk kitab1 “The Veil and
the Male Elite: A Feminist Interp-
retation of Islam”, peygamberlerin
hanimlarinin roliniin tarihi bir
tetkikidir. En iyi bilinen Arap-Miis-
liman feministlerden biri olan Mer-
nissi'nin etkisi dar bir aydin cevresi-
nin oOtesine uzanir. Kendi tilkesinde
ve yurtdisinda, oOzellikle feminist

cevrelerde iyi bilinen Fransada

FATMA MERNISSI

(1940-2015)

1940 yilinda dogan Fasli feminist
sosyolog ve yazar

taninmis bir kadin figlirdtr. Kitap-
lar1 Ingilizce, Almanca ve Japonca
dahil olmak tizere bircok dile cev-
rildi. Kadin haklar1 konusunda po-
piiler basinda diizenli olarak yazan
Mernissi, Uluslararast Misliman
kadinlarin davasini tesvik eden
kamu tartismalarina katilmais; Fas,
Cezayir ve Tunus'ta kadinlarin yasal
statiisii lizerine yazilan kitap ve tez-
lerin danismanligini yapti.

Mernissi islam diistincesinin tarihi
gelisimi ve modern tezahirlerinin
analizini yaparak Islamda kadi-
nin rolini arastirdi. Hz. Muham-
med’den aktarilan rivayetleri derin-
lemesine arastirarak ona atfedilen
bazi hadislerin sahihligini (gecerli-
ligini) reddetti. Kadinin ikincil ko-
numunun sebebini Kuran'da degil

Islam’in farkli yorumlarinda gordii.

Calismalar: cinsiyet kimligi, cinsel
ideoloji, Islam'da kadinin yeri ve
sosyo-politik orgiitlenme arasindaki
iliskiye yogunlasan Mernissinin asil
odak noktasini Fas toplumu ve kiil-
tird olusturur. Bir feminist olarak
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caligmasi, Misliman kadinlari sus-
turmak ve ezmek icin kullanilan ide-
olojik ve politik sistemlere karsi giri-
simini temsil ediyor. Mernissi bunu
iki sekilde yapar: Kadinlara ve kadin
cinselligine iligkin baskin erkek soy-
lemine meydan okuyarak ve “sessiz”
kadinlara kendi hikayelerini anlata-
rak “ses” olarak. 1988'de yayimlanan
Doing Daily Battle adli kitabi, cehalet,
yoksulluk ve cinsel baski ile mticade-
le eden Fash kadinlarla yapilan ro-
portajlardan olusmasi bakimindan

onemli bir yere sahiptir.

Mernissi, Islami cinsel ideolojinin
kadinlarin cinselliginin serbest bi-
rakilmasi durumunda erkegin ta-
nimladig1 sosyal diizende hasara yol
acacag fikrine dayandigina inanir.
Bu minvalde calismalari, tarihsel
olarak olusturulan bu ideolojik du-
zenin Islami camiada toplumsal cin-
siyetin ingasi ve sosyo-politik yagsam
uzerindeki etkisini arastirir. Mer-
nissi'nin calismalari, tarihsel olarak
olusturulmus bu ideolojik sistemin,
Miisliiman

bugiin toplumunda

toplumsal cinsiyetin insasi ve i¢ ve
politik yasamin organizasyonu lize-
rindeki etkisine odaklanir.

Yirmi birinci ylizyilin basindan bu
yana Fatma Mernissi, Pan-Arap
uydu televizyon kanallarinin sosyal
etkileri lizerine arastirma yapti ve
Journalistes Marocaines: Génération
Dialogue (2012) adli kitabiyla so-
nuclandi. Mernissi, uydu kanallari
sayesinde serbest bilgi akisinin ve
tartismanin mimkiin olduguna ve
bunun ailelerdeki iletisim davrani-
sin1 ve kadinlarin imajini degistir-
digine inanir. Fatma Mernissi ayri-
ca uydu aglarinin Arap baharinda
bliytik bir rol oynadigini iddia eder.
Bunun yani sira Mernissi'nin Kuzey
Afrika ozelinde Misliman toplum-
larda kadin haklarinin arastirma
konusu yapmast sadece Kuzey Afri-
ka'da hem de diger Misliiman top-
lumlarda bu anlamda farkindaliga

yol acmuistir.



Universitesi

Mohammed \
(el e anelz) 1957 yilinda Kraliyet

Kararnamesi ile Fas'in Rabat seh-
rinde kuruldu. Aymi ilkenin Fes
sehrindeki Karaviyyin Universite-
sinden sonra Fas'taki ilk modern
liniversitedir. Universite adin1 1961
yilinda vefat eden Fas Krali Moham-
med V'ten almistir. 1993 yilinda Mo-
hammed V Universitesi iki bagimsiz
Universiteye ayrildi: Agdal'daki Mo-
hammed V Universitesi ve Souis-
sideki Mohammed V Universitesi.
Bu iki liniversite 2015 yilinda yeni-
den birlestirildiler ancak ayr1 kam-
plsler halinde egitim 6gretim prog-
ramlarina devam ettiler.

Agdal kampiisiiniin {i¢ fakiltesi
vardir: Edebiyat ve Beseri Bilimler,
Hukuk, Ekonomi ve Sosyal Bilimler
Fakiiltesidir. Ayrica mesleki kurslar
ve teknoloji diplomasi sunmaktadir.
Mohammed V Universitesi, cok dilli
egitime biiylik 6nem vermektedir.

Cografi ve siyasi konumundan do-
lay1 Fransizca ve Ispanyolca etki-
sinde olan Fas, ayni zamanda Arap-
ca ile birlikte Ingilizce dersler de
sunmaktadir.

Bagimsizlik siirecinde kurulan tini-
versitenin en 6nemli etki ve katma
degeri, lilkede Islam arastirmalari
yapacak nitelikli bir nesle ortam ha-
zirlamaktir. Mohammed V Universi-
tesi, Kuzey Afrikadaki yiiksekogre-
timde Islami perspektifin olusmaya
baslamasi ve nitelikli calismalarin
ortaya c¢ikmasina zemin hazirla-
yan Universite olmas: bakimindan
onemli bir universitedir. Moham-
med V Universitesinin modern egi-
tim Ogretim faaliyetleri agisindan
onemi ise Fas'ta kurulan ilk modern
Universite olmasidir. Karaviyyin
Universitesinden sonra kurulmus
olan Universite, kisa bir siire iceri-
sinde doga ve sosyal bilimlerde et-

kin bir konuma gelmistir.



Muhammed Abid el-Cahiri'nin Cagdas
Diisiinceye Katkisr'

Muhammed Coskun

Giris: Klasik Aklin Cagdas Analizi

Cagdas Islam diistincesinin 6nemli simalarindan Muhammed Abid el-
Cabiri (1936-2010) Islam diinyasinin Bat1 karsisinda askeri, ekonomik
ve kiiltlirel alanda geri kalis slirecinin ve bunu takip eden modern-
lesme/modern caga uyum saglama c¢abalarinin Misliman dinyada
(6zellikle Arap diinyasinda) yol actig1 kirilmalara kars: belirgin bir ta-
vir almis, Bati'nin somtrgeci emelleri karsisinda Islam diinyasinda bir
direnis kiiltiirt insa edilmesine calismis ve bu tiir hareketlere taraftar
olmus olsa da, asil mesaisini Islam felsefesi, kelam ve edebiyat me-
tinleri tizerinden bu dislince geleneginin detayli analizine hasretmis,
bu kapsamda ondan fazla eser iiretmistir. Bunlar icerisinde 6zellikle
one c¢ikani, Arap Aklinin Elestiri Uist basligini tagiyan dort ciltlik (Arap
AKklinin Olusumu, Arap Aklinin Yapisi, Arap Siyasi Akli ve Arap Ahlaki

1 Bu yazi, Cabiri ve tefsiri hakkinda 2013 yilinda M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
tamamlamis oldugum doktora tezime ve yazar hakkinda yazmis oldugum DIA mad-
desine belli oranda dayaniyor olmakla beraber, aradan gecen yillar boyunca yazar ve
yapit1 izerine ilave okumalarim ve incelemelerim neticesinde belli dl¢lide farklilag-
mus bir icerigi ihtiva etmektedir.
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Akli) eserdir. Yasaminin sonunda dogru bu ¢alisma alanina Kur’an ve
tefsir arastirmalarini da dahil etmis, biri Giris olmak tizere dort ciltlik
bir tefsir ¢caligsmasi yapmistir (Cabiri, 2013; Coskun, 2013a).

Onun bu analiz ve elestiri calismalarina baslangic noktas: tegkil eden
diisiinceye gore cagimizda Islam disiincesi acik bir kriz icerisindedir
ve Misliman dustintrlerin oncelikle her sey yolundaymis gibi dav-
ranmay1 birakip bu gerceklikle serinkanli bir sekilde ylizlesmeleri
gerekmektedir. Cunki halihazirda bu diislince sosyal, siyasi ve kiilti-
rel alanda mevcut duruma cevap verememekte, hayat: ve diistinceyi
kendi dinamikleri ile insa edememektedir. Bunun nedeni ise, Islami
ilimlerin tedvin edildigi donemde tesekkil etmis olan akil yapisinin
tarihin hemen her doneminde kendi kendini tekrar etmesi ve ge¢mis-
teki mevcut Ornekler lizerinden yapilan kiyaslamalarla (el-kiyas ala
misalin sabik) isleyen bir yapiya dayanarak giiniimiize kadar varligini
stirdiirmis olmasidir.

Modern cagin baslangicina kadar insan yasaminda kiltiirel, siyasal,
sosyal ya da felsefi anlamda onemli ol¢iide bir degisiklik yasanmadig:
icin, tedvin asrinda tesekkiil eden Islam/Arap aklinin her cagda kendi-
ni tekrarlamasi ciddi bir probleme yol agmamis, ancak Aydinlanma ile
ortaya cikan modernizmden sonra hemen her alanda yasanan biiytik
degisimlerle birlikte, kendi kendini tekrar eden bu akil yapisi, yeni du-
ruma uyum saglayamadigi gibi alternatif de iliretememistir. Nitekim
kiyas yontemi ile bilgiyi tiretme ve ¢cogalma metodolojisinin mantiksal
geregi olarak, her ylizyilda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimtinde ya nas-
lar ya da onceki asirlarda tretilmis i¢tihatlar esas alinmis ve ¢coziime
konu olan sorunlar biytik ¢capli olmadigi i¢in gecmisin ornekligi tize-
rinden yapilan kismi tadilatlar yeterli olmustur. Ctinkd 6rnegin Hic-
ri 5. asir ile 6. asir arasinda bireysel, sosyal, siyasal ya da ekonomik
yasam acisindan onemli bir degisim s6z konusu degildir. Dolayisiyla
asirlarin gecmesi ile degisen seyler degismeyenlere (sabitelere) oranla
minimum diizeydedir ve bu durum, degismeyeni (gecmisten tevariis
edileni) esas alarak degiseni yorumlamayi, diger deyisle kiyas man-
tiginin kolaylikla islemesini saglamistir. Oysa Klasik Cag'dan Modern
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Cag’a geciste (her ne kadar bu gegis bir anda olmayip belirli asamalarla
ve yavas yavas gerceklesmis olsa bile) biiylik degisimler, yer yer kopus-
lar s6z konusudur ve artik degisenler degismeyenlere oranla cok daha
tazladir. Bireyler arasi iligkilerin yani sira birey-toplum ve birey-devlet
iligkileri kokld bir sekilde degismis, ekonomik iliskiler karmasiklas-
mis, Klasik Donem'de hakim olan birey, toplum ve devlet tasavvurlari
altlist olmustur. Bu nedenle gecmisten tevarts edilen sabiteler lizerin-
de yapilan kismi degisikliklerle yeni duruma adaptasyon saglamak ko-
lay, hatta mimkiin gériinmemektedir. Bu da kiyas ile bilgiyi cogaltan
Islam/Arap akil yapisinin lretkenligini kaybetmesine, bir tiir patinaj
durumuna dustip siirekli savunma refleksleri gosterir hale gelmesine
sebep olmustur. Velhasil gelinen noktada artik Arap/islam kiiltiiri-
nin olusturulmus akli (el-aklu’l-miikevven), yani bu kiltiiriin entelektiiel
kapasitesi islerligini yitirmis gorunmektedir. Bu sebeple glinimitzde
Misliiman miitefekkirin yapmas: gereken sey, bu akil yapisinin tahli-
lini yapip sorunun kaynagini tespit etmek, boylece hayati, kiltiirii ve
diger alanlar1 yeniden insa edecek bir aklin, diistinme ve bilgi tiretme
mekanizmasinin tesisine girismek olmalidir.

Cabir?yi ve onun projesini anlamak/anlamlandirmak her seyden 6nce
onu aldig1 egitim, devraldigi miras ve hissettigi sorumluluk cerce-
vesinde okumay1 6n gerektirir. Bu itibarla bu yazida once Cabirinin
yasam Oykuisiiniin bu okuma eylemine katki saglayabilecek noktalar1
derlenecek, ardindan onun temel iddialar1 ele alinacaktir. Yine bu cer-
cevede onun iddialarinin 6zelde Arap diinyasindaki, genelde ise Islam
dinyasindaki yankilari konu edilecektir.

Farkli tonlardaki elestirilerden abartili ithamlara kadar varan bu yan-
kilar bir bakima Islam diisiincesinin iki asr1 gecen sancili déneminin
hentiz sona ermediginin taniklig1 olarak degerlendirilebilir. Bu sancili
siire¢ oncelikle distince ile duygu arasinda kontrolsiiz giriskenlikler
seklinde kendisini gostermektedir. Nitekim Batimin askeri, iktisadi
ve siyasi hegemonyasinin iyiden iyiye kendisini hissettirdigi 19. yuiz-
yilin sonlarindan itibaren Miisliiman dustntrler, yikilmakta olan bir
yasam tarzini ihya etmenin, can cekisen bir gelenegin basini suyun
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lzerinde tutmanin miicadelesini verdikleri i¢in dogal olarak hemen
her ilmi/entelektiiel meselede lehte ya da aleyhte duygusal tutumlar
benimsemislerdir. Bu stirecte diistintirler kendilerini diistinceleri ile
bilisbttiin 6zdeslestirmisler, sorunlara yonelik olarak tirettikleri mtiim-
kiin/muhtemel c¢oztimleri mutlak hakikatler olarak tasavvur edip
onlar1 neredeyse ideolojiye doniistlirmiis ve propaganda isine koyul-
muslardir. Bunu Abduh-Resid Riza ikilisinden Hasan el-Benna-Seyyid
Kutub cizgisine, Akif-ikbal gibi edebiyatci distiniirlerden Mustafa
Sabri Efendi-Said Nursi gibi medrese kokenli alimlere kadar hemen
her simada gézlemlemek miimkiindiir. Aradan gecen iki asirlik zaman
diliminde Islam diisiincesinde goz ardi edilemeyecek bir olgunlasma
kesbedilmis olsa da bu tepkisellik ve duygusalligin hala devam ettigini
soylemek mimkindir. Bu yazida biitlin bu gercgeveyi etraflica tartis-
mak mimkiin olmasa da bahsi gecen duygusalligin rasyonel reflek-
siyona donlismesi istikametinde bir adim atilmasi hedeflenmektedir.

Aktiiel Giindem, Akademi ve Felsefe:
Cabiri ve Diigiince Diinyasi

Muhammed Abid el-Cabiri, Fas'in glineydogusunda, Fransizlar tarafin-
dan cizilen Fas-Cezayir sinirinda, Araplarin ve Berberilerin (Amazig)
yuzyillardir birlikte yasadig: Fecic (Figuig) bolgesinde, kendisi hentiz
ana rahminde iken bosanmais bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelir
(Cabiri, 1997, ss. 13-14). Niifus kaydinda dogum tarihi 1936 olarak go-
rinmekle beraber gercek dogum tarihi 27 Aralik 1935tir (Cabiri, 1997,
s. 37). Ana dili Berbericedir, Arapgay1 ilkokul yilarinda 6grenir (Cabiri,
1997, s. 119). Cocuklugunu annesi Vazine Hanim, anneannesi, dedesi
ve iki dayist ile geciren Cabiri o yillarda evlerinin avlusuna sik sik gi-
ren bir yilanin dedesi tarafindan “ev sahibi” olarak nitelendirilmesi,
dedesinin glivercin seslerinden Cezayir’deki oglunun donist ile ilgili
iyi haberler ¢ikarsamasi ve evin i¢cinde Miisliman cinlerin yasadigi-
nin konusulmasi gibi olaylardan s6z eder ve ¢cocuklugunun “insanlarin
ve cinlerin paylastig1” bir dlinyada, hatta bir tiir irrasyonel diinyada
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gectigini sOyler. Ona gore bu diinyada insanlar, belirli muaseret ku-
rallarina uyduklar ve toplumsal dizeni tehdit etmedikleri slirece cin-
lerin kendilerine herhangi bir zarar vermeyecegine inanmaktadirlar.
Bu ise ona gore, yazili yasalarin, bek¢ilerin ya da kolluk kuvvetlerinin
hentiz tesekkil etmedigi kirsal toplumlarda bir tur yasa ve glivenlik
kuvveti islevi gormektedir (Cabiri, 1997, ss. 17-18).

1946 yilinda Milli Okula (Medresetii'n-nahda el-vataniyye) baslamadan
once mahalle mescidindeki medresede dini egitim alan Cabiri bir stire
sonra amcasi tarafindan medreseden alinir ve Fransiz okuluna (L’Eco-
le) verilir. O yillarda Fecic'de bu okullar halkin goziinde pek muteber
degildir. insanlar ancak devlet baskisi ya da yoksulluk gibi sebeplerle
cocuklarini bu okullara vermektedir. Nadir durumlarda da Bat1 tarzi
egitime acik olduklar icin bu okullar: tercih edenler olmaktadir. Iste
Cabiri’nin amcas: Bat1 egitimine sicak bakan nadir kimselerdendir
ve babast bir ticari gezide iken -onun gorusline basvurup vurmadigi
bilinmemekle beraber- yegenini bu okula kaydettirir. Hatta annesi ve
diger aile bireyleri onu bu Hristiyan okulundan alip tekrar medreseye
vermesinler diye de sik sik kendisi eve gelir ve yegenini okula bizzat
gotlrir (Cabiri, 1997, s. 53). Cabiri, burada 6grencilerin medresedeki
gibi glirGih degil, birey olarak kabul edildigi, bir 6grenci konustugunda
herkesin onu dinledigi ve bu durumun, tilkeyi somiirmekte olan Fran-
s1z idaresinin Fas halkinin cemaat ruhunu yok edip onlar1 bireyselles-
tirmeye yonelik politikasinin sonucu oldugu seklinde tespitler yapar
(Cabiri, 1997, s. 51). Ayrica Cabiri bu okulda da tipki medresedeki gibi
dayak cezasinin bulundugunu, bunun falaka seklinde olmasa da cet-
velle dovmek seklinde devam ettigini, kendisi boyle bir ceza almamais
olmasina ragmen gordiigi sahnelerden etkilendigini ve genclik yilla-
rinda o0gretmenlige ilk basladiginda bu tiir bir siddeti 6grencilerine
uygulamis oldugunu itiraf etmesi gerektigini soyler. Cabiri bu okula
iki y1l devam eder ve Fransizcay: okuyacak, yazacak ve konusacak du-
zeyde Ogrenir.

Cabirf'nin ilim ve diisiince hayatina meyletmesi Fecicde bir cami ima-
mi1 ve ayni zamanda Medresetii'n-nahda el-vataniyyenin kurucusu olan
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el-Hac Muhammed Ferec ile tanismasiyla baslar. Cezayirde Abdiilha-
mit b. Badis tarafindan kurulmus olan Cezayir Miisliman Alimler Birli-
giile irtibat1 olan selefi-vahhabi egilimli bu sahsin Cabiri'nin dedesinin
mensup oldugu Delil adli muhafazakar/gelenekselci cemaat mensuplar:
ile giristigi tartigmalar, onun daha ¢ocuk yaslarda bu konulara ilgi duy-
masina vesile olmustur. Diger taraftan bu sahsin gayretleri ile Fecic'de
kurulmus olan Medresetii'n-nahda el-vataniyye okulu, tilke genelindeki
benzerleri gibi, sekilsel olarak Kral V. Muhammed yonetimine bagl ol-
makla ve bir tir “dini egitim okulu” olarak mesruiyet kazanmakla bera-
ber, 0zl itibariyle milli miicadele ruhu tasiyor ve 6grencilerine dini egi-
tim vermenin yani sira, Fransiz okullarinda okutulan teknik ve kulttr
derslerini de vererek onlara alternatif olusturuyordu (Cabiri, 1997, s. 76-
77). Bu okulun agilmasi Fecic'de bir tir inkilap etkisi yaratmis hem dini
ilimlerin hem modern bilimlerin Arapca olarak 6gretildigi bir okul ol-
mas! miinasebetiyle, yorenin ileri gelenleri tarafindan benimsenmisti.
Halkin goziinde bu okula devam eden ogrenciler, okuyup adam olacak
ve llkenin makds talihini degistireceklerdi. Ancak bu okulun agilma-
styla “Kur’an’in rafa kaldirildigini” ve “lizerinde hayvan resimleri olan
kitaplarin okutulmasinin kiyamet alameti oldugunu” soyleyen klasik
medrese hocalar1 ve ileri gelenler de yok degildi. Bunlara Fransiz hiiki-
meti yanlisi olanlar da destek veriyordu. Hatta bunlar zaman zaman bu
okulun ve el-Hac Muhammed Ferec’in faaliyetlerini Fransiz yetkililere
ihbar etmekten de geri durmuyorlardi. Bu ylizden el-Hac Muhammed
Ferec bunlara miinafik adini takmisti. Cabiri, iste bu okulun 1949 yilinda
verdigi ilk mezunlarindan biriydi. Okul yillarinda bilimsel kesifler yap-
maya merak sarmis, dogal batarya liretmeye calismak gibi pek basarili
sayllmayacak denemeler yapmistir (Cabiri, 1997, s. 87).

Cabiri o sene aldig1 fikih, dil, edebiyat, tarih, Fransizca gibi derslerin
ve daha sonraki asamada ibn Malik'in Elfiye'si; imru’l-Kays, Zitheyr b.
Ebi Stilma ve diger sairlerin Muallaka’lari, MenfelGtl, Mustafa Sadik
er-Rafil, Taha Hiiseyin, Corcl Zeydan vb. sairlerin siirleri gibi eserleri
okumus olmasi nedeniyle, bu yili hayatinin doniim noktas: olarak go-
rir (Cabiri, 1997, s. 126).
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Cabiri 1953 yilinda el-Medresetii’l-Muhammediyye adl1 liseye baslar, me-
zun olunca 1957 Ekim ayinda Universite egitimi almak lizere Sam’a gi-
der (Cabiri, 1997, ss. 153-154). 1958 yilinin Haziran ayinda Suriye'den
doner ve Ekim ayinda Rabat Universitesi Edebiyat Fakiiltesine 6gren-
ci olarak girer (Cabiri, 1997, s. 165). 1950’li yillarda tilkesinin Fransiz
somiristinden kurtulmast icin yapilan direnis gosterilerinde aktif rol
oynar. Istiklal Partisinden 1959 yilinda ayrilip sol kanadi olusturmus
olan Union nationale des forces populaires’in aktif bir liyesi olarak gorev
yapar. 1973 yilinda Nationale des forces populaires Fas'ta yasaklanip ka-
patilinca, Cabirl 1975'ten 1988’%e kadar Union sosyaliste des forces popula-
ries'in politik blirosuna tye olur.

1970 yilinda Rabat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe bolimiin-
de, Ibn Haldun'un Asabiyye nazariyesi tizerine hazirladig1 “el-Asabiy-
ye ve'd-devle” adl1 tez calismasi ile doktorasini tamamlar. Bir siire lise
ogretmenligi yaptiktan sonra akademik hayata geger. 2002 yilina ka-
dar ders verdigi Fas-Rabat V. Muhammed Universitesinden felsefe ve
Islam diistincesi profesorii olarak emekli olmus, 1988 yilinda UNES-
CO’nun verdigi Bagdat Arap Kiiltlirti 6diiliint, 1999'da Tunus’ta Magrip
Kiltir odiling, 2005 yilinda UNESCO bilinyesindeki MBI miiessese-
si tarafindan verilen Arap Diinyas: Fikir Aragtirmalar: odiliind, 2005
yilinda Beyrut'ta, Arap Dislince Kurumu (Miiessesetii’l-fikri’l-arabi)
tarafindan verilen Ruvvad (6ncii diistintirler) 6diliini, 2006 yilinda
Rabat’ta, UNESCO tarafindan verilen Ibn Sina 6diilint, 2008 yilinda
Berlin'de Riisd Vakfi tarafindan verilen Ozglir Diistince odiilini almis-
tir. 2010 yilinda vefat etmistir.

Islam/Arap Kiiltiiriiniin Akil Yapisi:
Beyan, Burhan ve irfan

Islam kiiltiirintin ve medeniyetinin akil yapisini, diger deyisle bu me-
deniyetin bilgiyi olusturma ve cogalma sistemini analiz etmeyi, bu
analiz neticesinde de soz konusu medeniyetin bugliniin Miusliman
dinyasina retorigi asan pratik ¢oztimler sunacak bir versiyonunu
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inga etmeyi hedefleyen Cabiri'nin projesinde en 6nemli adim, tabi-
atiyla akil kavramini analiz etmek olacaktir. Andre Lalande'ye atifla
akli olusturucu akil ve olusturulmus akil olmak tizere ikiye ayiran
Cabiri’nin degerlendirmesine gore, olusturucu akil evrensel ve degis-
mez ozelliklere sahip insani meleke iken olusturulmus akil belli tarih-
sel ve kiltiirel kosullar icerisinde sekillenmistir ve toplumlari birbirle-
rinden ayiran, her topluma kendi diistinme kodlarini veren yonuddr.
Buradan hareketle Cabirinin Arap Akl tamlamasi ile kastettigi seyin,
Arap/islam kiiltiiriiniin kendi mensuplarina sundugu bilgiyi elde etme
temeli ya da epistemolojik sistem oldugunu ve bu aklin, tanimi gere-
gi, belli kiilttirel kosullar icerisinde olusturulmus oldugunu soylemek
miumkiindir (Cabiri, 2009b, s. 15).

Cabiri'ye gore Islam kiltiirtinde bilgi lireten biitiin diistiniirler Arap
aklina mensup sayilir, ¢linkd hepsi Arapca yazmis ve Arap aklinin tire-
tim bicimlerine tabi olarak hareket etmislerdir. Bu akil yapisinda bilgi
lretme mekanizmasini olusturan en onemli unsur, ¢olin ucsuz bu-
caksiz ufkunda, tekdiize ve her an her seye acik, belirsizlik ve 6ngori-
lemezliklerle dolu diinyasinda yasayan bedevi Araplarin evrene iligkin
tasavvurlar1 ve bu tasavvurlarin gelismis hali olarak Islami ilimlerin
temelini olusturan “gecmis ornek iizerine kiyas” mantigidir. Nahiv, fi-
kih, belagat, hadis, usul, kelam, mantik ve felsefe ilimlerinin derlenip
tedvin edildigi donemde Safiiden Eg’ari'ye, Halil b. Ahmedden Sibe-
veyh'e biitiin Islam alimleri bu mantig1 kullanmislardir. Bu noktada
Mu'tezile, ehl-i Hadis, ehl-i Re’y gibi ayrimlar ylizey yapida soz konusu-
dur. Clinkd yapinin derinliginde biitiin bu ekollere mensup alimler,
bilgiyi benzer bir akil yapisi ile tiretip cogaltmaktadirlar.

Cabiri’nin erken donem Mu'tezile bilginlerinin kelami tiimel bir disip-
lin olarak insa etme cabalarini butliniiyle teolojiye indirgedigi soyle-
nebilir. Kelami teolojiye indirgeyen bu yaklasim her ne kadar H. A.
Wolfson, S. Pines, A. S. en-Nessar gibi pek ¢ok cagdas arastirmaci ta-
rafindan kabul ediliyor olsa bile, diger bazi arastirmacilar tarafindan
elestirilmektedir. Bu arastirmacilar erken Mu'tezile kelaminda tiimel
bir disiplin olma iddiasi bulundugunu, bu donemde kelamcilarin
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baslangicta her ne kadar biiyiik giinah, ozgiir irade gibi dini/teolojik
konulardan hareket etmis olsalar da zamanla bir tiir hakikat arastir-
masina, diger deyisle varliklarin bitiinii hakkinda tiimel yargilara var-
ma ¢abasina yoneldiklerini ifade etmektedirler (Glidekli, 2015; Tirker,
2007). Buna gore kelam disiplini felsefede oldugu gibi kendine 6zgi
alt disiplinleri (fizik, astronomi, botanik, zooloji, vb.) olusturamadi-
g1 icin onun bu metafizik ve tlimel yonu ¢ogu arastirmacinin dikka-
tinden kacmis gorinmektedir. Ancak ozellikle dlemin yaratilmislig
distincesini temellendirmek varlik hakkinda kapsamli bir incelmeyi,
biitlinctl bir ontolojiyi gerektirmektedir. Dolayisiyla bu elestiriler-
deki gliclii yonu gormezden gelmek miumkiin degildir. Bu durumda
Cabiri'nin iddiasinin aksine, erken Mu'tezile orijinal Arap akil yapisini
olusturan beydn sisteminden cok ilerde bu akil yapisina kismen dahil
olacak, daha dogrusu bu akil yapisina sirayet etmeye calisacak olan
burhan sistemine mensup sayilabilir. Diger taraftan Eglariligin siste-
matik bir ekole doniismesi ile kelamin bu tiimel karakterinin énemli
olctde ikincil plana geriledigi ve ancak Gazali/Razi sonrasi miiteah-
hiriin kelaminda benzer bir ivmenin harekete gectigi de soylenebilir.
Bu durumda Cabirinin yargisinin genel anlamda kelam icin dogru,
Mu'tezile i¢in ise tartismaya agik oldugu soylenebilir.

Cabiri’nin sozundu ettigi ve beydn aklina mensup btitlin bilginlerin pay-
das olduklarini soyledigi bu akil yapisi, en genel anlamiyla “ge¢mis
ornek lizerine kiyas” mantigidir. Dolayisiyla tedvin asri, belli bir di-
sincenin insa edildigi bir cag degil, sadece Arap akil yapisinin Islami
ilimleri bicimlendirdigi bir cagdir ve bu yoniiyle bu dénem, Arap/is-
lam kiltirtnin epistemolojik paradigmasi olarak varligini stirdiiren
Arap aklinin zuhurudur (Keskin, 2009, s. 63). Bu cercevede Safii'nin
er-Risdle’sindeki sistemini detaylica inceleyen ve onun onceki ornek
lizerine kiyas yontemiyle Ebi Hanife’nin ve Imam Malik’in gelistirmis
olduklar1 istihsan ve maslahat-1 miirsele gibi yontemleri devre dist bi-
raktigini, Kur'an'da ve stinnette dogrudan asli bulunmayan hususlarin
usulde yeri olmayacagina hiitkmettigi yargisina varan Cabiri, $afii'nin,
kiyasi Islami ilimlerin temeline bir usiil kaidesi olarak yerlestirmek
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suretiyle, Arap kiltiirtiniin distince kurallarini belirleyen ya da bu di-
stince bicimini Islam kiiltiirintin yazili kodu haline getiren isim oldu-
gunu ifade eder.

Cabiri, Islam-Arap kiiltiiriiniin akil yapisinin ii¢ ayr1 bilgi sisteminin
olusum ve karsilikli etkilesim siirecinden olustugunu dislnir. Kusey-
ri'ye atifla beyan, burhan ve irfan olmak tzere isimlendirdigi bu tg¢
sistemin her birinin kendine 6zgl kurallar1 ve isleyis tarzi oldugunu
savunur. Buna gore beyan sistemi Islam/Arap aklinin asli unsuru ve
kurucusu olup bu aklin dil ve din anlayisini tesis etmistir ve temelde
bilgiyi Uretirken ve cogaltirken kiyas mantigini kullanir. Gorece daha
geg bir tarihte bu akil yapisina eklemlenen irfan sistemi esas itibariyle
(Kur'an'da ve slinnette ve Misliman toplumun ilk nesillerinin prati-
ginde belli kokenleri olmakla birlikte, 6zellikle teori soz konusu oldu-
gunda agirlikli olarak) Islam disi/Islam 6ncesi kiiltiir havzalarina aittir,
temelde Hermesgilik kaynaklidir ve Islam/Arap geleneginin akildist
yoniunu ya da dtil aklini temsil eder. Nihayet burhan sistemi ise gele-
nek icerisindeki akli/felsefi ilimlerin tesisini tistlenir (Cabiri, 2009b, s.
254).

Cabiri bu sistemleri tanimlarken, her birinin kendine 6zgu bilgi tret-
me yontemlerini ve enstriimanlarini incelemekte ve her birinde ha-
kim epistemolojik anlayisi ortaya koyan temel kavramlari/kavram
ciftlerini tartismaktadir. Buna gore beyan sistemi, onceki bir 6rnekte
mevcut olan bir hakikatin ortaya konulmas: temeline dayanir ve dil
kurallarindan kelam ilminin tartismalarina kadar bir dizi mesele ice-
risinde nihai hedef olarak Kur’an'in anlasilmasinin kurallarini belirle-
meye calisir. Kur'anin (ya da daha genel anlamda sarinin beyaninin)
anlasilmasinin bu akil yapist i¢in merkezi amag olmasinin sebebi, bu
akil yapisinda gercekligin akil ile degil, metin ile anlasilabilir oldugu-
nun kabul edilmesidir. Zira bu sistemde gerceklige dair bilgi, insan
aklinin tabiati gozlemlemesi (deneyim) ya da evrensel anlamda akil
yurttme yoluyla degil, gerceklige dair anlatinin (metnin/nassin) dil
kurallar1 cercevesinde analiz edilmesi ile elde edilir ki bunun da geri-
sinde mevcut kabullerin yeni durumlara uyarlanmasi yontemi yer alir.
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Arap dilinde kelime tiretiminin kiyas (sarf ve nahiv kurallarina gore
belirli koklerden farkli anlamlara gelen farkli yapilardaki kelimeleri
lretme) ve sema (Araplarin diger toplumlarla karismasinin oncesin-
deki asli kullanimlari 6zellikle Bedevi kabilelerden duyarak 6grenme)
olmak tzere iki temel ilkeye dayanmasi bu sisteme isleyis mekaniz-
masini kazandiran temellerdir. Kiyas yonteminde mevcut bir kelime
farkli formlarda diizenli bir sekilde ¢ogaltilabiliyorken, sema yontemi,
gecmisten gelen kullanimlarin tekrarini ifade eder. Dolayisiyla her iki
yontemde de dilin kullanimi ge¢mis ornek tizerine kuruludur. Buna
ilaveten Arapcada kimi durumlarda yeni bir olguya, duruma ya da
nesneye isim verilecekken soz konusu misemmanin (kendisine isim
verilecek yeni olgu, durum ya da nesnenin) dilde mevcut olan isim-
lerin miisemmalarindan herhangi biri ya da birkagc: ile benzerlik arz
edip etmedigi incelenir ve tespit edilen benzerlik yonleri tizerinden
isimlendirme yapilir. Ornegin h-m-r koki 6rtmek, kapatmak anlami
ifade eder, bu kokten himdr kelimesi basortiisii anlaminda kullanilir.
Insanin aklini 6rttiigi, belli oranda ve gegici bir stire islevsiz biraktigi
dusuntlen alkolli igkileri hamr diye isimlendirmede de bu benzerlik
esas teskil eder. Ickinin tek ozelligi akli 6rtmesi olmamakla beraber,
yasaklanmasina sebep olan yoni bu ozelliktir, bu nedenle de bu ben-
zerlik, isimlendirmede temel alinmak lizere yeterli gorulmustir. Go-
riilebilecegi lizere burada seylerin temel/sabit nitelikleri ile degisken
nitelikleri arasinda ya da mahiyet ve varliklar1 arasinda bir ayrim ya-
pilarak degil, islevsellik acisindan onemsenen oOzellikleri tizerinden
ayrimlar yapilarak tasnif yapilmaktadir. Bu da seyleri tanimlayan,
onlarin haddini belirleyen sinirlar {izerinden yapilmis bir tasnif de-
gildir. Cabiri'ye gore bu, insan aklinin temel isleyis standartlarini de-
gil, ucsuz bucaksiz ¢ollerde yasayan kadim Bedevi Arabinin ufkunu
temsil etmektedir ve Islam/Arap kiiltiiriintin tedvin caginda biitiin dini
ilimlerin tesisinde bu akil yapis1 kurucu rol oynamais; usul, fikih, keldm
basta olmak tlizere biitin disiplinler kendi alanlarindaki bilgiyi bu
mantik Gizerinden sekillendirmislerdir. Boyle oldugu i¢in bu sistemde
arglimantasyon evrensel insan aklinin isleyis kaidelerini teskil eden
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mantik cercevesinde degil, Arap ufkunun benzerlik kiyasini yansitan
ve daha ziyade iknaya dayanan dil ¢cercevesinde insa edilmektedir.

Irfan sistemi, zahirdeki hakikatin 6tesindeki ayni hakikatin kesfedil-
mesine yonelik bir aydinlanma (israk) temeline dayanir ve nihai he-
def olarak, dil kurallar: tarafindan belirlenmeyen, dili sadece bir isa-
ret olarak goren ve kadim bilgiyi (gnostik-hermetik felsefeyi) hakiki
marifet sayan bir anlayisi tesis etmek ister. Cabiri’ye gore bu sistemin
ozellikle Kur'an'in zahir yogunluklu dili ve basta Hz. Peygamber ve sa-
habe olmak lizere Islam'in ilk nesilleri olan Arap insaninin diisiince ve
yasam bicimi lizerinden temellendirilmesi mimkiin degildir. Ancak
bir kez yabanci (Hint-Iran-Yunan) kaynaklardan devsirildikten sonra
din diline terciime edilmis, diger deyisle sistemin temel 6nermelerine
delalet edecek veriler dini naslardan taranip bulunmustur. Tabiatiyla
bu delil arama stirecinde dini naslar beyan sistemindeki benzerlik ki-
yasi Uzerinden ve tikel olarak, temel soylem ve metin baglamlarindan
kopartilmak suretiyle yorumlanmistir.

Burhan sistemi ise mantiksal akil ylirtitme/istidlal ilkesine dayanir ve
bilgiyi bu akil ylriitme temeli tizerinden insa etmeyi, aklin verileriyle
kiltiriin zeminini olusturmayi hedefler. Bu sistemin hakim epistemo-
lojik anlayisini gosteren kavram ciftleri; lafiz-mana, asil-fer ve cevher-a-
razdir. Bu kavram ciftlerinin ilk ikisi dlisiince siireclerine hakim olan,
bilgi iretiminin keyfiyetini tayin eden anlayisi gosterirler. Zaten bu
iki kavram ciftinin bariz bir sekilde kiyas mantigini yansittig1 aciktir.
Diger taraftan cevher-araz kavram cifti sistemin biitlinciil bakis agisi-
n1 gosterir. Clinkd bu ¢ift ayni zamanda beydn sisteminin ontolojisini
de insa eder. Zira cevherlerden ve arazlardan olustugu ongoriilen bir
tabiatta cevherlerin kendi baslarina kaim olmadiklari, onlar1i ne ise o
yapan niteliklerin, yani arazlarin onemli oldugu ve bu arazlarin si-
reksiz olduklar: distintildiglinde, dogada bir mekanik devinim ya da
kendi icerisinde nedensel iligkilere dayali bir determinizm degil, ona
disaridan uygulanan bir hareket ve iradenin devinimi s6z konusu ola-
caktir. Boylelikle beyan sistemi varligin yaraticiya olan ihtiyacini sa-
dece hudils delilindeki yaratma kavrami lizerinden degil, cevher-araz
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ontolojisindeki tedbir kavrami lizerinden de vurgulamak ister. Buna
gore Tanr1 alemin sadece yaraticisi ya da ilk muharriki degil, ayni za-
manda stirekli olarak onu varlikta tutan, koruyup gozeten, tedbir eden
kudrettir.

Irfan sisteminin hakim epistemolojik anlayisini gosteren kavram cift-
leri zahir-batin ve veldyet-niibiivvet ciftleridir. Zahir-bdtin kavram cifti
beyan sistemindeki lafiz-mana ciftinin karsitidir. Beyan sisteminde
mananin tespiti her zaman lafzin kontroliine birakilarak yapilir ve
boylelikle bilginin test edilebilirligi, elestirelligi muhafaza edilirken,
irfan sisteminde test edilebilir (dogrulanabilir/yanlislanabilir) bilginin
zahirde kaldig1, buna karsilik batinda kesfve israk ile elde edilen denet-
lenemez bilginin yer aldig1 distiniiliir. Buna paralel olarak velayet-nt-
blivvet kavram cifti Tanri-dlem ya da daha 6zel anlamiyla Tanri-insan
(insan-1 kamil) iligkisini tesis eden kavramlar olup bu iligkinin stirekli-
ligini tesis eder. Bir bakima bu kavram cifti Tanri-insan iliskisinin me-
tinsel (dini naslara dayal, tefsir faaliyetini ve dili merkeze alan) karak-
terini asma, boylelikle dini bilgi tiretimini denetlenebilir alanin disina
¢ikarma islevi de gorir. Cunki dini bilgi naslardan tiretildigi zaman
naslarin sibiit ve delalet acisindan durumlarini inceleyen hadis, tefsir,
ustl gibi zahir ilimleri devreye girecek, tiretilen bilginin bu branslarin
yerlesik (hesabi verilmis) ilke ve kabulleri ile ne dlglide uyustugu test
edilebilir olacaktir. Buna gore zahir ilimler lizerinden (beyan akli ile)
ictihat yapan alim hangi surecleri takip ederek, hangi delillere han-
gi delalet yonii itibariyle dayanarak ¢ikarim yaptigini gostermek du-
rumunda iken; velayet-niibiivvet kavram cifti tizerinden Tanri-insan
iliskisinin stirekliligi tesis edildiginde, dogrudan bu iliskinin bir tara-
findan yer alan ve kesf, vecd, ilham, miisahede gibi hal ve makamlara
mazhar olan veli, kendi ¢cikarimini bu tiir denetleme siirecine sokmak
durumunda degildir. Diger deyisle onun ¢ikarimai test edilebilir/ denet-
lenebilir alanin disindadir.

Nihayet burhan sisteminin hakim epistemolojik anlayisini gosteren
kavram ciftleri lafiz-kavram ve vacib-mimkin ciftleridir. Bunlarin
ilki beyan sistemindeki lafiz-mana ¢iftinin karsit: iken ikincisi beyan
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sistemindeki asil-fer ve cevher-araz ciftinin karsitidir. Lafiz-kavram
ikilisi varligin ontolojik ve epistemolojik diizeyde (haricte ve dilde/ zi-
hinde/ bilgide) tikel ve tiimel seklinde tasnif edilebilmesini, boylelikle
her bir varligin hangi kapsama, yani cins ve tir olarak hangi baslik
altina dahil edilebilir oldugunun tespit edilebilmesini saglar. Bu da
varliklarin timine iligkin incelemede (hakikat arastirmasinda) neyin
ne oldugunun belirlenmesini, her bir varligin ve ona dair bilginin di-
gerleri ile olan iligkisinin (sebep-sonug gibi) saptanmasini miimkiin
kilar. Vacib-miimkiin ikilisi ise varligin ontolojik agidan hiyerarsisini
kurmayi, varlik olmak bakimindan varlik hakkinda distinebilmenin
ve inceleme yapabilmenin (metafiziksel diistinmenin ve felsefenin)
temelini insa etmeyi saglar. Boylelikle burhan sistemi lafiz-mana iki-
lisi tizerinden mantig1, vacib-miimkin ikilisi tizerinden de metafizigi
insa ederek diger biitlin bilimleri bu temeller ilizerine kurmayi hedef-
ler. Tlkinde bilginin yontemi ve tasnifi, ikincisinde ise ana ilkeleri elde
edilmis olur.

Cabiri'ye gore Islam/Arap gelenegi iste bu li¢ sistemin uzun soluklu
miicadelesinin tarihi olup bu gelenegin akil yapisinda bu ili¢ sistem-
den her birinin belirgin izleri bulunmaktadir. Stinni/Abbasi iktidarina
karsi Sii/Fars muhalefeti tarafindan bir muhalefet unsuru olarak islev-
sellestirilen ve kesf, ilham, israk gibi arglimanlariyla bilginin denetle-
nebilirligini zedeleyen gnostik/hermetik kaynakli irfan sistemi, Stinni/
Abbasi iktidarinin Yunan felsefesinden mantik ilmine dair eserleri bil-
giyi denetleme islevini yerine getirecek bir enstriiman olarak Arapca-
ya terclime ettirmesine, yani burhan sistemini Arap aklina miidahil
kilmasina sebep olmustur. Ne var ki (Ibn Riisd ve genel anlamda Endu-
liis 6rnegi istisna olmak kaydiyla) burhanin Arap aklini sekillendirme
noktasindaki islevi kisitli olmus, irfan sistemi kadar beyan sisteminin
de (Nahiv, Fikih ve Kelam alimi Sirafi ile mantik¢i Metta b. Yunus ara-
sinda yasanan ve mantiga ihtiya¢c duyulmadig: neticesini vurgulayan
miinazarada iyice tecessim etmis olan) muhalefetine maruz kalmas,
neticede Gazali gibi krizi sistemlestiren diistiniirler tarafindan Arap
akli; beyan ile irfanin uzlastigi, burhanin ise gorece denklem disinda
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birakildig1 karmasik bir yapiya dontismistiir (Cabiri, 2009b, s. 257,
20092, s. 490).

Temellerin Krizi ve Krizin Temellendirilmesi

Cabirf'ye gore bu krizin sebebi sistemler arasindaki gecisler ve mtida-
halelerdir. Muhdsibi ile beyan-irfan arasinda, Kindi ile beyan-burhan
arasinda, Thvan-1 Safa ve Ismaili filozoflarla da burhan-irfan arasinda
gecisler ve etkilesimler yasanmuistir. Fakat bu etkilesimler dogal seyri
icerisinde gelismekten ziyade, bir tiir telfik (eklektizm) seklinde ce-
reyan etmistir. Yani sistemler birbirlerinden istifade etmemis, bunun
yerine, bu sistemlerden herhangi birine mensup 6nemli bir sahsiyet,
diger bir sistemden cesitli unsurlar1 mensup oldugu sisteme tsttinko-
ru bir sekilde dahil etmeye caligsmis ve bunun sonucunda ithal parca-
lar mensup olduklar: biitiintin genel 6zelliklerini de tasiyarak girdikle-
ri sistemi sarsmislardir. Bu noktada ortaya ¢ikan krizin Cabirl’ye gore
en belirgin sahsiyeti Gazalidir. Gazali, mantik ilmini Islami ilimlerin
mihenk tasi olarak gormekle Makasid ve Tehafiit'te elestirdigi burhan
sistemini beyan sistemine dahil etmis; Fezaihu’l-Batiniyye'de elestirdi-
gi irfan sistemini de fhya ve Miskat'ta beyana dahil etmistir. Onun bu
girisimleri sonucunda Islam diisiince geleneginde, beyan sistemi di-
sinda hareket eden bir akla pek yer kalmamis, ne var ki beyan sistemi
de irfanin miidahalesi sonucunda, denetlenebilir bilgi tiretme glictini
kaybetmis, en azindan bu acidan bir tiir yipranmaya maruz kalmistir.

Cabiri bu noktadan hareketle Islam/Arap aklinin olusturulmus yapi-
sin1 analize girisir. Anlasilacag: tizere boyle bir analizin amaci, Arap/
Islam aklinin tarihselligini ve belli bir kiiltiirel ortam icerisinde olus-
turulmuslugunu ortaya koymak ve giiniimtiz Arap/islam diinyas1 icin
surdurilebilir, en azindan baglayici olamayacagini gostermek, boy-
lelikle yeni bilgi tiretme mekanizmalarinin 6ntindeki alani agmaktur.
Nitekim Cabiri'ye gore Islam geleneginin klasik bilgi tiretme sistemi,
diger deyisle “Islam/Arap kiiltiriintin akil yapisi” modern diinyada is-
lerligini kaybetmistir, Miisliman toplumunun modern diinyada basini
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suyun uzerinde tutmasina, kendisini gerceklestirmesine ve gelismesi-
ne elverisli degildir, hatta bu istikamette belirli oranda ona ayak bag:
oldugu dahi sdylenebilir. Bu ylizden bu akil yapis1 ile aramizda bir epis-
temolojik kopusu gerceklestirmek gerekmektedir. Zira Arap/islam akli-
nin tedvin doneminde olusturulmus yapisi, basta lafiz eksenli yoruma
agirlik vermesi ve irrasyonel hermetik gelenegin etkin oldugu irfan
epistemolojisi ile belirlenmis olmasi gibi nedenlerden dolay1 Kur’an
ve sunnette ickin olan rasyonelligi kapatmakta, akli irrasyonel alan
icine hapsetmektedir (Cabiri, 2009b, s. 214). Bu nedenle bugiin dini
metinlerin bu akil yoluyla degil, evrensel aklin ilkeleri dogrultusunda
okunmasi gerekmektedir.

Epistemolojik Kopus ve Endiiliis Modeli

Cabiri'nin Islam/Arap akli ile aramizda gerceklestirilmesini onerdigi
epistemolojik kopus; ait oldugu donemde neyin distiniilebilir neyin
disuntlemez, neyin soylenebilir neyin soylenilemez oldugunu be-
lirleyen distinsel cercevelerin degismesini ifade eden bir kavramdir
(Guglu, 2007, s. 587). Epistemolojik kopusun 6nemli bir 6rnegi olarak
aydinlanma donemi zikredilebilir. Aydinlanma ile baslayan donem-
de, Orta Cag bilimine ait hemen biitiin anlayislar kokli bir degisime
ugramis, Orta Cagda kabul goren dini, ahlaki, toplumsal ve bireysel
degerler sorgulanip modernist paradigma esliginde yeniden yoruma
tabi tutulmus, hatta yeniden insa edilmistir. Bu anlamaiyla aydinlanma,
Orta Cag'dan bir tiir epistemolojik kopustur. Iste Cabirinin gliniimiiz
Misliiman diinyas1 icin 6nerdigi sey, Islam/Arap gelenegi ile bu tiir bir
kopusun yasanmasidir. Ancak bu noktada genel bir yargiya varmadan
once, onun soz ettigi kopusun oncelikle metodolojik bir kopus oldugu-
nu dikkate almak gerekmektedir. Ona gore bu kopus, gelenegin ¢okis
asrindan tevarus edilmis geleneksel yontemlerle anlasilmasinin yan-
lis oldugu tezine dayanir. Burada kastedilen, gelenegin butlintyle ve
ilkesel diizeyde terk edilmesi degil, gelenegin geleneksel yontemlerle
anlasilmasinin terk edilmesidir. Clinku geleneksel yontemin kendisi,
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¢okiis asrinin, ¢oziimslzlik ¢aginin trtinudiir ve kiyas esasina, yani
tikel bir seyin bir diger tikele irtibatlandirilarak anlasilmasi esasina
dayalidir, yasanilan sorunun ¢ézlimiinde kiyasa esas alinacak bir gec-
mis ornek bulunamadiginda zorlamalara ve ¢oziimstlzlige mahkiim-
dur. Bu yontemi terk etmemiz bize, geleneksel toplumlar olmaktan
cikip “gelenegi olan toplumlar” haline gelme imkani saglayacaktir (Ca-
biri, 1993, ss. 20-21).

Cabiri bu epistemolojik kopus hususunda Endiiliis (Ibn Riisd) tecrii-
besinden istifade edilebilecegi kanaatindedir. Ona gore ibn Riisd'de
temsil edilen burhan akli, yerel kiltiir ve geleneklerin sekillendirdigi
olusturulmus aklin sinirlarini asmaya ve aklin isleyisinin evrensel ku-
rallarini tespit edip bu kurallar muvacehesinde akil yliriitmeye yone-
lik bir cabadir ve Islam kiiltiirii Ibn Riisd'de temsil edilen bu caba ile
aslinda evrensel akla katilmis ya da onunla ylizlesmistir. Ne var ki bu
caba metodolojik olarak biitlin bir Islam kiiltiiriniin bilgi iretme st-
reclerini belirleyici bir etkiye sahip olamamistir. Bugtin Céabiri'ye gore
Islam kiiltiiriiniin modern Bat1 kiiltiirii karsisinda kendi temellerini
gerekcelendirmesinin ve evrensel diizeyde biitlin insanliga yonelik
hitabini anlamli bir sekilde stirdiirebilmesinin yolu, kendi gelenek-
sel kodlar1 tizerinde 1srar etmek degil, bu kodlar1 evrensel akil ile uz-
lastirmak ya da onlar: bu dogrultuda yeniden yorumlamaktir. Cabiri
bunun (Islam kiltiirtiniin temel kodlar ile evrensel akli uzlastirma
cabasinin) ibn Hazm, ibn Haldun, Satibi gibi Endulis kokenli bilgin-
lerin yapitlarinin ardindaki ortak derin yap1 oldugunu oner stirer ki
onun bu iddias: elestirmenleri tarafindan yapisalci teorinin kaliplar:
ile disunmek ve bolgesel milliyetcilik yapmak seklinde tenkit edile-
cektir. Cabiri -kanaatimce- bu elestirilerdeki haklilik payinin farkin-
da olmakla birlikte, bu minvaldeki kusurlar: goze almadan sistematik
bir teori insa edemeyecegini disinmus olmalidir. Cunku gercekten
de yapisalci teorinin derin yapi arayisi ile okundugunda hemen her
metnin (kelimenin en genis anlamiyla her metnin) derinliginde tirli
yapilar tespit ve/veya ihdas edilebilir. Ne var ki bu riski goze almadan
herhangi bir metnin derinligini gormenin daha saglikli bir yolu da
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bulunmamaktadir. Dolayisiyla belirli ihtiyat paylarini birakmak kosu-
luyla, adina Islam kiiltiirii dedigimiz devasa metni, ardindaki derin ya-
piy1 gormek tizere inceleyebiliriz. Boylesi bir incelemede tabiatiyla en
belirleyici unsur, bu kiiltiiriin bilgiyi nasil ve hangi enstriimanlar tize-
rinden urettigini tespit etmek ve bu enstriimanlarin ilanihaye sonug
verici nitelikte olup olmadiklarini tartismak olacaktir. Cabiri iste bu
disliniim stireci sonucunda, yukarida sayilan Endiiliis kokenli isimle-
rin eserlerinde, dini ilimlerin yerlesik yapisina yonelik farkli yorum ya
da elestiri ¢abalar1 gérmektedir ki bu tespit Satibi baglaminda kismen
abartili olsa da ITbn Hazm ve Ibn Riisd gibi isimler baglaminda dogru
gorinmektedir. Tabiatiyla benzer elestiri ve farkli yorumlarin Endiiliis
disindaki bilginler tarafindan da yapilmis oldugu ve Cabirinin sade-
ce Endilus cografyasina vurgu yaptig1 dogrudur, ancak hem konunun
bu yonii meselenin sulbti degildir hem de bu kadar: Cabiri'yi bolgesel
milliyet¢ilik yapmakla itham etmek icin yeterli degildir.

Gelenek ve Modernlik Arasinda Cagdas islam
Dusiincesi

Islam gelenegini beydn, burhan ve irfan seklinde ti¢ farkl: bilgi siste-
minin etkilesiminin tirind olarak goren Cabirl temelde dini ilimlerin
yapisini bir biitiin olarak gormekte ve hepsini beyan gelenegi olarak
nitelemektedir. Buna haliyle kelam, fikih ve usul ilimlerinin yan1 sira
dil, tefsir, hadis vb. ilimler de dahildir. Biitiin bu ilimler derin yapida
Arap dilinin tiireme manti§1 ekseninde bilgiyi liretmekte ve ¢ogalt-
maktadir. Tkinci siradaki burhan gelenegi felasife ekolii tarafindan tem-
sil ediliyor olmakla birlikte Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi masrik kokenli
filozoflar beyan aklinin etkisi altinda diistinmiis ve bir bakima beyan
ile burhanin terkibini insa etmislerdir. Saf haliyle burhan akli kendi-
sini bize ancak Ibn Rusd'de sunmaktadir. Nihayet irfan akli tasavvuf
geleneginde temsil ediliyor olmakla beraber Gazali gibi yliksek itibar
sahibi otoriteler eliyle mesruiyet slirecini tamamladiktan sonra beya-
nin temellerine kadar niifuz etmistir.
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Cabiri’nin ¢izdigi bu tablo aslinda verileri itibariyle islam gelenegini
kelam, felsefe ve tasavvuf olmak tizere tic ana damardan okuyan ¢ag-
das arastirmacilarin yaklasimiyla benzerlik arz etmektedir. Ancak
onun bu tablodan ¢ikardig: neticeler farklilik arz ediyor goriinmek-
tedir. Nitekim ona gore bu gelenegin hukuki ve toplumsal alandaki
uygulamalara dair bize sundugu veriler, bu kiiltiriin olusturulmus
aklinin Uriini olduklari, yani tedvin asrinda gelistirilen ve o donem-
lerin ihtiyaclarini karsilamak i¢in uygun olan usuliin cergevesi iceri-
sinde gelistirilmis olduklar1 i¢in, gliniimiizde uygulanabilir degildir-
ler. Clinkt hem bu akil evrensel bir akil degildir, hem de bu usuliin
temelindeki kiyas mantig: glinimtiizde islerligini kaybetmistir (Cabi-
ri, 1991, ss. 21-32). Cabirl'ye gore bunun yerine, Satibi drneginden
istifade edilerek seriatin temel maksatlarina vurgu yapilmali, bu cer-
cevede yeni bir usll insa edilmelidir. Zira klasik donemde dini me-
tinler lafizlarin belirleyiciligi cercevesinde okunmustur, ¢linkii bu
metinlerin inzal ya da irat edildikleri niizdl/viiriid asr1ile Aydinlanma
Donemi'ne kadar gegen siire arasinda onemli bir paradigma degisimi
yasanmamis, ayni tarz yasam bicimi ve ayni kiiltiirel ufuk devam et-
mistir. Bu sebeple dini metinlerin lafizlar: tedvin donemindeki hayat
icin yeterli 6lclide ¢ozim Uretebilmistir. Ne var ki aydinlanmadan
sonra paradigma degismis, sosyal, siyasi ve felsefi anlamda her sey
farklilasmistir. Bu durumda dini metinlerin salt lafizlarindan hare-
ket etmek, o metinlerin ¢oziim olma vasiflarini yok edecek, dolayi-
styla metinler islevsizleseceklerdir. Bu sebeple onlari lafizdan hare-
ketle okumak yerine, maksatlar ekseninde okumak ve bu maksatlar:
anlayip icinde yasadigimiz caga uyarlamak gerekmektedir. Iste cagin
yeni ustli bu cercevede insa edilmelidir. Bu yeni ustl esas itibariyle
Endiilis tecriibesinden miilhemdir ve tikel 6rnekleri birbirine kiyas-
lama yonteminden ziyade biitlinciil yapinin temel maksat ve hedef-
lerine odaklanmayi 6nerir. Cabirl bu noktada 6zellikle Satibi'nin ma-
kasid disiincesine merkezi bir yer verir (Satibi, 1997).
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Kurucu Metin Kur’an ile iligki Bicimi

Yasaminin son on yilini Kur’an ¢caligmalarina hasretmis olan Cabirinin
tefsirde lizerinde 6zenle durdugu iki husus vardir. Birincisi, Kur'an
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sireti esliginde okumak, ikincisi de stirele-
rin i¢ butinligunt esas almaktir. Aslinda bu yontemler ad1 konulma-
mis ve biitiinctl yapilarina kavusmamis halde de olsa, tefsir gelene-
ginde bilinen yontemlerdir. Miifessirler hemen her donemde Kur'an’
Hz. Peygamber’in siyerindeki bilgiler tizerinden yorumlamislardir ki
bunun ilk 6rnegini Ibn Ishak ve Mukatil b. Siileyman gibi ikinci asir
miielliflerinde gormek mimkiindir. Yine Kur’an stirelerinin i¢ biitiin-
liklerine dikkat etmek miinasebat, nazm, siyak-sibdk vb. kavramlarla
Ulumu’l-Kur’an literaturinde onemsenmis ve belirli 6l¢tide uygulan-
mistir. Ancak kabul etmek gerekir ki teorik diizeyde bu diistinceyi
derli toplu ifade eden ve sistemlestiren herhangi bir miifessir de bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla Cabiri Kur'an’ siyer esliginde tefsir etmeyi
metodolojik diizeyde teklif eden ve uygulamaya ¢alisan ilk isimlerden
biri olarak gortlebilir. Bu baglamda kendisini 6nceleyen Dervezenin
et-Tefsirii’l-hadis isimli calismasi her ne kadar niizul sirasina gore
Kur’an tefsiri iddias1 tasisa da muhtevasinda bu tiirden bir metodolojik
farklilig1 yansittigini soylemek zordur.

Cabiri bu iki yontemden (Kur'an’ siyere gore tefsir etmek ve strelerin i¢
bitlinligini esas almak) ilkini uygulayabilmek icin Hz. Peygamber’in
siretini yedi asamaya ayirir, her birinin genel ozelliklerini tasvir eder, o
asamada Muhammedi davetin seyrini detaylica ortaya koyar, ardindan
o asamada inzal edilmis olan streleri tespit eder. Sonra bu streleri, in-
zal edilmis olduklar1 asamanin kosullarini dikkate almak stretiyle tef-
sir etmeye baglar. Bu cercevede Cabiri Kur'an'in bilimsel icat ve kesifler
muvacehesinde tefsir edilmesine kesin bir dille kars1 ¢ikar. Satibinin
Ma'hiidu’l-arab/Araplarin kiltiir dinyalar: kavramina ozellikle vurgu
yapar ve tefsirde bu hususun goézden uzak tutulmamas: gerektiginde
1israr eder (Cabiri, 2008, ss. 9-15). Esbab-1 ntizlll rivayetlerinden istifa-
de etmekle beraber, bu rivayetlere yonelik elestiriler de yapan Cabiri,
bu elestirilerini yer yer soz konusu rivayetlerin tek basina bir sey ifade
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etmeyecegini soylemeye kadar vardirir. Ortaya cikan boslugu ise siyer
verilerine miiracaat ederek ve stirelerin i¢ biitinliiklerini dikkate ala-
rak doldurmaya c¢alisir ki bu da onun yonteminin ikinci unsurudur. Ona
gore slrelerin Hz. Peygamber’in tevcihati dogrultusunda tesekkiil etti-
rilmis olmast (tevkifiligi), onlarin ic¢ btitiinliklerini dikkate almay1 zo-
runlu kilar. Zira bir ayetin 6zellikle bir stirede yer almis olmasi, o stirede
yer almasi gerektiginin Hz. Peygamber tarafindan soylenmis olmasi, o
ayetin bizzat o sGirede belli bir anlama delalet edecek olmasi nedeniyle
olmalidir, aksi takdirde tevkifiligin 6nemi kalmayacaktir.

Bu durumda Cébiri’nin, genel anlamda yapisalciliga meyilli oldugu,
Bat1 diistincesindeki diger birtakim yontemlerden de yer yer istifa-
de ettigi dogru olmakla beraber, onun tefsir ¢alismasinda, yani me-
tin analizinde yapisalci oldugunu soylemek zordur. Belki strelerin i¢
bitiinliiklerini o6zellikle vurgulamasi, hemen her slrenin birbirine
benzer sekilde bir mukaddime, bir sonug ve degisik sayilarda ara bo-
limlerden olustugunu, mukaddimedeki konunun ara boliimlerde or-
neklendirilip sonu¢ boliimiinde daha st bir ilkeye baglanarak ifade
edildigini soylemesi, W. Propp’un bicimciligini andiriyor olsa da onun
esas amacinin Kur’an sirelerinin bicimsel yapilarini ortaya koymak
degil, bu bicimsel yapilardan hareketle daha st yorumlar yapmak
oldugunu da unutmamak gerekir (Vladimir Propp, 1985). Bu yontyle
Cabiri’'nin tefsir anlayist metin merkezci yapisalci teoriden ¢cok baglam
merkezli tarihselci anlayisa daha yakin gorunmektedir. Nitekim ken-
disi seriatin tikel uygulamalarina yonelik degerlendirmelerinde de bu
uygulamalarin belirli tarihsel kosullar altinda ortaya ¢ikmis olmasina
vurgu yapmakta ve glinuimtzde bu kosullarin hemen tamamen degis-
mis olmasindan hareketle, s6z konusu uygulamalarin ardindaki kulli
maksatlari esas almanin gerektigini savunmaktadir (Cabiri, 2001).

Elestirmenlerin Goziinde Cabiri

Cabir’'nin c¢alismalar1 lizerine bir¢ok diistiniiriin degerlendirmesi-
ni iceren et-Tiirds ve’n-nahda isimli bir bilimsel derlemenin yani sira
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cesitli eserleri hakkinda degisik dillerde ¢ok sayida akademik calisma
yapilmistir (Abdillatif, t.y.). Bu ¢alismalarda ortaya konulan elestiri-
lerde onun yapisalcilik, rasyonalizm, diyalektik ve daha pek ¢ok Bat1
kaynakli yontemi birbirine karistirdig1 (Abdurrahman, 1994; Tarabisi,
1996, 1998, 2002, 2004) yontem konusunda yeterince bilincli olmadigi
(Abu-Rabi, 2004; Tizini, 1996), cagdas elestiri kuramlarini kullanimi-
nin kuram sahiplerinin kullanimi ile ortlismedigi, Arap merkezci ve
secmeci oldugu (Harb, 2005), modernist rasyonellik soylemini sorgu-
suzca benimsedigi, yapisalcilik teorisine meyletmesine ragmen bu
teorinin kartezyen ozneyi merkezden uzaklastirmasinda somutlasan
modernizm elestirisini dikkate almamis oldugu (Keskin, 2009; Tizini,
1996), Arap/islam kiiltiiriiniin rasyonel yonlerini biitiiniiyle Aristo fel-
sefesine baglayip Islam’a herhangi bir epistemolojik ya da doktriner
onem atfetmedigi (Abu-Rabi, 2004), irrasyonel olandan arinmis bir
akil tahayytl etmekle yanildigs, laiklige kars: ¢ikip demokrasiyi savu-
nurken poptlist davrandig1 (Harb, 2005; Tizini, 1996), basit ve abartili
genellemeler yaptig1, Islam kiiltiiriinii ve gelenegini Bati kiiltiirtintin
tasallutu altinda yorumladig: (Tizini, 1996) ve Kur'an'in tahrif edildigi
iddiasinda bulundugu (imare, t.y.) ifade edilmistir.

Sonug

Cagdas Islam diistincesinin 6nemli ve veliit simalarindan biri olan Cabiri,
Islam kiiltiir ve geleneginin akil yapisini analiz eden uzun soluklu calis-
malari ile taninmaktadir. Ana diistincesi bu akil yapisinin beydn, burhan
ve irfan olmak lizere li¢ ana bilgi sisteminden olustugu ya da icerisinde
bu sistemlerin iligki ve gerilimlerini barindirdig: seklindedir. Bu ti¢ bilgi
sistemini etraflica inceleyen Cabiri, sonuc olarak cagdas dlinyada Miis-
liman diistincenin gecmisteki gibi etkin bir rol oynayabilmesi icin bu
cagin kosullarina uygun yeni bir formasyon kazanmas: gerektigini sa-
vunur ve bunun i¢in de klasik akil yapisi ile aramiza bir mesafe koyma-
y1, diger deyisle bir tir epistemolojik kopus gerceklestirmeyi onerir. Bu
kopus klasik akil yapisinin malzemesini teskil eden muhtevadan degil,
s0z konusu akil yapisinin isleyis biciminden kopus seklinde olacaktir.
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Yani ¢agdas Misliiman distiniir Klasik Cag'daki kiyas yontemini islet-
meye, diger deyisle her soruna mevcut bir 6rnekten benzerlik bulmaya
degil, biitlin sistemin isleyis bicimini, maksatlarini ve genel hedeflerini
kavramaya ¢aligsmali, yeni onerilerini bu biitiinciil maslahatlara uygun
bir sekilde insa etmeye calismalidir.

Cabiri'ye yonelik elestiriler icerisinde onun Kur’an'in tahrif edildigini
soyledigini one stiren iddia herhangi bir ciddiyete sahip olmayip kara
propaganda mahiyetindedir. Diger elestiriler temelde onun Bat1 kay-
nakli teorileri orijinal baglamlarindan koparip yorumladigi ve modern
kartezyen akla fazlasiyla merkezi yer verdigi seklinde iki ana baslik al-
tinda 6zetlenebilir. Cabiri bu elestirilere herhangi bir cevap vermemis
olmakla beraber s6z konusu bu iki ana basglig1 vurgulayan Ali Harb'in
elestirilerini dikkate aldigini ifade etmistir. Ote yandan Ali Harb basta
olmak tizere kimi elestirmenlerin dile getirdigi bolgesel milliyetcilik
(Endtlus/Kuzey Afrika milliyetciligi) elestirisi ya da daha genel anlam-
da Islam kiltiirtini Arap, Arap akl gibi sifatlarla nitelendirmesinden
dolay1 Arap milliyetciligi yaptig1 seklindeki elestiri Cabiri tarafindan
kismen cevaplandirilmis, Arap sifatina yapilan vurgunun etnik kim-
lige degil, dil yonelik oldugu izah1 yapilmistir (Cabiri, 1999). Tarabisi,
Abdurrahman Taha'nin ve Tayyib Tizininin elestirileri (6zellikle Tara-
bisi'nin salt bu elestiriye ayirdig: hacimli eserleri) retorik mahiyettedir
ve Cabiri tarafindan ciddiye alinmamis goriinmektedir. Nitekim Tizini
ve Tarabisi Cabiri'nin sisteminde yer alan teorik acmazlar titizlikle
tarayarak onu clriitmeyi hedeflemektedirler ki boylesine yipratma-
ya yonelik elestiriler belirli bir dikkat ve titizlik esliginde yapildig: za-
man, insan urtinu her distincenin altini oyabilir. Diger deyisle sadece
kusur arayici gozle bakan icin kusursuz bir insan diisiincesi bulmak
mimkin degildir. Yine Cabiri'nin modern Bat1 diistincesini tistinkori
anlayip yorumladig: seklindeki elestirileri makul gormek de mtimkiin
degildir, nitekim Cabiri'nin kendi eserleri onun Bati dlisiincesini yete-
rince tanidigina taniklik etmektedir. Bu hususta ornek olarak Medhal
ild felsefeti’l-uliim: el-aklaniyyeti’l-muasira ve tatavvurul-fikri’l-ilmi (Bilim
Felsefesine Giris) isimli eseri zikredilebilir (Cabiri, 1994). Diger taraftan
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Abdurrahman Taha'nin (6zellikle Wael b. Hallaq tarafindan tervig edi-
len) elestirisi (Hallaq, 2020), gerceklikten kopuk bir teoriye dayanmak-
tadir. Bu teori Islam geleneginin ylizyillar siiren uzun dénemlerinin
romantik bir anlatimina ve modern diistincenin agirlikli olarak post-
modern teoriler tizerinden elestirisine dayanir. Oysa Cabiri Islam me-
deniyetinin faziletlerini ya da modern bat: diisiincesinin ve yagaminin
teorik ve pratik sorunlarini yok sayiyor degildir. Ancak ona gore Islam
medeniyetinde ylzyillar boyunda bilgi tretmis olan hakim akil yapisi
buglin ayni tretimi yapamamaktadir. Bu noktada goniilden gecenler-
den hareket ederek ge¢misin romantik bir okuyusunu yapmak ya da
entelektliel bir hir¢inlikla postmodern elestirilerden medet umarak
ylregimize serin sular serpmeye calismak, ¢oziime herhangi bir kat-
ki sunmayacaktir. Yapilmas: gereken, medeniyetimizin akil yapisini
incelikle analiz edip bugiin i¢in alternatifler olusturmaya calismaktir.
Cabiri bu analizinde belirli hatalar yapmis ya da lirettigi alternatiflerin-
de isabet edememis olabilir, bu acidan ona yoneltilecek elestiriler yapi-
c1 nitelikte daha ileri ve kdmil ¢alismalarin ontlinti acacaktir. Ancak son
iki asir boyunca modern dinyanin kurum, yasam ve diisince bigimleri
ile basa cikma miicadelesi veren cagdas Islam diistincesinin boylesine
kapsamli diislince faaliyetine girisen ve proje iireten simalar bir elin
parmak sayisi civarindadir. Bu agidan Cabirinin projesi, biitiin sorun
ve sinirliliklarina ragmen yapici elestiriyi hak etmektedir.
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ABDALLAH LAROUI

(1933-...)

Modernite ve Cagdas Arap Toplumlari
alaninda uzman olan Fasli dustntir

Abdallah Laroui, Fash bir filozof, ta-
rihci ve romancidir. Fransizca'daki
baz1 eserlerinin yani sira, felsefi pro-
jesi ¢ogunlukla Arapca yazilmistir.
En ¢ok okunan ve tartisilan Arap ve
Fasli filozoflar arasindadir.

Laroui, 7 Kasim 1933 yilinda Fas'in
Azmour sehrinde dogdu. Ilkokul
ve ortaokulu Rabat'ta tamamladi.
Universite egitimi icin Parise gidip
Sorbonne Universitesinde Siyaset
Bilimi'nde lisans egitimini tamamla-
di. 1958 yilinda ise lisansiisti egitim
icin bir sertifika ald1 ve 1963'te Isla-
mi calismalarda onursal bir sertifi-
ka aldi. 1976'da “Fas Vatandasliginin
Sosyal ve Kiiltiirel Temeli: 1830-1912”
baslikli doktora tezini basariyla sa-
vundu ve bu unvam Sorbonne Uni-
versitesinden aldi. Abdullah Laroui
Rabat Universitesi Edebiyat Fakiilte-
sinde profesor olarak calisti.

Profesor Laroui, yazilarina 1964 yi-
linda Abdallah Alrafedy mahlasiy-
la yeni Aglam dergisinin (kalemler
anlamina gelir) ilk sayisinda ‘bellek
adamz1’ baglikli bir oyun ile baglamis-
tir. Entelektiiel ve yaratici tretimi,

ideolojik elestiri, fikir ve sistem ta-
rihi ve cesitli romanlar tizerine ca-
lismalar icermektedir. Kendisi eser-
lerini Rabat’ta yayimlanan Aglam,
Beyrut'ta Mawagqif ve Arapca Galis-
malar dergilerinde yayinlamistir:

1967 yili genel olarak Fas diistince-
sinde oldugu gibi diistincesinde de
belirleyici bir isareti temsil etti. La-
roui, Cagdas Arap Ideolojisi isimli
eserini Fransizca olarak kaleme ald1.
Kitabin Arapca cevirisi 1970 yilinda
Alhageqa yaymnevinden cikti. Kita-
bin cevrilmesinin ardindan Abdal-
lah Larouinin ismi Arap felsefe diin-
yasinda taninir hale geldi. Cinki
elestirmenler, énemli bir projenin
olusum asamasinda oldugunu fark
ettiler. Laroui projesi, Arap gercek-
liginin oziine dusktnlik ve hakim
diistincenin radikal elestirisini geti-
rerek karakterize edilir.

Larouinin felsefesinde baslangic
noktasi tarihtir. Tarih, bir insan bi-
limi olarak metodoloji ve calisma
konusuyla ilgili gerceklikle ilgilidir.
Bu nedenle, bu baslangic noktasi
Larouinin diislince ve felsefesine
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yansimistir. Profesor Laroui felsefe-
sini teorik metodolojik form ve ro-
manci sanatsal form olmak tizere iki
bicimde sunar. Birincisi diistincesi-
nin bilimsel metodolojik tarafini ifa-
de eder, ikincisi ise sosyal ve gercek-
¢i tarafi ifade eder. Buna ek olarak,
yaz1 bicimindeki bu ikilik, diistince-
sinin gerceklik ve idealler arasindaki
diyalektik yonelimini ifade eder ve
idealin, onun goriisiine gore, gercek-
likten ayrilmadigini, ancak artan bir
diyalektikte onunla etkilesime girdi-
gini gosterir.

Laroui i¢in, cagdas Arap toplumlari-
n1 modernize etmek icin ¢esitli en-
geller var. Birincisi, mirasina uyma
konusundaki 1srar1, yani Arapca dii-
siincede miras kalan, istikrar1 gerek-
tiren ve evrimi engelleyen diisiince
tarzidir. Bu, onceligin fiil tizerinde
isim i¢in oldugu Arap dilinin yapisi-

na yansir.

Abdallah Laroui, Arap rénesansinin
gelecegi hakkindaki fikirlerini iki
genel dlizeyde tanitir. Birincisi, mi-
ras1 elestirmek ve onunla epistemo-
lojik bir kopus gerceklestirmektir.

Ikincisi ise modernist diistinceyi asi-
mile edip onun pratiklerinin farkina
varmaktir. Bu genel kavramlarin ger-

cekligi tanimlamaya ihtiyaci vardir.

Abdallah Larouinin Cagdas Arap
Ideolojisi adli eseri Alt1 Giin savagin-
dan once yayimlandi. Laroui, Arap
aydin ve liderlerin, tarihin altinda
yatan siireclerin tiim toplumlari et-
kiledigini ve bu stireclerin herhangi
bir bolgeye veya medeniyete has ol-
madigini anlamalar: gerektigini sa-
vundu. Tarih daha iyi anlasilmadan
bilimsel veya teknolojik ilerlemeyi
cagirmak yeterli degildi. Larounin
fikirleri, Alt1 Glin Savasi (1967) sira-
sinda ortaya cikan Arap zafiyetini
anlamak isteyen bircok kimseye il-
ham verdi.

Laroui 2000 y1ilina kadar Muhammed
V Universitesinde ders vermistir.
Bes roman yazmigtir. 2000 yilinda
Premi Internacional Catalunya (Ka-
talonya Uluslararas: Odili) ile 6dil-
lendirildi. 2017 yilinda da Yilin Kiil-
tir Adam1 dalinda Seyh Zayed Kitap
Odiili'ne layik gortldii.



Karaviyyin Universitesi (cws,dl dsalz), gii-
niimiizde Fas sinirlarindaki Fes sehrin-
de 859 yilinda Fatma el-Fihri tarafindan
inga ettirilmis medresedir. Glinlimiizde
Karaviyyin Universitesi olarak kulla-
nilmaktadir. Karaviyyin Universitesi
diinyanin en eski liniversitesidir. Kiitlip-
hanesi son donemde restore edilmistir
ve 2016 yilinin May1s ayinda tekrar acil-
mistir.  Kitliphanenin koleksiyonun-
da 4000’'in tizerinde el yazmasi bulun-
maktadir. Bunlarin icinde 9. yiizyildan
kalma Kuran ve daha oncesi yillarda
yazilmis hadisler koleksiyonunu da bu-
lunmaktadir. Egitim yerinin modern
egitim sistemline uygun olarak 1963
yilinda Fas Yiiksek Ogretim Kurumu-
na dahil edildi ve iki yil sonra resmen
Karaviyyin Universitesi olarak yeniden
adlandirildi. Universite ile birlikte bulu-
nan cami de Fas tarihinin bircok farkl
donemlerinden unsurlar1 kapsayan tari-
hi Fas ve Islam mimarisinin énemli bir
kompleksidir.

Karaviyyin Universitesinde egitim, Ma-

liki mezhebi ve hukukuna uygun olarak
Klasik Arapca dilbilgisi/dilbilim olarak

yapilmaktadir. Dini egitimin glicli bir
sekilde verildigi Karaviyyin Universitesi,
Islami dini ve hukuk bilimlerine odak-
lanmaktadir. Bununla birlikte Univer-
site 6grencilerine Fransizca, Ingilizce
gibi alet ilimlerine de yer vermektedir.

Karaviyyin Universitesinde ogrenciler
teoloji, hukuk, felsefe, matematik, ast-
roloji ve astronomi alanlarinda dersler
almaktadir. Karaviyyin Universitesi,
diinyanin ilk {niversitesi olmasinin
yani sira sahip oldugu en 6nemli 6zellik
bélgede Islami ilimler alaninda énemli
bir yere sahip olmasidir. Sahip oldugu
Klasik tarz metodoloji ile medrese usu-
li egitimin Fas lzerinden Avrupa'ya
gec¢mesinde yiizyillar boyunca onemli
bir merkez olmustur. Bu da tiniversitede
yetisen isimlerin birikimlerini ve etkile-
rini diger bolgelere tasimasina sebep
olmustur. Universitenin Orta Cag'dan
beri &grencileri arasinda filozof Ibn
Riisd, cografyact Muhammed El-Idrisi,
tarihci-sosyolog Ibn Haldun ve Yahu-
di filozof Maimonides gibi Akdeniz’in
dort bir yanindan Unli isimler egitim
gormustir.



Muhammed Arkoun

Bat Felsefesi ile Islam Diisiincesi Arasinda Bir Entelektiiel

Fethi Ahmet Polat

Arkoun Kimdir?

Cezayir Berberilerinden olan Arkoun, 2 Ocak 1928 yilinda Kabiliye bol-
gesinde diinyaya geldi (Vez(iz, 1996, s. 2). Cezayir Universitesi Filoloji
Fakultesini bitirdi. Gengclik y1llarinda, daha sonra diistincelerinin olus-
masinda ciddi etkileri olan ve hayati boyunca ortadan kaldirmak icin
miicadele ettigi somurgecilik olgusuyla tanisti. Ancak gozlerden uzak
bir koyde yasadig1 icin mistemleke bir tilkede tanik olunan manzara-
larla karsilasmadi (Arkoun, 2013b, s. 9). Arkoun icin Islam diinyasinin
en onemli sorunu hep nitelikli egitim oldu. Hurafeye ve bagnazliga
biirtindiigtini iddia ettigi islam diinyasinin “kurumsal hale gelmis ce-
halet” esliginde kendi modernligini gerceklestiremeyecegine inandi-
gindan, 6mri boyunca tistesinden gelmeyi amag edindigi bu problemi
ortadan kaldirmaya yonelik caligsmalarda bulundu.

1 Bu makale yazarin iz Yaymlari arasinda nesredilen “Cagdas Islam Diistincesinde
Kur'ana Yaklasimlar” adli doktora tezinin ilgili bolimiintin yeni ilavelerle gozden ge-
¢irilmis halidir.
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1956 yilinda Paris’te Arap Dili ve Edebiyati dalinda yliksek lisans yap-
t1. Ayni Universitenin Fen-Edebiyat Fakiiltesinde; “H. 4. Asirda Arap
Hiimanizmi: Bir Filozof ve Tarihci Olarak Ibn Miskeveyh” adl1 doktora
calismasini tamamladi (Vezliz, 1996, s. 2). Dlinyanin bircok tlkesinde
dersler ve konferanslar veren Arkoun sayisiz danismanlik yapti, jiri
tiyeliklerinde bulundu. Yeni Sorbonne Universitesi II'de Islam Diisiin-
cesi Tarihi Ana Bilim Dalinda uzun yillar hocalik yapti. Ayrica Lond-
ra Ismaili Arastirmalar Enstitiisi misafir profesorii, Aga Han Mimari
Oddlleri juri yeligi, Uluslararas1 Hayat ve Saglik Bilimleri Ahlak Ko-
mitesinde tiyelik, Arap Islam Arastirmalar1 Enstitiistinde Miidiirliik ve
Arabica dergisinin bilimsel editorliik gorevlerini icra etti. Chevalier de
la Légion d’Honneur ve Officier des Palmes Academiques odiillerini aldu.

Ilk hanimindan ayrildiktan sonra 1990 yilinda Fas asilli ikinci esiyle
evlenen Arkoun 1995 yilinda emekliye ayrilarak esinin memleketi olan
Kazablanka'ya yerlesti. Hayatinin son on yilinda 6zellikle Akdeniz ul-
kelerinde yasayan farkli din mensuplar1 arasinda diyalog kanallari-
nin acik tutulmasi ve Cezayir-Fas birlikteligi i¢in kayda deger mesai
harcadi. 14 Eyliil 2010'da Kazablanka'da vefat etti. Baz1 yazarlara gore
Birlesik Fas hayalinin bir ifadesi olmak {lizere vasiyeti geregi Cezayir'e
degil, Kazablanka'daki Stiheda Kabristani’na defnedildi. Kabri meshur
romanci Idris es-Serdyibi (1926-2007) ile Fas'in en 6nemli diisiiniirle-
rinden Muhammed Abid el-Cabiri’nin (1935-2010) yan1 basindadir.

Hasim Salih, vefatinin ardindan kaleme aldig1 nekrolojide tinli du-
suntre gonderdigi son elektronik posta mesajinda sunlar1 soyledigini
zikreder: “Islam diinyas1 asirlardir biiytik miitefekkirini ariyordu. So-
nunda aradigini buldu. Sen, Islam diistincesi adina kalem oynatmis en
bliytk yazarsin.” (Arkoun, 2007, s. 9).

Arkoun’un Duisiince Diinyasina Giris

Arkoun’un duslince dliinyasina giris mahiyetindeki bu ¢alisma, 6zellik-
le son donemde dini metinlerin ele alinma bicimlerine dair glindemi
biitliniiyle esir alan tartigmalarin Miusliman Kkitleler lizerinde ciddi
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rahatsizlik meydana getirmesiyle ayni zamana denk geliyor. Oyle bir
zaman ki akademik camianin agdali dille kaleme aldig1 eserlerin top-
lumsal karsilig1 neredeyse hi¢ yokken sosyal medya aglarinda birkag
satira sigdirilan ya da kose yazarlarinin U¢ bes paragrafta 6zetlemeye
calistigi girift dini tartismalar biitiin bir toplumu derinden etkiliyor.
Mezhebi, etnik, siyasi tartismalarin i¢ ice gectigi bu diinyada kendine
ozgl diislinceleri ile one cikan, kimligini ve kisiligini saklamaksizin
konusabilen bir entelekttiel olarak Arkoun incelenmeye deger bir isim
olarak one ¢ikiyor.

Arkoun, alelade bir diistinir degildir; Bat1 diistincesinden Islam lite-
ratiiriine kadar oldukca genis bir yelpazede okumalar yapmis bir fikir
adami, toplumsal sorunlara karsi bilimsel ¢oztimler liretme cabasinda
bir akademisyendir. Bat1 dislincesinin yogun etkisi altinda Musliiman
bir entelekttiel olarak Arkoun fildisi kulesinden topluma seslenmeye
calisan biri degildir. Aksine diinyanin en nitelikli kurumlarinda tye-
likler yapmuis, etkili makamlarda idari gorevlerde bulunmus, kadim
Universitelerde dersler ve seminerler vermis, uluslararasi ¢capta onem-
li projelere imza atmis, bircok televizyon-radyo kanalinda konugsmalar
irat etmis kariyer sahibi bir insandur.

Kokeni itibari ile Berberi olan ve émrintin azimsanmayacak bir kis-
min1 Cezayir'de gegiren Arkoun el-Fikru'l-Arabi adli asli Fransizca olan
eserinin Arapca tercimesine yazdig: takriz mustesna, eserlerinin ta-
mamini Fransizca kaleme almistir. Neden Arapca yazmadigi husu-
sunda ¢ok defa suallere muhatap olan distiniir farkli vesilelerle buna
cevap vermek durumunda kalmistir. “Arap dili bugiin icin ilm1 yeter-
lilik agisindan arzu edilen bir gelisme gosterememistir. Maalesef bi-
lim diinyasindaki kavramlar: takip etme ve liretme konusunda su an
oldukca geridedir.” diyen (Arkoun, 1985, s. 7; 1996a, s. 7) Arkoun, “Dil
olmadan diislince, diisiince olmadan dil olmaz. Bugiin Arap dilinde
bir¢cok kavram mevcut degildir. Nedeni, Arap¢anin yetersiz olusundan
degil, distincenin geri olusundan yahut baskilara maruz birakilmasin-
dandir (bu da dile yansimaktadir). Ornek vermek gerekirse Bati dilin-
de modern diistince agisindan son derece normal olan Tanri problemi
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kavrami Arapcada seslendirilemez.” (Arkoun, 1994b, ss. 342-345) sozle-
rini sarf eder.

Michel Foucault (1926-1984), Jean-Paul Sartre (1905-1980), Fernand
Braudel (1902-1985), Francois Furet (1927-1997) ve Pierre Bourdieu
(1930-2002) gibi onemli Fransiz diistintirlerin ciddi etkisi altinda kalan
Arkoun (Veledt’l-Kabile, 2003, s. 3) eserlerini her ne kadar Fransizca
kaleme almis olsa da bu ¢alismalar kisa sturede Arap okuyucu ile bu-
lusturulmustur. Neredeyse tim eserleri bir Arkoun sarihi de sayilan
ogrencisi Hasim Salih tarafindan Arapcaya kazandirilmistir (Arkoun,
19904, s. 365; Harb, 1995b, s. 64; Beris, 1987, s. 14). Arkoun, basarili
ogrencisi Hasim Salih’i hem ovmekte hem de Tdrihiyyetii'l-Fikru’l-Arabi
kitabinin cevirisi miinasebetiyle kendisi hakkinda sunlar1 soylemekte-
dir: “Hasim Salih kitaplarimin gevirisini basariyla yapiyor. Ancak yine
de Fransizcada kullandigim bircok istilahin Arapca karsiliklarinin tam
olarak oturmus oldugu kanaatinde degilim. Bu durumu bildigim icin
miitercimin geviri yaparken bolca notlar diismesini istedim.” (Arkoun,
19964, s. 9).

Hasim Salih, yaptig1 terclimelerde ¢ok zorlandigini, zaman zaman Ar-
koun ile bir kavram hakkinda uzun uzadiya tartistigini, hatta bazilari-
na ondan ayr1 diisinerek farkli karsiliklar verdigini su sozlerle ifade
eder: “Tercimede bircok kavrami degistirmek zorunda kaldigim oldu.
Ornegin Foucaultdaki épistemé kavramina karsilik once dogrudan
Fransizcasini Arabi harflerle yazdim. Daha sonra bu kavrami el-man-
ziimetii'l-fikriyye seklinde cevirdim, fakat sonunda nizdmii'l-fikr deme-
nin daha uygun olacagina karar verdim.” (Arkoun 1996b, s. 17; Salih,
1993, s. 7).

Hasim Salih, Arkoun'un fikri yapisini tanitmada okuyuculara bir kila-
vuz gibi rehberlik eder. Hatta Arkoun’un fikir diinyasina giris sayilabi-
lecek 6zel bir tanitim makalesi de kaleme almistir. Yirmi iki sayfalik
bu makale bir anlamda Arkoun'un Bati diisiincesinde istifade ettigi
kaynaklarin dokiimii mahiyetindedir (Salih, 1990, ss. 221-253). Ne ya-
zik ki Arkounun eserlerinin ¢ok az1 Tlrkgeye terciime edilmistir.
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Arkoun modern donemde yasayan bir disliniir olsa da kendisini mo-
dernizmin sorgusuz nakilcisi gibi gormez. Clinkii ona gore akilc1 di-
siince belli bir donemin ya da toplumun inhisarinda degildir. Aksine
akilc1 distinceyi tesis edecek paradigma arayislar: tim uygarliklarin
tarihinde var olagelmistir. Esasen bir diistinceyi temellendirme ve o
temel lizerinde sonuca ulasmay: mtimkin kilan usuller koyma kaygisi,
asina oldugumuz bir entelektiiel cabadir. islam tarihinde ulema inan-
diklar1 dogrular: savunan, dini anlamada temel ilkeler babinda is go-
rebilecek esaslar1 tahkim eden ve usuliin belirleyiciligini 6ne ¢ikaran
eserler yazarak kendi ekollerini kurmuslardir. Ornegin imam Safii'nin
er-Risdle adl1 eseriyle yapmaya calistigi sey budur. Ayni amaci gercek-
lestirmek tizere Tbn Teymiyye siyaset-i seriyye, Satibi mekdsidu’s-seria
kavramlarini gelistirmislerdir. Bu durum Sii diinyanin ulemas: tarafin-
dan da benzer yontemlere cozilmustiir. Kiileyni el-Kdfi, ibn Babeveyh
ise Men Ld Yehduruhii'l-Fakih eseriyle mezhebin esaslarini belirlemeye
gayret etmiglerdi (Arkoun, 2013a, s. 7). Arkoun da dinin dogru anlasil-
masina yonelik temel ilkeler belirleme noktasinda kendisini modern
bir fikir iscisi olarak tanimlar.

Arkoun’un 6zellikle beseri bilimlerde ele aldig1 konularla ilgili derin
tahlilleri, referans olarak hassas bicimde atifta bulundugu kaynaklar
ve bu kaynaklardan vel(t bicimde istifade etmesi, bircok farkli bilim-
sel alt yapilara dair uzun okumalar yapmais bir entelektiiel portresi ile
kars1 karsiya oldugumuzu gosterir. Fakat o kendisini belirgin bicim-
de analitik tarih¢i olarak tanimlar. Bu sebeple onu felsefeci olarak
gorenler yanilg: i¢indedir (Arkoun, 1990b, s. 323). “Felsefi diistinceye
ve felsefe gelenegine muttali olsam da meslegimi asla felsefeci olarak
tanimlamak istemem. Yontemim, klasik oryantalizmin yaptig1 gibi
sadece bilgileri derleyip toparlamak, bilahare tasnif etmek degildir;
aksine derlenip toparlanmis bu malumati ve materyali derinlemesine
analiz ederek makul bir sonuca ulagsmaktir” (Arkun, 2011, s. 379-380).
Ona gore teolojik cerceveyi analizlerinin esasi tayin eden, gecmisi ana-
liz yeteneginden yoksun bir bakis acisiyla okumak, insani tarihte kor
ve sagir birakir (Arkoun, 1990b, 363-364). Bu sebeple Arkoun gecmisi
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salt felsefi degerlendirmelere konu edinen ve kitap basliklarina “nakd/
tenkit” isimlerini uygun goren Immanuel Kant (1724-1804) ve Sartre
meseleleri filozofca ele almiglardir. Oysa bir tarihgi olan Francois Fu-
ret eserine “dlslincenin tecdidi” demeyi uygun bulur. Bir felsefeciden
farkli olarak tarihte dlislincenin izini siiren bu yaklasim, meselelerin
tarihsel etkilesimlerini somut bicimde gormek gibi arastirmaciya son
derece yararl bir yontem kazandirir (Arkoun, 1989, s. 5).

Tarihte dislincenin izini siiren Arkoun'un metodolojik agidan Fouca-
ultnun Kelimeler ve Seyleriile Bilginin Arkeolojisi kitaplarindan etkilen-
mistir. Nasil ki Foucault bilginin olusumunda donemin ve ge¢cmisin
bilimsel yapisinin, mevcut iktisadi, siyasi ve kiiltiirel etkilerin 6nemi-
ne vurgu yapiyor ve bu iliskileri bir diizenin arkeolojisini yapar gibi
inceliyorsa Arkoun da bu yontemi islam diistincesinin temel referans-
larina ve parametrelerine ulagsmada kullanir. Foucault biyoloji, iktisat
ve arkeoloji gibi bilimleri inceleyerek bunlar arasinda ortik bir iliski
oldugunu ve bunun ortaya ¢ikarilmasiyla belki de bugtine kadar hig
ortaya ¢ikarilamayan bir diisiince orgiisline, yani épistemé dedigi seye
ulasilabilecegini savunmustu. Benzer sekilde Arkoun da klasik Islami
bilimleri bu cerceveden okuyarak bir Islami Epistemoloji teorisi yaka-
lamaya ve modern bilimlerle kiyaslamalara giderek bunun tanimini ve
sinirlarini belirlemeye caligmistir (Arkoun, 1989, 3 numarali dipnot).

Arkoun'un Islam diisiincesine dair calismalarinda tarihci kimligi ka-
dar belirgin olan ikinci disiplin ise dilbilimidir (Arkoun, 1989, s. 22).
Yiizeysel bir Arkoun okumastyla dahi onun bir tarihci ve filolog goziiy-
le islam" okudugu goriilecektir (Kurt, 1995, s. 7). Her modern yorum-
cu gibi Arkoun'un da 1srarla dil tizerinde durmasi, hedef olarak ortaya
koydugu modern bir fslam okumasi icin dilin vazgecilmez enstriiman
olmasi hasebiyledir. Ancak ona gore Arap dilinin mevcut hali 1400
yillik ortodoksi birikimi ile maluldir. Bu sebeple yenilenmeye ve di-
sunmeye engeldir. Bugiin strrealist sairlerin yaptigina benzer sekilde
dili 6zgiirlestirmeli, onu gelenegin kapanindan kurtarmaliyiz. Clinki
Arap dilini yeniden yapilandirmadan, kaliplarini ve igeriklerini yeni-
leyip genisletmeden ve maziyi pragmatik bir secme islemine muhatap
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kilmadan naslar1 gercek anlamlariyla kavramak miimkiin olmayacak-
tir (Arkoun, 1990a, s. 176).

Arkoun kendisini klasik felsefecilerin metodundan ayri tuttugu gibi
klasik oryantalistlerin metotlarindan da ayr: tutar. Ona gore oryan-
talizmin Islam’a yaklasim bicimi yap: bozumcudur ve sonuclari itibari
ile ne yazik ki olumsuzdur. Clinki Muslimanlarin sikintilart mistes-
riklerin ¢ozmek zorunda olmadiklari; buna ihtiyac da hissetmedikleri
bir konudur. Oryantalizm, bir laboratuvar ortaminda inceledigi Islam
toplumlarinin ve Islam diislincesinin en detay meselelerini ortaya ko-
yabilmis, ancak bu verileri analiz edip yorumlama noktasinda basari-
s1z olmustur. Oryantalistlerin bu kisir ve tarafli yaklagimlari sebebiyle
Arkoun -doktora savunmasinda belirttigi lizere- Regis Blachere (1900-
1973) gibi birkag isim miistesna cok az miistesrikten istifade etmistir
(el-Hasen, 2012, s. 58). Ona gore bu menfi oryantalistik tutum klasik
Islam diistincesi adina geride sadece bir enkaz birakmistir. Oysa bu
metot yapibozumculukla kalmayip alternatif oneriler getirebilseydi o
zaman cok daha basarili sonuclar alinabilir; Islam diisiincesinde 6lii
yapilarla canli yapilarin varligina yakindan muttali olunabilirdi (Ar-
koun, 1990c, s. 118).

Arkoun oryantalizmin bu yikici cabasina Islamoloji adini verir (Arkoun,
1997, s. 57). Ne var ki klasik Islamoloji onun nazarinda yalnizca Bati'nin
Islam tizerine soyledigi bir sozden ibarettir ve kabaca ifade etmek gere-
kirse oryantalistler klasik metinleri sadece filolojik bir gozle inceleyip
yayimlamakta, elestirel bir gozle analiz etmeye yanasmamaktadirlar
(Arkoun, 1997, ss. 57-58; 1990c, s. 183). Isbu sebeple oryantalizm Islam
distlincesi icin yol gosterici olamamakta, Misliiman ilim adamlari ta-
rafindan hiisniikabul gormemektedir. Ancak (1) yazisiz halklarda Is-
lam’in sozll gelenegini; (2) yazili halklarda bile yazilmamais ve soylen-
memis seyleri; (3) yazilmamis, ama konusulmus yasanmisliklari; (4)
Islam’in temsili olmadig1 sGylenen yazili ifadelerini; (5) dini ya da din
dis1 alanlardaki, kurucu gostergesel sistemlerini (Arkoun, 1997, ss. 58-
59) ihmal etmeyen bir Islamolojinin hem bilim agisindan hem de top-
lumlarin birbirlerini tanimasi adina sayilamayacak faydalari olacaktir.
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Arkoun'un klasik oryantalizme (Islamoloji) alternatif olarak onerdigi
uygulamali Islamoloji, Fransiz etnograf Roger Bastide’nin (1898-1974)
wygulamali antropoloji kavramindan miilhemdir. O, bu inceleme tarzi-
nin Islam diistincesini tanimada son derece etkin olacagina ikna olmus
gorinmektedir. Bu ylizden “Elimde imkan olsa tiim arastirmacilarin
onceki metinleri evvela tahkik, daha sonra modern bilimler acisindan
tahlil etmelerini saglardim.” demektedir (Arkoun, 1987b, s. 14). Basti-
de, cografi acidan yalnizca Brezilya'yla ilgilenmis olsa da Arkoun bu
kavramdan, kiiltlirel melezlesme ve kiiltiirel etkilesim arastirmalarin-
da istifade etmistir (bk. Kersten).

Arkoun, buglin Islam diinyasinda fikri hiir, vicdan1 hiir entelektiielle-
rin ozglirce tartisabilecekleri sosyokiltiirel sartlarin bulunmadiginin
altini ¢izer. Bu uygunsuz durum, teorik her tartismayz1 reel politik alani-
na cekmekte ve salt bilimsel faaliyetler bir stire sonra kitlesel ayaklan-
malara ve hatta siddet eylemlerine evrilen bir yapiya dontismektedir.
Islam toplumlarinda din ve diinya kavramlarinin dogru sekilde anlasil-
mas1 en hayati sorun oldugu icin tizerinde en ¢ok durulmasi gereken
kavram laikliktir (Arkoun, 1993b, s. 12).

Arkoun'un Islam toplumlari icin uygun buldugu laiklik anlayisi, kan-
11 miicadeleler sonucunda toplumsal zemin bulmus, kat1 ve ayristirici
Fransiz laikligine benzemez (Arkoun, 1995a, s. 17). Bu talihsiz tevartis
nedeniyle Islam diisiincesi, dini radikal anlayanlar (dinciler) ile laik-
ligi radikal anlayanlar (laikgiler) arasinda sikisip kalmistir (Arkoun,
2007, ss. 63-64). Oysa laiklik, hakikat iddiasinin hi¢ kimsenin tekelin-
de olmadigini gosteren bir ruhtur (Arkoun, 1993a, s. 10). Bu ruh hem
Kur’an'da hem de Medine tecriibesinde mevcuttur (Arkoun, 1996b, s.
182). Ancak devletin farkli din mensuplarina yaklasim tarzini yansitan
tarafsiz, mesafesiz ya da esit mesafeli yaklasimini anlatan laiklik (lai-
cité) dogru bir tercih olsa da kat1 bir ilkeye dontisen ve toplumlari belli
degerler diizenine metazori itaat etmeye zorlayan laikgilik (laicisme)
kotiidir (Arkoun, 1990c, s. 206). Nitekim Kita Avrupasinin karsilikli uz-
lastya dayali olarak tanimlanan Anglo-Sakson laiklik anlayisi basarili
bicimde uygulanagelmistir.
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Arkoun’a gore laiklik yalnizca Bati'ya 6zgli bir idare tarzi da degildir.
Esasen Islam diinyas1 Arkoun’un “kurucu ve tiretici donem” dedigi ilk
dort asirda bu ruhu Mu'tezile sayesinde yakalamistir (Arkoun, 1987,
s. 158; 1990a, s. 185; 1993a, s. 60). Kurucu donemde Islam dinyasini
yaygin bicimde etkisi altina alan akilci gelenek daha cok i'tizali, felsefi
ve edebi akimlarin egemen oldugu fikri hareketlerde kendine yasam
alani bulmus (Arkoun, 1987a, s. 259), ne yazik ki sonraki bin yillik do-
nem kahir ekseriyetle bagnaz diistincenin kaynagi ortodoksiye teslim
olmustur (Arkoun, 1984, s. 125). Sonraki ylizyillarda nadiren rastlanan
ve sonmekte olan bir kibrit ¢copliniin son seraresi gibi parlayip sonen
bilimsel ve akilc1 yaklasimlar da Arkoun’a gore Ibn Rusd, Ibn Haldn
ve Satibi'den sonra Islam diinyasindan biitiiniiyle el etek cekmistir (Ar-
koun, 1999, s. 163). Dolayistyla Islam’in en yalin, en 6zgiin ve en yara-
tic1 haliyle yasandig1 Iislam diinyasinin bu en parlak dénemleri sadece
hatiralarda kalmistir.

Arkoun’un Bat1 diinyasinin entelektiiel ve akademik mirasina yaklasi-
mi1 ve bu mirastan istifade etme bi¢imi kendi icinde oldukg¢a tutarlidir.
Ona gore Bat1 er ya da gec kars: karsiya gelmemiz ve bas basa verip
ortak bir gelecek kurmak icin el stkismamiz gereken giicli bir mede-
niyettir. Onyargilarin siras1 degildir (Arkoun, 1990c, s. 197; 1992a, ss.
326-327; 1994b, s. 224). Kald1 ki hem Islam diinyasi hem de Bati ayni
ortak dini miitehayyellerden beslenmektedir. Aralarindaki tek fark
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan iki medeniyetin kendilerine 6zgu
yapilarinin olmasidir (Arkoun, 1992b, s. 11). Nitekim Misliman bir
entelektiiel olmasinin verdigi sorumlulukla Arkoun da Bati'nin Islam
ve Musliman imajinin olumsuz oldugunu, bunun da Muslimanlar
acisindan rahatsiz edici oldugunu dile getirir (Arkoun, 1987b, s. 12).

Bati'nin Arkoun agisindan 6nemi, modernlesmenin bu asirdaki tem-
silcisi oldugu icindir. Kendisine, “Ni¢cin hep Bati'y1 6rnek veriyoruz?
Once kendimizi tanisak olmaz m1?” diye soruldugunda Arkoun’un ceva-
b1 su olur: “Evet, 6nce kendimizi tanityalim, fakat bu yetmiyor; zira biz
kacinilmaz bigimde -yolu Bati'dan gecen- modern bir stirecte yastyo-
ruz.” (Arkoun, 1990b, s. 266). Arkoun her ne kadar Islam toplumlarina
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verecegi muspet katkilari olacagina inansa da modernizmin hegemo-
nik yapisina siddetle karsi ¢ikmaktan geri durmaz (Arkoun, 1999, s.
162-163; Binder, 1996, s. 266). Ona gore modernlesme siireci elestiri-
ye agiktir. Ancak Bati dlinyast ile ylizlesmeden ve karsilikli etkilesime
girmeden yerli modernlesmeler de gerceklestirilemez. Giinkt Islam
distincesi glinlimiizde insan hakkinda modern bir felsefe iiretebile-
cek diistinsel ve kiiltiirel araclara, 6zglrliiklere ve sosyal cevreye sahip
degildir. O sebeple insani merkeze alan, dinin ruhani yoniine saygi
duyan ve insani her tiir liretimi degerli géren bir hiimanist yonelisin
diisiinme stireclerimizi yonlendiren basat unsur kilinmasi Arap-is-
lam distincesinin gidermek zorunda kaldig1 en buytik eksikligidir (B
Vatib, 2010; Arkoun, 2011, s. 9).

Islam diinyasinda insan1 merkeze alan bir diisiince kanalinin acilmasi
gerektigine dair baskis1 fazlasiyla hissedilen sosyoktltiirel ve entelek-
tuel bir ortam s6z konusu olsa da bu potansiyelin gercege dontistiiriil-
mesi i¢in almamiz gereken ¢ok yol vardir. Ornegin okur kitlesinin uf-
kunu acacak kitaplarin yayimlanmasi konusunda hala ciddi sikintilara
sahibiz. Basili eserlerin yiiksek fiyatlari, Avrupa'da nesredilen 6nemli
calismalarin ekonomik glicliikler sebebiyle Arap tilkelerine intikal et-
tirilememesi, son olarak baskici yonetimlerin ya da Bati kokenli her
calismay1 oryantalist ideolojinin misyonerleri olarak yaftalayip inka-
ra ya da ilgisizlige mahkim eden bagnaz kesimlerin dayattig: kitaplar
disinda eser lretilememesi, Islam diinyasinda fikri gelisimin oniint
tikayan sebepler arasindadir (Arkoun, ts, s. 18). Ac1 olani, Islami ilim-
leri calismak lizere kurulmus bulunan tiniversitelerimizin ya da ensti-
tilerimizin de hentliz bu diizeyde ¢alismalara imza atacak yetkinlikte
olamayislaridir. Bircok tiniversitede bugtin bile ser’ ilimlerin disinda-
ki ilimlere deger verilmemektedir (Arkoun, 1992a, s. 177). Iki asirdir
yasamakta oldugumuz modernizm streci Islam tlkelerinin semtine
dahi ugramamistir (Arkoun, 1990a, s. 188).

Insa etmeye calistig1 diistince diinyasina dair kendine has bir dil olus-
turmak ve takipgilerini 6zlemini cektigi hedeflere bu dil tizerinden
ulastirmak, her disliniiriin oncelikli hedefidir. Arkoun da boyledir.
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Her ne kadar ¢ok sayida eser vermis ve Islam diisiincesinin farkli
alanlarina dair pek ¢ok tartigsmay: ele almis olsa da onu tanimamizi
kolaylastiran sahsina 6zgl kavramlara ve bu kavramlarin gélgesinde
yuriitmus oldugu -ki bunlarin sadece en onemlilerine temas edilecek-
tir- tartismalara vakif olmadan Arkoun'un diisiince diinyasina girmek
kolay degildir.

Arkoun’un Referans Kavramlari

islami Akil

Arkoun “Islami akil” kavramina ve bu kavramin elestirel gozle incelen-
mesi ¢alismalarina 1970 yilinda yazmis oldugu “Kur’an’t Nasil Okuma-
11?” (Arkoun, 1995b, ss. 81-113) adli otuz iki sayfalik makalesiyle baslad:
(Vezliz, 1996, s. 14). Onun bu tercihi bilincli bir tercihti. Clinkl bttiin
fikri mesaisini harcayacagi “Islami aklin elestirisi” tartismalarina bu
kapidan girmesi gerektigini en ¢ok da o biliyordu.

Arkoun’a gore Kur'an-1 Kerim'de “Islam” kelimesi etimolojik anlamiyla
iman kavramindan daha fazla tekrar edilmekteydi. Vahyin nazil oldu-
gu donemde Arap dilinde miitedavil bicimde kullanilan “Islam” keli-
mesi “Kul ile Allah arasindaki 6zel, manevi bag” anlamina gelirken
daha sonralar1 hepsi de tarihi birer olgu olan “inang, anlayis, sistem
ve Ornek yonetim” gibi anlamlara cekilmistir. Kokt itibariyla ruhi bir
duruma isaret eden bu kelime konjonktiirel durumlara angaje edilerek
zengin anlam diinyasindan soyutlanip fakirlestirilmistir. Ustelik sade-
ce Sunniler degil, Siiler de bu kelimeyi asil anlamindan uzaklagtirmis-
tir (Arkoun, 1994b, s. 244).

Arkoun’a gore akil dedigimiz sey kimilerinin sandig1 gibi Muslimanla-
ra zimmetlenmis bir deger degildir; bilakis her toplum bu degeri elde
edebilir. Buradaki farklilik sadece var olan “akillardan” birisinin belir-
ginlestirilmesidir ki o da bastaki Islami kavramidir (Arkoun, 1991, s.
18). O halde bu kavram, pratigi ile birlikte koca bir medeniyeti ifade
etmektedir.
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Peki, “Islami akil” tamlamasinin ici ne ile doldurulacaktir? Ona gore
Islami aklin elestirisine diger akilc: hareketlerden, 6zellikle Aydinlan-
ma Cagr'nin akilciligindan hareketle girilebilir. Bunun i¢in evvelemir-
de dine antropolojik bir gozle bakmay: esas almaliy1z. Boylece her li¢
kitapli din i¢in de hakim teolojik soylemler artik yerini akilci soylem-
lere birakacaktir. Ancak burada hemen belirtelim ki Arkoun’un akilc1
yaklasimlar: Hasan Hanefi'nin ve Bultmanin Kutsal Kitab’a uyguladig:
akilci okumadan farklidir (Hanefi, 1997, s. 40). Arkoun bilgi acisindan
hem akilct hem de muhayyileye dayali gelenegin stratejik bir 6nemi
haiz oldugunu vurgulamakla salt bir akilc1 olmadigini ortaya koymus-
tur (Arkoun, 1992a, s. 88). Kendisi, Bultman’in mitleri rasyonalist, ta-
rihselci, pozitivist bir bilgiye indirgemesini tenkit eder. O, mitik biling
tzerinde Kuran'n olusturdugu cogulcu, degisebilir ve kapsayici bir
aklin kurulmasindan yanadir (Arkoun, 1999, s. 52).

Arkoun ne Kant'in Pratik Aklin Elestirisi ile Saf Aklin Elestirisi kitaplarin-
da yaptigini yapar ne de J. P. Sartre’nin Diyalektik Aklin Tenkidi kitabin-
da sadik kaldig1 metodolojiyi benimser. Ona gore her iki diistiniirtin
de yontemi tamamen felsefidir. Bu énemli isimler meseleleri bir ta-
rih¢i goziiyle degerlendirememis, isin ozellikle pratik kisminda eksik
kalmislardir. Arkoun bu ylizden onlarin tenkit metodunu dikey, kendi
metodunu ise dikey ve yatay uzantili goriir (Arkoun, 1989, s. 11).

Arkoun’a gore Islami ilimler sadece modernizmin verileri 1s181nda degil,
ayni zamanda postmodernizmin felsefi temellerine de yaslanarak kri-
tige tabi tutulmali ve Islam diinyasinda hemen hepsi de son donemde
ortaya ¢ikmis bulunan fert, vatandas ve birey kavramlar:1 bu bakis agilari
esliginde ele alinmalidir (Arkoun, 1993b, s. 21). Ona gore Islami aklin
postmodernizmle olan iligkisini de su asamalardan gecerek kurabiliriz:

1. Birey olarak insanin dinde ifade ettigi “ruh ve bedeni ile bir biitu-
niin iki parcast” gercegi goz ardi edilmemelidir. Bu gercek, post-
modernizmin tanimladigir “Ozgiirliikkleri olan ve baskasinin 6z-
gurliklerini taniyan.” birey ile karsilastirilmali ve yeni bir senteze
gidilmelidir.
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2. Kisilerin temel haklar1 ve ozglrliikleri taninmali, demokrasinin
verilerinden istifade edilmelidir.

3. Son olarak postmodernizmin gerektirdigi olciilerde ve Arap-islam
topluluklarinin yapisi goz ontinde bulundurularak demokratikles-
meyi saglayacak her tiirli fikir aligverisi saglanmalidir (Arkoun,
1993b, s. 22-23).

Arkoun Islami aklin elestirisi tartismalarinda “Islam” ile “Islam olgu-
sunu, “Kur’an” ile de “Kur’an olgusu’nu 6zenle ayirir. Onun nazarinda
bu ayirimi1 basarabilmek sanildigi kadar kolay degildir. Maalesef Islam
distlince geleneginde bu iki olgu birbiriyle karistirilmis ve bunlar sik-
likla birbirinin yerine kullanilmistir (Arkoun, 1985, s. 299; 1990c, s. 12,
56, ss. 66-67; 1996b, ss. 72-73). Oysa Kur’an baglaminda diistintildigilin-
de miitedl olan vahiy ile tiiketilen vahiy arasinda mahiyet fark: vardir
(Arkoun, 1993b, s. 93). lki biitiin somut ilgilerden azade iken sonra-
ki birincisinin somut kaliplara dokmeye calistigimiz halidir. Ikisinin
ayni1 sey oldugunu soylemek soyle dursun, birbirlerine yakin olduklar:
dahi iddia edilemez (Arkoun, 1990b, s. 24). Tiim bu hakikatler Arkouna
gore sosyolojik acidan dogal bir akisa, bir degil bircok islam’in varligi-
na isarettir (Arkoun, 1993b, s. 4). Bugiin harcialem bi¢imde kullanilan
Islami kimlik kavrami da ortak bir kimligi ifade etmemekte, yalnizca
sosyokdltlirel gortintliyli yansitan bir slogan islevi gormektedir (Ar-
koun, 1983a, s. 171).

Arkoun’a gore bugilin sosyolojik anlamda birden fazla islam olgusu
bulunsa da Misliimanlar olarak din anlayislarimiz Kur'an'in diisiinen
toplumlarina uyan anlayislar olmaktan ziyade model olarak donduru-
lan ilk Islam soylemi tizerinde sekillenen ve cogunlukla sahabe uygu-
lamalarina dayanan yapilardan ibarettir. Dolayisiyla yasadigimiz bir-
cok diistinsel sorun, dinin kendisinden ya da dinin asli kaynaklarinin
cesaretlendirdigi hiir diistince baglaminda sekillenen tercihlerden de-
gil, bizim tutsak akillarimizla kurguladigimiz din anlayislarindan kay-
naklanmaktadir (Arkoun 1994a, s. 61). Dogrusu ilk bakista Arkoun'un
bu tir tenkitlerini dinin ¢zlinden cok din anlayislarina yonelttigi
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dusuntlebilir; ancak durum hic de oyle degildir. Clinkl sahabi uygu-
lamasi oldugu sdylenen pek ¢ok konunun dogrudan Hz. Peygamber’i
(s.awv.) ilgilendiren yonleri vardir. Bu sebeple “Arkounun hedefleri
Kur’an'in ve stinnetin bizatihi 6ziine kadar gider.” iddiasinda bulunan
yazarlar biitintiyle haksiz sayilmaz (Aktay, ts., s. 23). Nitekim bizzat
Arkoun’'un kendisi dinin toplumsal bir tiretim mi yoksa toplum tsti
bir olgu mu oldugu konusunun islam diinyasinda tartismaya agilma-
masini elestirir. Ona gore bu konu Islam diinyasinda “distintilemez”
alanina terk edilmistir. Oysa klasik diisiince dinin toplum tistii bir olgu
olduguna mutlak iman ederken modern sosyal bilimler dinin toplum
tarafindan olusturuldugunu ileri stirer. Arkoun, “Yanlis anlasilmasin,
ben de dinin toplumsal bir iirtin oldugunu diistinmtyorum. Ne var ki
bu konuyu bir Islam tilkesinde tartismaya acamazsiniz; ¢linkii Musli-
manlarin mevcut epistemolojik sinirlari buna elverisli degildir. Oysa
gecmiste ulema Allah'in sifatlar1 hakkinda dahi ézgilirce konusabili-
yordu. Buradan da bir kez daha anliyoruz ki ise modernizmden basla-
mak gerekiyor.” diyerek sozlerini yumusatmaya ¢alisir (Arkoun, 1990b,
s. 61). Dogrusu onun bu beyanini bir kenara not etsek bile eserlerinde
ortaya koydugu perspektifin dinin temellerini sorgulayan tarihselci
bakis agisindan ¢ok da farkli oldugunu soyleyemeyiz.

Islami aklin elestirisi kavramina ilaveten Arkoun'un giindeme getirdigi
bir bagka kavram da ilk zamanlar “Medine Tecriibesi” olarak ortaya
cikan, ancak zamanla ulemanin elinde “Medine modeli"ne donis-
tiiriilen tarihsel tecriibedir (Arkoun, 1991, s. 18; 1999, s. 16). Islam’in
cekirdek toplulugu tarafindan hayata gecirilen Medine tecriibesi, Ar-
koun’un sonraki tiim calismalarinda “Islami akil” kavraminin dayandi-
g1 temel argiimanlardan birini olusturacaktir. Arkoun bu tecriibenin
sonraki donemde ge¢misi kutsallastiran bir bakis acisiyla idealize edil-
digini, uydurma bircok rivayetle desteklenen bu mukaddes donemin
ornek alinmasi artik imkansiz olan bir modele dontistiirtildiigiini ileri
stirer (Arkoun 2007, s. 93-95).

Arkoun’a gore Islami aklin sadece bir déneme ya da mekana 6zgii ol-
dugu da soylenemez. Aksine Hanbeli Akli, Ismaili Akli, Harici Akl
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Felsefi Akil, Mu'tezili Akil gibi Islam diinyasinda pek ¢ok akildan bah-
sedilebilir. Bu akillar bir tek sisteme mensup olmakla birlikte icinde
dogup yasadiklar: tarihsel ve kiiltiirel sistemlerin parcasidirlar ve bu
sebeple tarihseldirler. Yuizeysel bir yaklasimla ele alindiginda birbir-
leriyle catisan, cekisen ve farklilik arz eden yapilar olarak karsimiza
cikabilseler de yakindan bakildiginda bu ayriliklarin sadece kabukta
oldugu, 6zde ayni temel paradigmalardan beslendigi miisahede edile-
cektir (Arkoun, 1989, ss. 8-20). Hatta bu diistinceler kitlesel etkileri ve
destegi bakimindan zamanla birbirlerinin yerine de gecebilirler. Or-
negin akilcr diisiincenin temsilcileri Mu'tezililer iken ve donemin ha-
lifesi de bu diistinceyi destekliyorken Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855)
karsit yaklasimi biitiintyle ortadan kaldirilamamistir. Clinkd o do-
nemde Ahmed b. Hanbel tabiri caizse kitlelerin, halifeye kars: sessiz
muhalefeti temsil eden kamuoyunun vicdani konumundayd: (Arkoun
2007, s. 80).

Arkoun filozoflarla usul ulemasini ayni kefeye koymaz. Clinki filo-
zoflar her seyi Kur'an ve slinnet cercevesine yerlestirmek isteyen usul
ulemasina karsin hi¢ olmazsa bazi konularda daha 6zgiir hareket ede-
bilmis ve mesela alem anlayisinda Kur’an’1 ya da siinneti nazar-1 itibara
almadan Aristo fiziginden yararlanabilmislerdir. Zaten Islam diisiin-
cesinde akilc1 damarin gelisiminde genel anlamda olumlu katkilar su-
nanlar da filozoflar olmustur (Rafrafi, 1989, s. 85)

Teorik Safha

Bu safhay1 agiklamak tizere Arkoun yetmisli yillarda yiikselmeye bas-
layan ic burkucu Islamci hareketlerle ilk bes asirda sahit olunan goz
kamastirici Islam tecriibesine dikkat ceker. Bu karsilastirma bize hem
gecmisin o ihtisamli glinleri nasil yakaladigini hem de gliniimiiz {s-
lam diinyasinin nicin igler acis1 bir durumda oldugunu gosterecektir.
Ayrica bu karsilastirma her iki donemin din, vahiy, niibiivvet, Allah’in
varligi, kelamullah gibi ¢6zim getirilememis ortak problemlerini gore-
bilme firsat1 da verecektir (Arkoun, 1983b, ss. 40-41).
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Arkoun’un bundan sonraki 6nerisi bu kompleks hale gelmis akil tutul-
masinin nasil ortadan kadirilabilecegine yoneliktir. Hemen her ese-
rinde glindeme getirdigi onerilerini burada da tekrarlar:

Arap-Islam iilkelerinin akademik kurumlarinda insan ve toplum bilimleri-
nin olmayist buralari fikri ve kiiltlirel sahay: tanimayan, toplumu ve tarihi
yonlendiren etken ve {iretken giiclerin farkinda olmayan, dil bilimindeki
gelismelerden ve bunun insan bilimlerinde meydana getirdigi yenilikler-
den bihaber ve diger dinler ya da kiiltlirler 6zelinde degisik toplumlarin
yasadiklari tecriibelerin 6zeti olan antropolojik aragtirmalara ilgisiz mukal-
lit ulemanin kanaat 6nderlerine donlismesine neden olmustur. Bu kisiler
Kuran ayetlerini, Peygamber ve sahabe sozlerini [popiilist¢e] kullanarak is-
lam’in her zamana ve mekéana hitap ettigini savunan evrenselci bir sdylem
gelistirmislerdir. Halbuki Kuranin getirmis oldugu antropolojik yapi ile
1400 y1l 6nceki Arap toplulugu uyum arz ederken bugtin insanlik ¢cok daha
farkli antropolojik yapilar sergilemektedir. Ne yazik ki Islami akil bu farki
gérememis ve Islam’in bir defada ve biitiin insanlik icin gerekli tiim ilke ve
esaslari vaaz ettigine inanmustir. (Arkoun, 1983, s. 41)

Dogal olarak bu akil tarihin bir kesitinde ortaya konan séz konusu in-
sanlik tecriibesinin biitlin zamanlar ve mekanlar i¢in ayniyla uygula-
nabilen bir model oldugunu bizlere dayatmaistir.

Arkoun’a gore bu sorunun ¢oztiim yolu, Cabiri'nin de onerdigi gibi geg-
mis Islam bilimlerini usullerinden baslayarak yeni bir gozle okumak-
tan ge¢mektedir. Buglin ge¢misi biitiin efsanelerden ve kutsallastir-
malardan arindirmak, akla tam bir 6zgtirlik vermek ve hangi dinden,
mezhepten ve kiiltlirden olursa olsun insanlari1 onemseyen bir episte-
moloji gelistirmek sarttir. Ustelik bunu gerceklestirmek icin her tiirl
ideolojik durustan ve tavirdan uzak durmak da temel ilke olmalidir
(Arkoun, 1983, s. 42).

Pratik Safha

Bu safthada Arkouna gore su adimlar atilmalidir: Tiim okullarda miif-
redat 1slah edilmeli, merkezler kurmak suretiyle insan ve toplum bi-
limleri Arap-islam topluluklarinda uygulamali olarak islenmeli, aras-
tirma programlar: acilmali, diinyanin her tarafindaki yazma eserler
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toplanarak tahkik edilerek arsivlenmeli, bilimsel arastirma sonugclar1
biltenlerle tum diinyaya duyurulmali, bilimsel toplantilarin adedi art-
tirllmali, bilaistisna tiim Islam diinyasinda 6zglir bir arastirma ortami
saglanmali ve son olarak Islam toplumlarinda uluslararasi bilim kuru-
luslariyla iletisimi saglayacak bir organizasyondan sorumlu tst kuru-
luslar teskil edilmelidir (Arkoun, 1983, s. 43).

Dogrusu Islami aklin elestirisi, geleneksel acidan ciddi rahatsizliklara
sebep olacak arglimanlar icermektedir. Bu acidan en riskli alan, nakil
geleneginin Islam diisiincesindeki roliinii nemsiz goren elestirilerin
Islam toplumunda sebep olabilecegi asir1 tepkilerdir. islami aklin eles-
tirisi sdylemi, naklin ¢izdigi sinirlarin disina citkamayan Islam diisiin-
cesinin giderek donuklastigini ve bu sebeple artik herhangi bir diisiin-
ce Uiretemez hale geldigini iddia eder. Buna bagli olarak diinyada olmus
ve olmasi muhtemel tiim problemlerin ilahi kelamda ickin olduguna
inanan muminler, biitiin ¢abalarini bu metin icerisinde yakalanmay
beklenen anlamlar1 bulmaya hasrederler. Arkouna gore segenegin tek
¢ikis yolu olduguna inanmak, aslinda bir miimini sadece Kur’an-1 Ke-
rim’i tanima ¢abasina mahkim etmek, Kur'an'dan bagimsiz herhangi
bir distince uretilmesini imkansiz hale getirmekle es anlamlidir.

Diisiiniilebilir, Diigiiniilemez ve Diisiiniilmemis
Arkoun’a gore dort tlirli Islami sdylem vardir:

1. Su anda biytk 6l¢tide hakim olan ve baskisini siyaseten hissetti-
ren, mitik bilincin etkisindeki sdylem.

2. Dini sadece klasik metinlerin aydinlatilmasi ve aciklanmasindan
ibaret goren dustlince.

3. Tarihsel ve filolojik yontemi eksik uygulayan oryantalist diisiince.

4. Naslar1 insan bilimleri 1s181nda anlamak gerektigini savunan soy-
lem (Arkoun, 1996b, ss. 17-18).

Arkoun’a gore her toplumsal geriligin ardinda yatan temel neden du-
siinsel kusurlardir (Aktay, ts., s. 23). Entelektiielin diisiince diinyasini
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sorgulamayi oncelikli hareket noktas: kabul etmesinin sebebi de bu-
dur. Onun Islam diistincesine uyguladig1 yukaridaki tasnif de aslinda
bu inancindan kaynaklanmaktadir. Arkoun, olgu yerine diistinceyi 6n-
celeyen bu yaklasimi sebebiyle Islam diinyasindaki Marksist diigtintir-
lerin bircogundan ayrilir.

Arkoun’a gore yoruma acik olan ve sinirlamaya tabi tutulamayan alan
“diistintilebilir” alandir (Arkoun, 1987a, s. 166-167). Kur’an bu alan i¢in
miiminlere sonsuz bir 6zgiirlik sunar. Bunun karsisindaki alan ise
hicbir sekilde 6zgiir dislinceye izin vermeyen “diistintlemez” alandir.
Bu alanin sinirlari igine hem gaybi konular hem de ideolojik fikirler
ve akil yurttmeler girer (Arkoun, 1987a, ss. 166-167). Vahiyden 6nceki
Arap toplumu i¢in tek tanricilikla ilgili her sey hentiz disliniilemez
alanindaydi. Peygamber’in getirdigi mesajin ilahi olmadig1 yontinde-
ki kanaatleri ve ata inanglarinin bir tehlike ile yiiz ytize geldigini di-
stiintyor olmalar1 bundan kaynaklanmaktayd: (Arkoun, 1995b, s. 48).
Uclinci alan ise “diistiniilmemis” olandir. Bu, aklin degisik nedenlerle
heniiz diisiince liretemedigi alanin ifadesidir.

Arkoun'un “dlstiniilmemis” egilimler adin1 verdigi seye yonelik sorus-
turmasinda hem akademik arastirmaya hem de modern Misliman
entelektiielligine yaptig1 esas katki, Islami aklin elestirisine yonelik
glindem olusturan el-Fikru'l-Islami: Nakdun ve Ictihdd adl1 eseridir (bkz.
Kersten). Arkoun’a gore Kur'an'in sonsuz dislintilebilir alani, inanma-
yanlardaki disliiniilmemislik alani ile inananlardaki sahte diistintle-
bilir alan1 arasinda bir yerde konumlanmaistir (Arkoun, 1995b, s. 49).

Arkoun’a gore bu lic alana ait konular Islam diinyasinin en giiclii oldu-
gu donemlerde bile i¢ ferahlatan bir gortintiiye sahip degildi. Kan{ini
Donemi'nde Avrupada Descartes, Leibniz, Hobbes, Locke, Rousseau,
Voltaire ve digerleriyle fikir firtinalari koparilirken Islam diinyasinda
hala Hanefiligin teoloji ve hukukta tembelce kopyalar: yapiliyor, “di-
siiniilemez” ile “diistintiilmemis”in alanlari genisletiliyordu (Arkoun,
1995a, s. 19). Ancak Arkoun’a gore durum biitlintiyle timitsiz degildir.
Bugiin cagdas Islam diisiincesi modernizmin de etkisiyle su ti¢ olguyu;
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unutulmus, carpitilmis ve distinilmemis olgusunu sorgulamaya bas-
lar olmustur (Arkoun, 1997, s. 66).

Arkoun'un yapmis oldugu bu tasnifin pratik acidan ne kadar faydali
oldugu ve bu tenkitlerin ne kadarinin ge¢cmiste uygulanabildigi tar-
tismalidir. Ornegin bu alani izah babinda Arkoun, “Buhari vb. hadis
otoritelerinin kitaplarina almasiyla birlikte kimi hadisler artik tizerin-
de konusulamazlar alanina girmistir.” diyerek abartili iddialarda bu-
lunabilmistir (Arkoun, 1987a, s. 167). Oysa fanatik degerlendirmeleri
bir tarafa birakirsak hem ge¢miste hem de bugilin -Buhari hadisleri de
dahil- bircok hadis mecmuasina en basta hadisciler tarafindan ciddi
tenkitler yoneltilmistir.

Ortodoksi

Ortodokst ya da Ortodoksluk, kok anlamai itibariyla “dogru yol” demektir.
Sozliklerde “Cogu kez otoriteyi de yanina alarak zorla bir tek yorumu
ya da yorumlama bi¢cimini dayatan kapali ve donuk anlayis” manasina
gelen bu terim, Arkoun'un terminolojisinde “Kutsal metinlerde dogru/
yanlis yorum dayatmasini ortaya koyan ve kendi disindaki anlayislar:
sapiklik suglamasina maruz birakan egilimler” anlaminda kullanil-
mistir (Arkoun, 1991, s. 16). Filhakika Stinnilere gore Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemda ¢izgisinde, Siilere gore de Ehli’l-Isme ve’l-Addle cizgisinde yer
almak, hakikatin yaninda yer almakla es degerdir (Arkoun, 1990b, s.
350). Bu anlayis ahiretteki yegane kurtulusun kendi saflarinda yer alan
insanlar icin s6z konusu olabilecegine inanir (Arkoun, 1993b, s. 55).
Arkoun bu sebeple Ortodoksi iddiasini “resmi bir din” tiretme ¢abasi-
na denk tutar. Ona gore bu caba Islam diinyasindaki yaratic1 distince-
leri ylizyillarca 6lim uykusuna yatirmistir (Arkoun, 1990a, s. 54).

Ortodoksi sadece Islam mezheplerine 6zgii bir sapma degildir; ak-
sine bu bagnaz tutuma Yahudi ve Hiristiyan diinyasinda da rastlanir
(Arkoun, 1990c, s. 31). Hakikatte din mensuplarini Ortodoksi tuza-
gina distren paradigmalar benzerdir (Arkoun, 1996b, s. 25). Ustelik
bu tutumlar zamanla farkli din anlayislar: arasindaki ayrigmalar: ve
kutuplasmalar1 da beraberinde getirir. Bu kutuplagsmalar “hitab said/
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miitegallib/hakim’ soylem ve ‘hitab miisevvede/maglib/mahkiim’ soy-
lem” seklinde her donemde dogal bicimde olusmaya baslar (Arkoun,
1985, s. 21). Iktidar araclari ekseriya bu ayrimlari keskinlestirir. Bu
sebeple Ortodoksi Islam diisiincesinde yenilenmenin oniindeki en
onemli engellerden biri haline dontsur. Bu yaklasimin egemen oldu-
gu dini toplumlarda yenilikler bidat olarak goriiliir ve dislanir. Oysa
Islam’a gore bidat, yeniliklerin 6niinii agmak degildir. Bidat, gelisimin
ve degisimin onlini tikayan Ortodoksinin bizatihi kendisidir (Arkoun,
1996b, s. 43).

Arkoun Ortodoksi kavramini aciklarken bazen tanimlamalarini ol-
dukca genisletmekte ve Miisliman toplumlarin kabul edemeyecegi
iddialarda bulunmaktadir. Tim distince diinyasini ve aklin her tirli
hareketini Kur’an ve siinnet ¢izgisinde sekillendirmek gerektigini di-
siinmenin de bir tiir dogmatizm oldugunu ileri siirdigu satirlar buna
ornektir. Ona gore boyle bir sinirlama, bilginin sadece ltigavi istinbat
yoluyla naslardan ¢ikarilabilecegini tecviz etmekte, aklin 6zgtir hare-
ketini din disina savrulma tehlikesi icerdiginden sakincali gormekte-
dir (Arkoun, 1992a, s. 9).

Ummii’l-Kitab ve Kitap Toplumlan

Arkoun bu iki kavrami ozellikle li¢ semavi din arasinda bir ortak zemin
olusturmak icin girdigi tartismalarda kullanir. Ciinkd ancak bu sayede
dinler arasinda bir ortak nokta bulunabilecegine inanmaktadir. Om-
riintin son déonemlerinde kaleme aldig1 eserlerde dindarlar arasinda
diyalog cagrilarini daha fazla 6ne c¢ikaran Arkounun kitap merkezli
dinler vurgusu bu acgidan dikkat ¢ekicidir.

Arkoun yukaridaki iki kavramdan ilkiyle kutsal kitap gelenegine, ikin-
cisiyle tim tek tanrili din mensuplarinin sahip oldugu kutsal kitaplara
isaret eder. Bu kitaplar toplumsal etkilenmelere ve tarihsel gelismelere
acik kitaplardir (Arkoun, 1993b, ss. 57-58). Ona gore semavi din men-
suplarinin elindeki kitaplar nihayet tek bir kitabin, Levh-i Mahfilz'un
dinyevi baskilar:t mesabesindedir (Arkoun, 1992a, ss. 54-55; 1995b, ss.
129-130). Aslinda bu tavir “Ustlin din” seklinde tanimlanabilecek bir
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seyin soz konusu olamayacagini anlatir. Insanlar mensubu olduklar:
dinin en ustin ve gercek din olduguna inaniyorlarsa her dine esit 0l-
clide yaklasmak en makls tutum olacaktir. Zaten Arkoun bu amaca
hizmet etmek icin bir de calisma icine girmistir (Arkoun, 1999, s. 156).
Ona gore “Sahih din hangisidir?” seklinde bir soruya insanlari tatmin
eden bir cevap verme sansimiz yoktur. Bu sebeple sahih-muharref ay1-
rimlar1 yersizdir. Antropolojik acidan din, dindir (Zeki, 1981). Hepsi-
nin de kendine 6zgli inang esaslari ve ritiielleri vardir (Arkoun, 1993a,
ss. 24-25, 80). Hatta sirf bu ylizden Arkoun dinler arast diyalog tabirini
bile hos gormez. Clinki diyalog farkli zeminleri paylasan fenomenler
arasinda olur; oysa kaynagi itibariyla dinler farkli goriilemezler (Ar-
koun, 1993a, s. 55).

Arkoun’un dinlerle ilgili bu yaklasimi Islam mezheplerine bakist icin
de gecerlidir. Ona gore hak mezhep tanimi olamaz. Bunlari farkl: fark-
11 mezhepler olarak gormek tamamen ideolojiktir (Arkoun, 1993a, s.
71). Clinkl her mezhep neticede ayni ilkelerden hareket etmekte ve
ayni kaynaklardan beslenmektedir. Stinniler Buhdri'ye, $ia Kiileyni'nin
el-Kafi'sine; Hariciler ise Rabi’ b. Habib'in el-Cdmiu’s-Sahih’ine dayana-
rak dini hiikimler ¢ikarmaktadirlar (Arkoun, 1992a, ss. 101-102).

Arkoun yukaridaki gortslerden hareketle Kur’an-1 Kerim'in de Ibra-
himi gelenekte diger semavi kitaplarla bulustugunu, dolayisiyla onlar-
la ayn1 seviyede oldugunu iddia eder. Bu yaklasimiyla Kur'anin i'caz
gibi onu diger kitaplarin timtinden ayiran ¢ok 6nemli bir 6zelligi bu-
tintyle goz ardi eder (Pacaci, 1996, s. 126).

Semavi bir dine mensup olan topluluklar i¢in timmii’l-kitdb toplum ve
kitap toplumu seklinde ikili bir ayirim pratik acidan islevsel midir? Iste
bu sorunun cevabinda Arkoun sunlar1 soyler:

Neden bu ayirimi yapiyorum? Oncelikle konuyu teolojik tartisma bo-
yutundan c¢ikarmak istiyorum; ¢linkii konu hep Kur’an'da kullanilan
“Ehl-i Kitab” tamlamasiyla ele aliniyor ve bu da inan¢ boyutuna indir-
gedigi meseleyi ¢oziimsiiz birakiyor. Bense bu ayirimla ortami yumu-
satmis oluyorum. Ummi'l-Kitab toplumlari derken Islam’in da icinde
bulundugu, bir Semavi kitaba iman eden tim toplumlar: kastediyorum.
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Kitap toplumlar: derken de ellerinde kutsal kitap bulunan topluluklar:
kastediyorum. Ornegin Katolikler bu tanima gore disarida kalmaktadir;
ciinkii onlarin inancinda kelam Mesih'in zatinda tecelli etmistir. Tkinci
olarak bu ifadeyle kelamin dil ve antropoloji alaninda konusulmasina
calistyorum. Clinki bu tasarrufun yorum imkanlarini kolaylastiracagini
distintyorum. Aksi halde Katoliklerdeki gibi bir inanc, hareket kabiliye-
tine engel olacaktir. (Arkoun, 1990c, s. 20).

Arkoun’a gore “daha kutsal, daha temiz kitap” seklinde sonucu olma-
yan tartismalara girmenin anlami yoktur. Clinkd diinya bugiin cok
farkli bir donemden ge¢mektedir. Kald1 ki bozuk dahi olsa diger sema-
vi din mensuplar1 tevhit inancinin tamamen disinda degildir. Sorun,
distinen insanin yoklugundadir. Clinkii buglin semavi din mensuplar:
su ortak ozelliklere sahiptir: Ucli de akli vahye mahk(im kilmakta, tigti
de tarihsellige karsi ctkmaktadir. O halde akli ortadan kaldiran ve di-
sunmeyi imkansiz hale getiren mevcut ¢oziimlerin halli kitaplarin ya
da dinlerin tahrifini tartigmaktan degil, olmas1 gerektigi sekliyle aklin
isletilmesindedir (Arkoun, 1990c, ss. 71-72).

Mythe/Mit

Arkoun mit ve mitoloji kavramlarini daha ziyade Kur'an'da gecen kissa-
lar baglaminda glindeme getirir. Ancak kullanmis oldugu bu kavram-
lar ciddi bir tetkike tabi tutulmaksizin Arapcaya ustura/tarihi hikdyeler
terimiyle cevrildiginden onun bu konularla ilgili gortisleri bircok din-
dar1 ciddi bigimde rahatsiz eder. Oysa onun kastettigi anlamlar sadece
bu kelimeyle sikistirilamayacak kadar genis anlam dlinyasina sahiptir.
Arkoun’un mit ve mitoloji kavramlarina dair fikirlerinin Misir'da giin-
deme gelen Kur’an kissalarinin tarihselligi tartismalarindan bagimsiz
gelistigini soyleyebiliriz.

“Mythe kavrami ile kastedilen mitik yapilardir Uydurma ve hurafe bu
kavramin kapsaminda degildir. Oysa mythique kavram: hurafenin
karsiligidir. Ama Arap diinyasinda bu ayirimin farkinda olmayanlar
beni haksiz yere itham etmektedirler.” (Arkoun, 1985, s. 13) derken de
meseleyi kissalar1 inkar baglaminda ele almadigini vurgulamaktadir.
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Ona gore mythe asla bir cehaletin ya da gayri akliligin Girtint degildir.
Hatta mitik bilinci dislayan, kendisini merkeze alip bunun disinda
hicbir hakikat ihtimaline yer vermeyen bir yontem olmasi sebebiyle
Dekartci akil bile kinanmay: hak eder (Arkoun, 1993a, s. 27). Arkoun
aklin ulasamadigi alanlarin da aslinda son derece rasyonel gerceklik-
lere sahip oldugunu dislnir. Dolayisiyla mythe bir medeniyetin, bir
insan toplulugunun hakikat ile kurdugu baglar1 tahkim eden vazgeci-
lemez bir insani tecriibeyi ifade eder. Bir Fransiz vatandasi icin dahi
anlasilmasi gli¢ olan mythification, mitsel dlislincenin insasini; mytho-
logisation, hurafe olan diistincenin insasini ve mystification, saptirma,
carpitma ve tahrif etmeyi anlatir (Arkoun, 1996a, s. 210-211). Dolayisty-
la Arkoun'un mit ile kasti uydurma degildir. Clinkii Kur'an'da hem uy-
durmalardan hem de hakikat olandan bahsedilir. Mitin karsilig1 gercek
kissa, mitolojinin karsilig1 ise uydurmadir. Kur'an'da bu ikisi de vardir
ve Arkoun’a gore Kur'an kendi haberleri acisindan mitoloji icermez
(Arkoun, 1987a, s. 83).

Arkoun her ne kadar bu iki kavrami 6zenle sectigini ve Kur'an soz ko-
nusu oldugunda bunlar1 dikkatli bicimde kullandigini ifade etse de
eserlerinde bu ayirima dikkat etmedigini ve mit kavramini hakikate
tam olarak tekabil etmeyebilecek anlatilar anlaminda kullandigini
gosteren satirlar bulunur. Kendisine Ibrahim’in mitik bir sahsiyet olup
olmadigi sorulmus, bu soruya cevap vermekte zorlanan Arkoun’a mu-
hatab1 hala cevap alamadigini soyleyince; “Hayret dogrusu. Mutlaka
‘evet’ ya da ‘hayir’li bir cevap istiyorsunuz. Bu da sizin dualist diistin-
cenin sinirlarindan ¢ikamadiginizi ve ¢ok sesli bir mantik disiince-
sine gecemeyen istidlali mantigin mahkimu oldugunuzu gosteriyor.”
cevabini vermistir (Arkoun, 1990c, s. 76; Kili¢, 1993, ss. 107-108; Harb,
1995a, s. 77). Dogrusu onun bu cevabi vermekte zorlanmasi sebepsiz
degildir. Zira bir bagka miinasebetle bu konuya giren Arkoun, Kur’an-1
Kerim'de ad1 gecen Ibrahim’in mitsel bir sahsiyet oldugunu belirtir (Ar-
koun, 1992b, s. 11). Zaten gerek Tevrat gerek Kur'an kissalar1 ona gore
mitsel yapinin essiz 6rneklerini ihtiva etmektedir (Arkoun, 1993b, s. 83;
19964, s. 210). Bu sebeple kimi antropologlar, 6rnegin el-Fikru'l-Islami:
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Kirde ITmiyye kitabinda Arkoun’un amacinin Kur'an-1 Kerim'in tistiinli-
guni ve 1'cdzin1 gostermekten ziyade onu kicultmek oldugunu soyler-
ken butliniiyle haksiz degillerdir (Boratava, 1985, s. 98).

Kanaatimizce Arkoun bu kavramlar: kullanirken Musliimanlarin kut-
sal saydig1 metinlere sayg: sinirlari icinde goriilemeyecek iddialar da
gliindeme getirmistir. Mitsel alan din dis1 alanin mukabilidir ve insan-
lar bu mitleri okuyarak dini alana gecis yaparlar (Eliade, 1994, s. 48).
Ancak din ile bu sekilde bir iligki icinde olsa da mitler diinyevi ha-
diseler tizerinden de tretilir. Yani mitler salt tanrisal alani ilgilendir-
memektedir (Eliade, 1994, s. 51). Esasen mitleri liretenler insanlardir.
Ozellikle arkaik toplumlarda mitler son derece 6nemlidir ve inananla-
r1 agisindan inkar edilemez gercekliklere sahiptirler (Eliade, ts., s. 23).
Ancak onlarin bu gerceklikleri semavi bir dinin anlatilarinda oldugu-
na inandigimiz gercekliklerle ayni degildir. Bu anlamdaki bir gercekli-
gin, Kuran kissalarindaki gercekliklige tekabtl ettigini soyleyemeyiz.
Kur’an'daki pek cok ayet kissalarda anlatilan hadiselerin birebir yasan-
diginmi vurgular.

Arkoun’un bu distlinceleri de diger bircok diisiincesi gibi Hiristiyan
diinyada yapilan Kutsal Kitap ¢alismalarinin etkisi altinda olusmustur.
Farkli amaglar tasisa da Bultman’in ulasmak istedigi hedef de Kutsal
Kitaplardaki anlatilarda bir “demitolojizasyon/mitolojiden arindirma’™
ya gitmekti (Aktay, 1996b, ss. 92-93). Eldeki kutsal kitap metinlerinin
belli birkag insan tarafindan kaleme alinmis olmasinin Bultman’ bu
distnceye gotiirmesi gayet dogaldi. O ylizden Bultman, verili metnin
mevslkiyetine inanmaktan/dayanmaktan daha onemli olanin olgu ile
metin arasinda makul irtibatlar kurabilmek olduguna inaniyordu (Ki-
lig, 1993, s. 101). Hatta Kutsal Kitap tefsirine dair tartismalarin boyutu
Isa'min (a.s.) tarihsel olarak gercekten yasayip yasamadigi noktasina
kadar varmist1 (Sengtil, 1998, s. 175).

Hayatinin her anina dair sayisiz saglam rivayetin bulundugu Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) gibi bir peygamberin ve Kur’an gibi hicbir tahrife ug-
ramadan ginlimiize kadar ulasmis ilahi bir metnin Avrupa'dakilerine
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benzer tartismalara konu edinilmesi kabil degildir. Kald: ki Bultman
icin bile Incil verileri aklen dogrulanabilir argiimanlara sahipti. Zaten
Incil, bu sebeple inanilabilir bir din kitabiydi. Oysa onun agtig1 yolda
yurliyen modern insan, akilla kavrayamadig1 her seyi inkar eder duru-
ma gelmistir (Aktay, 1996, s. 31). Islam distincesinde boyle bir yolun
acilmasinin yukaridakine benzer sonuglar doguracagini diisinmemek
safdillik olur.

Mihyal/Miitehayyel

Jean-Paul Sartre ve Gaston Bachelard (1984-1962) gibi Batili diistintir-
ler tarafindan kullanilan imaj/algt kavramini Islam diinyasinda dini
dislincenin gortingiilerini ifade etmek icin kullanan (es-Sebbe, 2017,
ss. 11-17). Arkoun’a gore somut karsiliklara sahip olmayan her goster-
ge mihydli/miitehayyeli (alg1) olusturur. Ancak miitehayyel akli olmayan
anlamina gelmez. Clinku miitehayyel insan topluluklari icin son derece
aklidir ve topluma yon veren bir olgudur (Arkoun, 1990a, s. 11). Hatta
Arkoun bu olgunun akli olana gore toplumsal kabulde cok daha fazla
yer tuttuguna ve yonlendirici olduguna tanik olabilecegimiz pek ¢ok
ornegin mevcudiyetinden bahseder. Bu gercege binaen Arkoun, Islam
ile diger din mensuplar1 arasinda fark goren zihniyeti yanlis buldugu-
nu belirtir (Arkoun, 1992b, s. 11).

Arkoun’a gore miitehayyel, toplumlarin gelismisligini ya da gelisme-
misligini gosteren bir durum degildir. Fransa bircok Islam tilkesinden
daha gelismis durumdadir. Ne var ki Islam ile ilgili toplumsal bilincte
var olan sey akli degil, mutehayyeldir. Marx gibi bir diisliniir mutehay-
yeli gormezden gelmekle hatali davranmistir (Arkoun, 1987b, s. 11).
Glinliimtizde bircok Islam 4limi de antropolojik anlamda miitehayyelin
farkinda degildir. Akilci olduklar1 zanninda olan bu insanlarin kendi-
leri dahi miitehayyel bir dlemde yasadiklarinin farkinda degillerdir
(Arkoun, 1984, s. 127). Esasen toplumlar daima cesitli miitehayyeller
icinde yasar. Ornegin Islam diinyas: bir “olagantistii muhayyile”ye
ye sahiptir ve bu olgunun Miisliman toplumlardan sokulip atilmas:
imkansizdir. Taha Hiseyin gibi giiclii bir disliniir dahi Misir'da bunu
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basaramamuistir. O halde miitehayyelin toplumsal tabanda karsilik
buldugunu kabul etmek ve bunun izdustimlerini tespit etmeye doniik
adimlar atmak yararh olacaktir. Bu yonde atilacak ilk adim, sozlii-ya-
zili, ustilri-akli, tuhaf/biiytilii-somut/reel ve kutsal-diinyevi olan arasinda
net bir ayirima giderek tiim bu alanlari tanimlamak olmalidir (Arkoun,
1996b, s. 36).

Arkoun’un miitehayyel kavrami icine asli olmayan varsayimlarla 6n
yargilar girdigi gibi asli olup da kisiler acisindan rasyonel gercekligi
ispat edilememis olgular da girer. Bununla birlikte kullandig1 bu kav-
ramin kapsadigi alanlarla ilgili konusurken Arkoun daha once bazi
konularda gordiigiimiiz gibi oldukca rahat davranmakta, hatta itikadi
meseleleri dahi 6zensiz bir tslupla tartismaktadir. Antropolojik aci-
dan degerlendirdigi bir kavram olan mtitehayyeli bir anda metafizik
konulara tesmil edebilmektedir. Arkoun'un 6zel bir soyleside dile ge-
tirdigi su gorisler rahatsiz edicidir: “Ilk donemin kabilelerini hareke-
te geciren uhrevi hayata doniik temalar o donemde somut hakikatler
olarak degerlendirilirken bugiin bizim a¢gimizdan sembolik 6nemden
daha fazlasina sahip degildir; ¢linkl o donemde insanlarin hayatinda
bu tiir bir mitehayyele biiylik ihtiya¢ vardi.” (Salih, 1980, s. 67).

Arkoun’un Kur’an Hakkindaki Gorusleri

Islam toplumlar1 acisindan Arkoun'un sdylemlerinde Miisliiman top-
luluklar icin en ¢ok rahatsizlik veren hususlardan biri, Mushaf héline
getirilirken Kur'anin farkli bazi kiraatlerinin ve yazimlarinin ortadan
kaldirildig: ve resmi baskilarla tek bir Mushaf’in ve sayili birkac¢ kiraa-
tin dayatildig1 yoniindeki iddialaridir. Ona gore bugiin Mushaf hakkin-
da tartismamiz imkansizdir. Clinkd resmi din anlayisi onu sinirlamais ve
Resm-i Osmdni'ye uymayan her farkli metni yok etmistir. H. 4. ylizyila
kadar var olan bazi farkli yazimlar ve okuyuslar da donemin siyasi ve
dini otoritesi tarafindan zecri tedbirlerle ortadan kaldirilmistir (Arkoun,
1996b, s. 51). Buna bagli olarak bugiin tiim Misliimanlar, en azindan H.
4. ylizyildan sonrakiler, Osman tarafindan cem edilen Mushaf’in, Kur’an
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ayetlerinin timinu icerdigini diisinmek durumunda kalmislardir. Ar-
koun’a gore bu kabul ilmi delillere dayanmak suretiyle ulasilan bir ka-
naatten cok mevcut durumun kabullenilmesidir (Arkoun, 1996b, s. 30).

Arkoun i¢in semavi dinler de dahil herhangi bir diistincenin ya da kut-
sal metnin anlasilmasi icin Oone siirilecek metodun “mesru olmasi”
gibi bir sarta baglanmasi kabul edilemez. Kutsal metinlerin yorum-
lanmasi1 noktasinda alabildigine 6zglr bir calisma alani agilmali, bu
alanda yorumcuya sinirsiz hareket edebilme firsati sunulmalidir. Bu
anlamda onun dikkat ¢ektigi en 6zgiir ve ufuk acict okuma-yorumlama
yontemlerinden biri Poul Ricour’a (1913-2005) aittir. Metni anlamada
metaforlara ve sembollere olaganiisti 6nem veren ve hem semantigin
hem de semiyolojinin dili, tim kapasitesi ile kullanmay: miimkiin ki-
lan olanaklarindan yararlanan Ricour, gercekligin metinsel oldugunu,
hermenotigin de bu gercekligi yakalamada en degerli medya oldugunu
distiniir. “Poul Ricour’'un okuma-anlama-yorumlama metodu Bati'da
taninmiyor degildir. Ancak bu metotlarin Kutsal Kitab’a uygulanmasi
noktasinda hicbir ¢abaya sahit olamiyoruz; ¢ctinki bu yontemlere da-
yali bir yorum ameliyesi geleneksel bakis acisina yaslanan teoloji i¢in
ciddi bir tehdit olusturmaktadir.” (Arkoun 1990c, s. 196).

Arkoun, Kuran nasst (birincil nas) ile onun disindaki yorum amagl
naslarin timini birbirinden ayr gorerek ise baslamayi islam dustin-
cesini gelistirmek icin ilk adim kabul eder. Bu sebeple Kur’an nassi ile
onun yorumu durumunda olan metinler arasinda kati bir ayirima git-
meye ihtimam gosterir. Hatta onun Kur’an1 anlamaya yonelik ¢cabasini
Kur’an1 bahse konu ikincil metinlerden arindirmaya calismak seklin-
de tanimlanirsa miibalaga etmis olunmaz Clinkii Arkoun’a gore sadece
dini naslar degil, ayni zamanda bunlar1 anlamaya calisan ikincil me-
tinler de -0zellikle ilk bes asirlik donemde- birincil metinlerle nere-
deyse ayni itibar1 gormiistiir. O metinler de ayni kutsallik anlayislari-
na muhatap olmus, dini anlamada onlara da vazgecilmez kaynaklar
olarak itimat edilmistir (Arkoun, 1990b, s. 24; 1990c, ss. 12, 56, 66-67;
1993b, s. 93; 19964, s. 299). Bu da insanlarin daha sonraki dénemlerde
ozglrce dislinebilmesinin onlini kesmistir.
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Arkoun'un da belirttigi gibi Kur'an1 anlamaya yonelik beseri tecri-
belerin timu en nihayet bir ictihada dayanir ve bu agidan yukarida
bahsedilen tlirde bir ayirim esasen bu gercegin varligina isaret etmek
bakimindan kabul edebilecegimiz bir yon igerir. Ancak Arkoun'un
ayiriminda stinnetin baglayiciligina yer verilmemis olmasi islam top-
lumlarinda mitspet karsilik bulmayacaktir. Mamafih Arkoun ikincil
naslarin -mesela stinnetin- Kur'an1 anlasilamaz héle getirdigine dair
makul veriler sunabilmis degildir. Hatta Arkoun'un tefsir metinleriyle
ilgili tercihlerinde zaman zaman bilimsel olmayan delillere dayandig:
ve se¢meci davranarak tefsir kaynaklarindan sadece kendi argtimanla-
rin1 destekleyecek deliller devsirdigi de goriiliir. Ornegin gecmiste Ta-
beri’nin herhangi bir ayeti yorumlarken “Allah Teala dedi ki...” diyerek
dogrudan kendi yorumunu serdedebilecek cesarete sahip oldugunu,
ancak gliniimiizde bu cesaretin hicbir bilim insaninda bulunmadigini
(Arkoun, 199a, s. 94) soylerken haksizlik etmektedir. Clinkii miifessir-
ler bu ifadeleri “tefsir” kategorisinde degerlendirebilecegimiz sahih ri-
vayetleri naklederken kullanmaktaydilar. Ancak bundan farkl olarak
kisisel tercihlerini dile getirdikleri yerlerde miifessirler bu keskinlikte
ifadeler kullanmaktan kaginmakta, hatta yorumlarinin sonunda “Alla-
hu a’lemu bi’s-savab/en dogrusunu Allah bilir” demek suretiyle yazdik-
larinin yanlis olma ihtimalini vurgulamaktaydilar.

Arkoun’a gore Kur'an-1 Kerim'i modern dénemin sartlarina cevap ve-
rir tarzda okuyabilmek icin Hicri ilk dort asirda olusturulan Islami
tahayytliin ¢okelti katmanlarini asmak zorundayiz. Cinki gelenegin
baskisina boyun egen bilin¢, Kur'an mesajini ¢aga ulastirmaya engel
olan bu gilicliglin farkinda degildir. StiyGti, saglamlig Siinnilerce ka-
bul edilmis olan rivayet zincirleri tizerine bir Kur’an anlayis bina et-
mede hicbir sikint1 cekmez (Arkoun, 1995b, ss. 50-51). Hal boyle olun-
ca Kur’an tam bir metafiziksellige ve ilahilige blirtindiiriilmiis olur ve
toplumla olan tim baglar: kopartilir. Arkoun’a gére hem ilmi hem de
siyasi otoritelerin baskisiyla tarihsel olmasi gereken ahkam ayetlerine
dahi ilahi mutlaklik damgas: vurulmus ve bu ayetler sekilci bir bakis
acistyla mutlak hukuki hiikiimlere dontstiirilmustiir (Arkoun, 1996a,
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s. 68). Oysa bu hiiklimler tamamen insan ile ilgili problemleri ¢oztime
kavusturmakta ve toplumlarin degismesine paralel bicimde bu hi-
kimler de degiskenlik arz etmekteydiler. Ne yazik ki ortodoksi tara-
findan daraltilan din anlayislari, Arkoun’a gére Kur'an'in bu dinamik
ve hatta devrimci yapisini ortadan kaldirmistir (Arkoun, 1993b; s. 92).

Dogrusu Arkoun'un ahkdm ayetlerinin islevsizlestirmek suretiyle ken-
dine gore resmettigi bu pembe tabloda bir sonraki asamanin hangi
ayetleri hedef alacagy, lizerinde ciddiyetle durulmasi: gereken bir me-
seledir. Kur'an1 yerinde bir bilgi, ama ¢ogu zaman bir etik degerler
mecmuasi olarak gormesinin dogal sonucu olarak Arkoun dogrudan
tarihselciligin girdabina kapilmaktadir. Ancak ahkam ayetleriyle 6z-
deslesen etik degerleri birbirinden ayiracak otoritenin kim olacagina
dair sadra sifa olacak bir oneri getirmemektedir (Arkoun, 199ab, s. 2).
Tarihselci bakisin ve modern dil bilimsel calismalarin etkisi altinda
fikir tireten Arkoun, gecmisteki tim olumsuzluklara ve mevcut sartla-
rin Umitsizligine ragmen Kur’an'in pratik hayatimizla kurdugu irtibat
noktalarini tespit etmek adina su calismalarin yapilabilecegine de isa-
ret eder.

1. Evvela dilsel acidan altinci ve yedinci Miladi asirda belirgin bir ki-
rilmaya vesile olan Kur’an-1 Kerim'in dil ve kelam olarak ne anlam
ifade ettigi ortaya konulmalidir.

2. Topolojik acidan Kur’an'in varliga bakisi netlestirilmelidir.

3. Ayni sekilde tipolojik acidan Kur’an tarafindan yapilan tasnif ve
ayirimlarin ne oldugu sorusuna cevap verilmelidir.

4. Kuranin gerek akla gerek dile dayali akil yliriitme sisteminin bir
haritasi ¢cikarilmalidir.

5. Kurtulus esasina dayali bir tarih anlayisi yerine tarihsel siirecin
s0z sahibi oldugu bir mekanizmaya gecilmelidir.

6. Her donemin inananlarina kendi sartlar1 muvacehesinde c¢ikarsa-
malarda bulunabilme imkani veren semiyolojik okumalar tavsiye
edilmelidir.
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7. Pratik agidan dini rittiellerde var olan temsili yonleri gosterebilme
potansiyeli bulunan semiyoloji ilmi yaygin bi¢imde kullanilmali-
dir -nitekim Kur’an Cahiliye Donemine ait ibadet bigcimlerindeki
sembolik yapilari kendine mesru kaliplari icerisinde yeni formlara
kavusturmustur- (Arkoun, 1996a, s. 102).

Sonug

Uzun yillar yasadig: Fransada edinmis oldugu tecriibeler, ikili iliskiler
yoluyla tiniversitenin ya da arastirma enstitiilerinin dar cercgevesi icin-
de kazanmis oldugu entelektiiel bakis ve neredeyse bir Fransiz kadar
giinlik hayatin yonlendirmesi altinda olan Arkoun, eserlerinde yal-
nizca geleneksel diistinceye sahip dindar topluluklarin degil, ayni za-
manda modern diistinceyi seslendiren Misluman entelektiellerin de
tepkisini cekecek goriislere yer vermistir. Her ne kadar Islam diinyas1
icin yeni sayilabilecek okuma ve anlama yontemleri 6nermis olsa da
kokeni itibari ile ‘Batili’ bir diinya kurmaya yonelik bu enstriimanlar,
Islam diinyasinda ¢ézmeye aday oldugu sorunlardan ¢ok daha fazlasi-
n1 Uretebilecek potansiyele sahiptir. Bu sebeple bahse konu oneriler
Misliman muhataplar1 nezdinde kabul géormemis, Islam dustincesi
acisindan riskli fikir gruplari igerisinde degerlendirilmistir.

Arkoun’un Islam diistincesinin yenilenmesiyle ilgili surette iyi kurgu-
lanmis onerileri elbet vardir. Ancak bu onerilerin pratik diinyada kar-
silik bulabilmesi i¢in inanilmaz bir insani ¢abaya, temini oldukca zor
ekonomik desteklere ihtiya¢ vardir. Enstitiiler kurulmasi, tim diinya-
da ortak bir amagc icin 6rglitlenmis organizasyonlar tegkil edilmesi, ya-
z1s1z halklarin kaybolmus kiiltiirlerinin tespit edilmesi gibi hususlarin
giniimiz Islam dinyasinda gercege dontisturiilmesi neredeyse im-
kansizdir. Aslina bakilirsa Arkoun da bu glicliigiin farkindadir. Ornek
okumalar meyaninda bizlere sunmus oldugu bazi yorumlar geleneksel
benzerlerinden asla daha basarili degildir (Arkoun, 1996b; s. 88).

Arkoun’un sedir-i diniyyeden sayilabilecek hususlara kars: istihfaf edi-
ci tavirlar1 yukaridaki ifadelerle sinirli degildir. 1973teki Arap-israil



Muhammed Arkoun: Bati Felsefesi ile islam Diisiincesi Arasinda Bir Entelektiiel

savasinda Misliimanlara meleklerin yardim ettigine dair yaygin halk
inancini, yaratici olmayan bugiinkii Islam anlayisinin gecmiste Pey-
gamber’in basindan gectigi soylenilen olaylar: taklit etme cabasi ola-
rak goriir (Arkoun, 1990a, s. 56). Bu ve benzeri sozleri, dogal olarak
Misliiman toplumlarda tepkilere yol acar (Arkoun, 1990b, s. 327). Bu
ifadelere oldukgca yiiksek perdeden bilimsel elestiriler de yoneltilmis-
tir. Ancak halk kesimlerinden gelen siddetli tepkilerin yaninda mezkar
elestirilerin esamisi dahi okunmaz.

Arkoun’un nas-olgu iligkisini ele aldig1 satirlarda basvurdugu onemli
isimlerden biri Marx’tir. Vakiayr anlamlandirmak acisindan Marx'in
diyalektik yonteminin kullanilmasi gerektigini savunan Arkoun, slam
distincesini de bu gozle degerlendirmek taraftaridir (Mahmud, 1994,
s. 81). Dinl metinleri anlama ¢abasinda Foucault'un yap: sckiimii kul-
lanis bi¢imi metoduna ya da Thomas Kuhn'un paradigma kavramina
da atiflarda bulunur. Ancak onun bu teorilere btitiintiyle bagh kaldigi-
n1, kendine 6zgi fikir liretemedigini soylemek ya da segmeci davrana-
rak her ekolden bir seyler aldigini, dolayisiyla “yontemsizlik yontemi”
gibi anlamsiz bir yola saptigini iddia etmek insafli olmaz. Onun farkl
distince okullarina bagvurmasi ilk bakista bir yontemsizlik olarak go-
rinebilse de bu tutumunu bir disuntrin kendi 6zgiin anlama meto-
duna ulasma cabasi olarak yorumlamak daha dogru olsa gerektir.

Hemen her eserinde fikir hiirriyeti kavramina vurgu yapan ve kendi-
sine yonelik onyargili elestirilerden sikayette bulunan Arkoun’'un za-
man zaman kendisinden farkli diistinen geleneksel cizgideki ulemaya,
Mislimanlarin saygi duydugu Enver el-Cundi, Said Ramazan el-Bati
ve Muhammed el-Gazali gibi isimlere oldukca sert elestiriler yoneltir.
Arkoun’un bu tarz elestirilerinden selef ulemasi da nasibini alir. Imam
Safil'yi dislayan, hatta oldukca agir bicimde elestirenler kervanina Ar-
koun da katilir (Arkoun, 19964, s. 65-113).

Olumlu ya da olumsuz tiim elestirilere ragmen Arkoun Islam din-
yasinin yetistirdigi onemli entelektiiellerden biridir. Gagdas Islam
dislincesinin serencami yazildiginda bu siirece yaptig1 sayisiz katki
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sebebiyle Arkoun da listeye dahil edilecegine kusku yoktur. Arkoun’a
Mislimanlar arasina sizmis Batili bir casus ya da bir ¢esit hain mua-
melesi yapmak ne Miuslimanlikla bagdasir ne de bilim insanina ya-
kisan bir tavir olur. Kald: ki bu tiir dislayict bakis acilart sorunlarin
cozumune en kucuk bir katki da saglamaz. Nihayetinde Arkoun bir
metin ve soylem sahibidir. Bu metin ve sdylem, muhataplarini derin-
den etkileyecek gii¢lii vurgular da icermektedir (Harb, 1995a, s. 128).
Uygulamali Islami ilimler seklinde bir cerceve olusturan ve islam du-
stincesini ancak bu cerceve icinde gelisebilir goren Arkoun'un Islami
ilimler acisindan pratik karsilig1 olan bir 6rnek ortaya koyamamais ol-
masi, teorik agidan glicli duran soylemindeki en dikkat ¢ekici kusur
olarak kalmaya devam etmektedir.
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MUHAMMED ARKOUN

(1928-2010)

Tarihselci ve elestirel gorisleriyle
taninan Cezayirli diisiinlir

1 Subat 1928de Cezayir'in kuze-
yindeki Kabailulkiibra bolgesinde
dogdu. Lisans egitimini Cezayir
Universitesi Filoloji Fakiiltesi’nde
tamamladiktan sonra yiiksek lisan-
sin1 Paris'te Sorbonne Universitesi
Arap Dili ve Edebiyati dalinda yap-
t1.1956-1959 yillarinda Strasbourg
ve Paris’te lise ve liniversite seviye-
lerinde dersler verdi. 1960-1969 yil-
larinda Sorbonne Universitesi'nde
arastirma gorevlisi olarak calisan
Arkoun, ayni {iniversitede Ibn Mis-
keveyh konulu teziyle doktorasini
tamamladi.

Kendisini bir felsefeciden cok bir
tarihci olarak tanimlayan Arkoun,
Arap-Islam diislincesini tarihselci
bir bakis agisiyla ele almanin bu di-
stinceyi gelistirmek i¢in atilacak en
onemli adim oldugunu diistintr. Is-
lam diistincesini anlamada dilin en
onemli referans kaynagi oldugunu
vurgular ve bu amacla eserlerinde
bircok filolojik enstriimana yer ve-
rir. Arkoun, Kur’an1 mana merkezli
bir yaklasimla ele alip anlami sa-
bitlestirmek isteyen bir dilci ya da
Kur’an’ tarihsel gelisimini esas alan
bir dil felsefecisi gibi ele almay1

Ortodoks gelenegin nitelikleri ola-
rak gordiigiinden salt metin veya
salt mantik merkezci okumalar: uy-
gun bulmaz. Arapcanin distinmeye
ve yenilenmeye engel olduguna ina-
nan Arkoun, dilin sinirlarini kaldi-
r1p dili 6zglirlestirmenin gerekliligi-
ni vurgular.

Arkoun, yaratici ile insan arasinda-
ki manevi bir bagdan ibaret olarak
gordigii islam dininin tarihsel sii-
re¢ icerisinde ideolojik ve politik bir
diizleme cekildigine inanir. Islam,
Hristiyanlik ve Yahudiligin metafi-
zik yonleri yerine diinyevi yonleri-
nin vurgulanmasi gerektigine olan
inanci, dinler arasi beraberligin
ancak laik anlayis1 benimsemek-
le mimkiin olacag: disiincesini

besledi.

Islamiyet’'in nakilci tarafinin onu
belirli sinirlar icerisinde hapsettigi
ve artik yeni bir diislince gelistire-
mez hale geldigine inanir. Bu dog-
rultuda, Islami aklin yenilenmesi
icin Oneriler sunar. Ona gore Mis-
limanlar, diinyevi biitin sorun-
larin ¢ozimunli Kuran'da arar ve
tim cabalarini ilahi kelamda gizli
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siyase, el-islam ve’l-hadase, Rethinking islam Today, el-islam, Ur{ibb3,
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anlamlar1 kesfetmeye ayirirlar. Bu
yaklasima gore, Miuslimanlar yal-
nizca Kur'an1 ve onun icindeki or-
tili anlamlar: kesfetmeye mahk(im
edilir. Bu nakilci anlayis, klasik di-
sincede vahyin epistemolojik ve
ontolojik acidan akildan 6nce geldi-
gi inancina dayanir.

Arkoun'un Kuran-1 Kerim'’i kiiltiirel
bir sdylem konumuna indirgeyen
yaklasimlart Misliman toplumlar:
rahatsiz etmistir. Dinsel gercegin ta-
rihin cenderesinde olduguna inanir
ve hatta vahyi, vuku buldugu sirada
ilahi olan, ancak yeryiiziine inisiyle
antropolojik bir fenomene dont-
sen bir nesne olarak tanimlar. {lahi
metni anlamak icin onun ntizul ol-
dugu donemi anlamanin gereklili-
gine yaptig1 vurgu, beseri yorumlari
Kur’ant anlama ve aciklamada ade-
ta hiitkmedici bir uzuv haline getirir.
Bu yaklasim, Kur’ani baglamin ve
yorumlayicinin manipiilasyonuna
acik hale getirir. Epistemolojik aci-
dan Islam diisiincesinde tarih ve
hakikatten once vahiy gelirken Ar-
koun'un diistincesine gore bu sira
tersine cevrilir.

Arkoun, eserlerinde Bati'nin tarafli
ve somiirge uzerine kurulu Moder-
nizm yaklasimina elestiriler getirip
Ibn Miskeveyh, Ibn Riisd ve Gazzali
gibi ilim insanlarinin distinceleri-
ne yer veriyor olsa da fikri referans-
lart acisindan Batili kimligiyle 6ne
cikar. Eserleriyle Batililar1 ve Miis-
liman toplumlarda Bat1 dustincesi-
ni benimseyen kimseleri etkileyen
Arkoun'un Bati diislincesi ile olan
minasebeti, faydaci ve eklektik bir
yaklasimdan daha fazlasidir. Eser-
lerinde yer verdigi kavramlarin Bati
kokenli olmasi ve bu kavramlarin
onun fikrl birikimini olusturuyor
olmasi Arkoun'un Bat1 diistincesi ile
olan iliskisini gosterir.

Arkoun'un yenilik¢i soylemlerinde
glizel kurgulanmis bir teori oldugu
belirtilmektedir. Ancak bu teorinin
uygulamaya aktarilmasinda sorun-
lar mevcuttur. Kendisi Islami ilim-
lerin uygulamali olmasi gerektigini
savunsa da Islami ilimler acisindan
pratigi olan bir oneri sunamamaistir.
Bu boyutu onun disiincesinin en
zayif yontnu teskil eder.



Cezayir Universitesi

1909 yilinda Cezayir’de kurulan
bagimsizlik yolunda 6nemli bir kurum
olan Universite

Kurulusg Tarihi: 1090

Bulundugu Yer: Cezayir

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Benyoucef Benkhedda

Kurumun Etkisi: Cezayir ylksekogretim anlayisinda somirge karsiti tutum sergileyip

milli bir anlayisa sahip tiniversitedir.

Cezayir Universitesi (s o: s ool nalz)
1909 yilinda Cezayir'in Algiers sehrin-
de kurulan bir tiniversitedir. Yedi fa-
kiilteden olusan Cezayir Universitesi,
19. ylizyilda Fransiz somiirge yonetimi
alinda kurulan cesitli yiiksekogre-
nim kurumlarindan birisidir. ilk basta
medrese olarak 1850'de Islam hukuku
kapsaminda Miisliiman din, adalet ve
yonetim kadrolarini egitmek igin ku-
ruldu. Daha sonra Fransa Cumhuriye-
ti'nin belirli fakiilteler icin Universite
reformu ile 1879 yilinda kurulan dort
fakiilte, 30 Aralik 1909 tarihli 16 Fran-
s1z bolgesel Universitesinden biri ola-
rak Cezayir Universitesi oldu.

1961'de Cezayirin bagimsizligindan
hemen 0©nce, Misliman Cezayirli
ogrenciler Universitenin toplaminin
%18'ini temsil ediyordu. 7 Haziran
1962'de - Cezayir bagimsizlik referan-
dumundan sadece bir ay once- Ce-
zayirin bagimsizligina karst cikan
somtirgecilerin hareketi olan Armée
Secréte (OAS) Orgiitii, kiitiiphane bi-
nasini atese verdi ve 500.000 kitabi
imha etti. Bu kitaplarin imhasi, Arap

diinyasina yapilmis biiylik bir saldiri
olarak algilandi.

Bolgedeki diger {ilkeler tizerindeki et-
kisiise hatira pullari izerinden goriile-
bilir. Misir, Irak, Urdiin ve Cezayir bir
kitabin yakilmasini ve kiitliphanenin
kendisini gosteren pullar bastirmistir.
Bagimsizlik karsiti hareketin ortaya
cikardig1 bu vahset, Cezayirin kendi
ulusal kiiltiirinii olusturmay: amagla-
dig1 bir ortamda olmas: onlar1 kendi
kiltlirlerinin ortadan kaldirilmasina
ve gercekten yok edilmesine kadar
uzanacaginin farkina varmislardi.

Bu anlamda Cezayir Kiitliphanesinin
Cezayir tarihi ve Kuzey Afrika tarihi
acisindan 6nemli bir yeri mevcuttur.
Fransiz somiirgeciligine karsi bagim-
sizlik soylemi Iran, Tunus ve Fas'ta
oldugu gibi tniversiteler tlzerinden
gitmistir. Cezayir Universitesi kiitlip-
hanesinin yakilmasi da bir anlamda
Arap bilinclenmesine zemin hazirla-
dig1 sdylenebilir. Zira Universite Islami
referansa sahip oldugu i¢in somiirgeci
karsit1 bir tutum sergileyerek 6grenci-
lerini bu misyonda yetistirmistir.



Cezayir’de islami Hareket
Yiikselis ve Diisiis

M. Tahir Kilavuz

Giris

Cezayir'de Islami hareketin seriiveni dalgali bir seyir arz eder. Fransiz
somiirgeciligi doneminde ntveleri atilan, bagimsizlik sonrasinda re-
jim tarafindan kontrol altinda tutulan ve 1990’larla beraber bolgedeki
en ciddi ve hizli yiikselislerden bir 6rnegi gosteren Cezayir islami hare-
keti, 6zellikle 2000’lerle beraber bir krize girmistir. Bunun sonucu Ce-
zayir'deki Islami hareketin temsilcileri bugiin bolgedeki muadilleriyle
karsilastirildiginda gorece zayif olan ve halka pek umut vadetmeyen
birer siyasal hareket olarak kalmistir. Bu boliim, her ne kadar kendi
icinde cesitlilige sahip olsa da siyasal tercihlerinden ve dis sebepler-
den dolay1 ylikselis ve dustis yasayan Cezayir Islami hareketinin seren-
camini anlatmay1 ve kirilma noktalarini gostermeyi amaclamaktadir.

Bagimsizlik sonrasi yaklasik ilk 20 y1l boyunca genelde yer altinda farkl
gruplar cercevesinde gelisen Cezayir Islami hareketi, sistemin demokra-
tiklesmeye baglamasiyla beraber ti¢ Islamci partiye altyap1 olusturmus-
tur. Bu Uc partiden biri olan Islami Selamet Cephesinin (Cebhet iil-In-
kaz el-Islami / FIS), 1991 yilinin son glnlerinde yapilan secimlerin ilk
ayaginda, mecliste elde edilen sandalye sayis1 bakimindan Misliman
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diinyadaki en basarili secim performansini gostermistir (Kurzman ve
Naqvi, 2010). Ancak se¢imi takip eden glinlerde gerceklesen askeri dar-
be hem miidahalenin temel hedefi olan FIS'in hem de diger Islami hare-
ket temsilcileri olan Baris Toplumu Hareketi (Harake Miicteme'a es-Silm
/ Hamas) ve Islami Uyams Hareketi'nin (Harake en-Nahdat'iil-Islamiyye
/ Nahda) gelecegini ciddi anlamda etkilemistir.! Darbeyi takip eden
stirecte, bir yandan tlke Islamci silahli gruplar ile ordu arasindaki bir
i¢ savas sarmalina girerken, FIS kapatilmistir ve Hamas ile Nahda da
sistem icinde varliklarini siirdiirebilmek icin belirli sinirlar igerisinde
hareket etmeyi tercih etmistir. Ulkeyi etkisi altina alan ve son 25 yil i¢in-
deki en uzun soluklu ve ciddi halk hareketi olarak 2019 yilinda ortaya
¢ikan Hirak sirasinda bu ti¢ grup da sistemi doniistirmek isteyen halkin
taleplerine tercliman olmaktan aciz kalmistir (Kilavuz ve Grewal, 2020).

Bu cercevede bu boliim iki temel kisimdan olusmaktadir. Ilk kisim
tarihsel siirecte Cezayir Islami hareketinin yiikselisini ve diistisiint
anlatmaktadir. Bu kisim, Islami hareketin ortaya cikis sebeplerini or-
taya koyduktan sonra 1989-1992 arasindaki demokratiklesme cabasi
sirasinda Islami hareketin yiikselisini ve bu siirecte oynadig1 temel
rolii izah etmektedir. Ardindan darbe sonrasi Islami gruplarin temel
reaksiyonlar1 ve 2019 Hirak gosterilerine gelen siirecte halkin goziin-
de Islami hareketin yerini ortaya koymaktadir. Tkinci kisim ise Islami
hareketin bolinmislugl ve temel disuncesine odaklanmaktadir. Bu
kistm aslinda Islami gruplarin ideolojik ayrismalarinin gorece sinir-
11 oldugunu, daha cok pratik siyaset noktasindaki tercihleri sebebiyle
farklilik gosterdiklerini ifade etmektedir. Bunu da Islami gruplarin Is-
lam devleti insas1 ve degisim ve demokratiklesme konularindaki go-
risleri tizerinden ortaya koymaktadir.

1 islami Selamet Cephesi'ne, Fransizca ismi Front Islamique du Salutden hareketle FIS
kisaltmas: verilmistir. Arapga yazinda ve Cezayirde halk arasinda da ayni kisaltma
kullanilabilmektedir. Baris Toplumu Hareketi i¢in Arapca ismindeki kelimelerin bas
harflerinden hareketle Hamas (veya Hams), Islami Uyanis Hareketine de isminin
kisaltmas: olarak Nahda denmektedir. Ancak her ne kadar isimleri ayn1 olsa da Ce-
zayirdeki Hamas ve Nahda hareketlerinin Filistindeki Hamas ve Tunus’taki Nahda
hareketleriyle dogrudan bir bagi yoktur. Bu ¢ercevede bu béliimde bu ti¢ hareketten
bahsedilirken FIS, Hamas ve Nahda kisaltmalar: kullanilacaktir.



Cezayir'de islami Hareket

Cezayir’de islami Hareketin Seriiveni

Islami Hareketin Ortaya Cikisi

1830'da baslayan Cezayir'deki Fransiz hakimiyeti, Fransanin tim di-
ger somurgelerinden farkliydi. Ozellikle 1848'deki idari duzenleme
sonrasinda Cezayir vilayetleri, Fransanin yalnizca birer somtirgesi de-
gil, bizzat vilayetleriydi. Ancak Cezayir'deki gayrimtslim toplulugun
haklar1 Fransanin geri kalanindaki vatandaslarindan farkli degilken,
Misliiman Cezayirlilere vatandaslik haklar: verilmemisti (Lawrence,
2013). Bu sekilde Misliiman ¢ogunlugun uzun yillar diglanmasi ve bas-
ki altinda olmasina karsi baslayan Cezayir bagimsizlik miicadelesi, 8
yil stiren uzun bir savasa dontistl ve Cezayirliler ylizbinlerin katledil-
digi bu savas sonrasi 1962'de bagimsizliklarina ulasti.

Cezayirdeki modern Islami aktivizm, bu somiirge kosullarinda
1920’lerde baslamistir. O donemde bolgede epey etkisini gosteren Mu-
hammed Abduh'un ve Resid Rizanin gorislerinden etkilenen Seyh
Abdilhamid Bin Badis liderliginde gelisen hareket 1931'de Cezayirli
Misliiman Ulema Cemiyetinin (Cem’iyyet el-Ulema el-Miislimin el-Cezai-
riyyin) kurulmasi yoluyla Islam’in 6ziine donmenin yollarini aramistir.
Yapist geregi bir seckinler toplulugu olan Ulema Cemiyeti toplum iize-
rinde genis takipcilere ulasamasa da bagimsizlik miicadelesine arka
plan olusturmasi yontinden 6nemi haizdir (Yaylaci ve Amasha, 2020).

Din, Cezayirdeki bagimsizlik miicadelesi ve ulus-insas: siireclerinde
onemli bir konuma sahip olmustur (Shahin, 1997). Bagimsizlik hare-
keti tek bir grubun ylirtittiigi bir harekettense farkli siyasi ve ideolojik
gruplarin katki sagladig: bir stire¢ olmustur. Nitekim bagimsizlik hare-
ketini kurumsal olarak yuirtiten Ulusal Kurtulus Cephesi (Cebhet el-Tah-
rir el-Vatani-FLN) milliyetcileri, sosyalistleri, Islamcilar1 ve Berberileri?

2 Berberiler (veya Amazigler) Cezayirdeki en yayin etnik azinlik grubudur. Akdeniz
kiyisindaki bazi sehirlerde yogun olan Kabililerin yani sira Cezayir'in farkli bolge-
lerinde Berber azinliklar mevcuttur. Basta Kabililer olmak tlizere Berberiler hem
bagimsizlik oncesi hem de bagimsizlik sonrasi Cezayir siyasetinde ¢ok 6nemli rol
oynamiglardir (Maddy-Weitzman, 2012).
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bir araya getirmistir. FLN'nin kurulus metni olarak 1954'de yazilan
ve bagimsizlik miicadelesinin temel kaynag: olarak goriilen 1 Kasim
Deklarasyonu'nda da Cezayir Devleti'ni Islami prensipler ¢ergevesinde
tesis etme hedefine isaret edilmektedir (Beyan Evvel Novembre, 1954).
Bagimsizlik sonras: kabul edilen ilk anayasa olan 1963 Anayasasi'nda
ve sonrasindaki tiim anayasalarda da Islam, devletin dini olarak ta-
nimlanmistir (Distur 1963, 1963).

Her ne kadar Islam bagimsizlik yolundaki Cezayirliler icin bir araya
getirici 6gelerden onemli biri olsa da bagimsizlik sonrasinda kurulan
rejim Islami hareket temsilcilerinin taleplerini de ikinci plana atmis-
tir. FLN icindeki tasfiyelerin de sonucunda once rejim i¢inde gliclini
arttiran sonra da 1965te gerceklestirdigi darbeyle basa gecen Huari
Bumedyen, Arap milliyetcisi, sosyalist ve liclincu diinyaci bir ideoloji
cercevesinde rejimi birlestirmistir. Her ne kadar Bumedyen, bolgedeki
diger Arap milliyetcisi rejimlerin aksine devlet icindeki dinl motifle-
ri ciddi anlamda diglamasa da (Yaylaci ve Amasha, 2020) temelde sol
ideolojiye sahip olmasi yoniiyle Islami hareketin beklentilerini karsi-
lamaktan uzak kalmistir. Bumedyen ve bagimsizlik sonras: Cezayir'in
liderleri Islami sosyalizm dedikleri bir kavram Uzerinden hareket et-
mistir ve rejimin sosyalist egilimini bu sekilde sunmaya caligsmistir
(Ghanem, 2019a). Nitekim Cezayirli-Fransiz din adam1 ve yazar Henri
Sanson 1980’lerde bu durumu Islami laiklik olarak tanimlamistir (San-
son, 1983).

Cezayir rejimi bir “devlet Islam1” insa etmeye calisirken, Islami ke-
simden buna ilk itirazlar bagimsizligin hemen ardindan baslamistir.
Ulema Cemiyetinin lideri Seyh Besir Ibrahimi, devletin solcu idealler
lizerine kurulmasini elestirmis ve Arap-islami kokenlere doniilmesi
gerektigini vurgulamistir (Berkouk, 1998). Ayni donemde ulema ve
aktivistler bir araya gelerek Kiyam isimli bir cemiyet kurmuslardir
(Willis, 1999). Ancak rejim hem Bin Badis'in hem de Misir'da yiikselen
Misliiman Kardesler Hareketi'nin siyasi fikirlerini benimseyen Kiyam
Cemiyetine uzun siire miisaade etmemistir. Hareket, 1966'da Misir'da
Seyyid Kutub'un idam edilmesini elestirmesinin ardindan kisitlanmis
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ve birkag yil sonra da yasaklanmistir. iste anayasadaki Islam vurgu-
suna ragmen rejimin ulus insasi stirecindeki bu egilimlerinden dola-
y1 bugiin dahi Cezayir Islami hareketinin temsilcileri rejimi 1 Kasim
Deklarasyonu'ndaki Islami prensiplere uymadiklar icin elestirmekte
ve sorunun kokenini burada gormektedir.?

Bagimsizlik sonras: tesis edilen tek parti rejimi siiresince Cezayir'de
partiler ve muhalif organizasyonlar yasak oldugu icin Islami hareket
de 1980’lerin sonuna kadar kurumsal olarak mevcut degildi. islami
hareketin faaliyetleri bu dénemde cemaatler ve kurumsallagsmamig
gruplar eliyle siirdiiriilmekteydi. Bu dénemde taninan Islamcilar iic
temel grup ile daha daginik yapida olan Selefiler ve bagimsiz figtirler
cercevesinde gelismistir.

Bu li¢ grubun ilk ikisi Misliman Kardesler’in bir anlamda Cezayir'deki
uzantilari olan Hamas ve Nahda hareketleridir. irsad ve Islah Cemaati
olarak bilinen ve Mahfuz Nahnah liderligindeki, sonradan Hamas adi-
n1 alacak olan hareket, Uluslararas: Miisliman Kardesler Konseyinin
de tyesi olarak Miislliman Kardesler Hareketinin Cezayir’deki resmi
temsilcisidir.

Diger grup ise Dogu Grubu olarak da bilinen Abdullah Caballah’'in
cevresinde gelisen ve daha sonra Nahda ismini alan gruptur. Bu
grup, llkenin dogu yakasinda etkinligini arttirmistir. ki hareket
de fikri olarak Miisliman Kardesler cizgisinde olsa da Misliiman
Kardesler’in, Nahnaht temsilcisi olarak gormesi sonucunda Cabal-
lah'in grubu biraz daha yerel Miisliman Kardesler Hareketi olarak
degerlendirilmektedir.

Bu donemde yiikselen tigiincii bir grup ise diistiniir Malik bin Nebi'nin
takipcilerinden olusan ve sonradan Medeni Insa Hareketi (Bina el-Ha-
dari) ismini alan gruptur. Diger Islami gruplardan farkli olarak daha
entelektiiel bir takipci kitlesine sahip olan bu grup daha ¢cok Malik bin

3 Abdullah Caballah ile miilakat, Nahdanin eski, el-Adale’nin mevcut lideri, 29 Ocak
2017, Cezayir; Abdiilkadir Buhemhem ile miilakat, FIS yoneticisi, 21 Ocak 2017,
Cezayir.
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Nebinin ders halkalarina katilan ve onun modern zamanin problem-
lerine karsi ilmi, kiltiirel ve otantik ¢ozum arayislarini benimseyen
gengclerden olusmustur (Walsh, 2007). Bu sekilde bir medeniyet insas1
projesinin Cezayir'in kendi koklerinden olusabilecegini diisiindtikle-
ri ve dig mudahaleye daha karsi olduklari i¢in de bu gruba, kendileri
cok tercih etmeseler de ozellikle Nahnah ve takipcilerinin kullanimi
sonrasl yayginlasan adiyla Cezayirliler veya Cez'ara denmektedir (Sakt-
hivel, 2017; Shahin, 1997).

Bu li¢ temel grubun yani sira Selefi hareket de 1980’lere dogru gelismeye
baslamistir. Her ne kadar Selefilerin bir kismi silahli gruplara dahil olsa
da digerleri sehirlerde dava faaliyetlerini sirdiirmistiir. Bunlarin yani
sira hichir harekete tabi olmayan ancak halk arasinda taninirligi artan
bagimsiz figlirler de bu siirecte etkinligini arttirmaya baslamistir.

Secimle Tanigan islami Hareket

Uzun yillar tek parti yonetimi altinda yasayan ve siyasal yapilanmaya
izin verilmeyen Cezayir siyasetinin kaderi 1988 Ekim'inde gerceklesen
gosterilerle bir daha eskiye dontlmeksizin degismistir. 1980’lerde pet-
rol fiyatlarinin diismesi, petrol gelirlerine bagli sosyalist ekonomiyi de
ciddi bir bicimde etkileyince hem ekonomik krizden hem de tek parti
rejiminden bunalmis olan halk Ekim 1988'de sokaklara dokilmiistir
(Quandt, 1998). Tam da bu donemde FLN'nin liderligini ele almis olan
parti icindeki daha iktisadi ve siyasi reformist kanat protestolar: fir-
sat bilerek bir dizi reformu eyleme gecirmistir (Charef, 1994). Subat
1989'da yapilan anayasa degisikligi ile siyasal partilerin, devlet kont-
roli disinda medya organlarinin ve sivil toplum orgutlerinin kurul-
masina izin verilmistir. Bu reformlarla baslayan stire¢ kisa siire icinde
rejimin kontroliinden ¢ikmis ve Arap diinyasindaki ilk ciddi demokra-
tiklesme stireci baslamaistir.

1989'u takip eden kisa siire icerisinde farkli ideolojik egilimlerden on-
larca parti kurulmustur ve Cezayirde ciddi anlamda 6zglir bir siyasi
yap1 olusmustur. Bu surecin daha ilk aylarinda kurulan FIS hic stp-
hesiz ki Cezayir'deki demokratiklesme tecriibesinin en 6nemli aktori
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olmustur. Farkli Islami gruplar bir cat1 altinda bulusturmay1 amac-
layan bu yapilanma esasinda bir parti degil, adindan da anlasilacag:
gibi farkli gruplarin bir araya geldigi bir cephe olarak distinilmiistir
(Entelis, 1995). Ancak daha sonra da izah edilecegi lizere Hamas'in ve
Nahda'nin disarida kalmayi tercih etmesi sonucu bu saglanamamastir.
Yine de bagimsiz figiirler, baz1 Misliiman Kardesler temsilcileri (6zel-
likle Caballah ekibinden), Selefiler ve Cez’ara* FIS'i olusturan temel
gruplar olmustur.

Tipki biitiini gibi FIS'in lider kadrosu da farkli mizaglarin ve ideolojik
ve pratik egilimlerin bir araya geldigi bir ekipten olusmustur. Partinin
liderligine bagimsizlardan biri olan ve 6zellikle 1982'de Islamci genc-
lerin 6n plana ¢iktig1 Universite olaylari sirasindaki tavriyla Islami ha-
reket icerisinde saygi duyulan Abbasi Medeni gelmistir. Onun yardim-
cihigini da Ekim 1988 gosterilerinde Islamcilara liderlik eden genc bir
Selefil 6gretmen ve hatip olan Ali Bilhac tistlenmistir. Medeni ve Bilhac
arasindaki farklilik esasinda hareketin icerisindeki cesitliligi de iyi
gostermektedir. Medeni, bagimsizlik hareketine katilmis, Ingiltere'de
doktorasini tamamlamis bir liniversite hocasi olan, Ulema Cemiyeti
cizgisinden gelen tecriibeli ve yeri geldiginde pragmatist hareket eden
bir lider iken Bilhac daha cok Selefi halkalarda yetismis, farkli gortis-
lere ve dlinya gortislerine ¢ok acilamamis ancak heyecani ve aktivizmi
ile etkili olan bir siyasidir (Burgat ve Dowell, 1997).

FIS ile tek cat1 altinda bulusmayan Hamas ve Nahda da ilerleyen st-
recte partilesmistir. Bunun sonucunda demokratiklesme siirecinin so-
nuna kadar Cezayir Islami hareketi ti¢ farkli partiyle temsil edilmistir.
Ancak Hamas'in ve Nahda'nin varligina ragmen bu stirecin asil etkin
grubu kurulusundan kisa bir siire sonra tilkenin en 6nde gelen mu-
halefet partisi olarak 6n plana ¢ikan FIS olmustur. FIS, 6zellikle mev-
cut rejimin ekonomik ve sosyal politikalarindan bunalan ve alterna-
tif arayan genc kesim icin bir kurtulus yolu olarak ortaya ¢ikmistir.

4 Cez’ara basta partilesmeye veya FIS'e katilmaya yanasmasa da stirecin ilerleyen do-
nemlerinde FIS'e girmistir.
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Hem Medeni hem de Bilhac iyi birer hatip oldugu i¢in binlerce insanin
katildig1 mitinglerde halki etkilemeyi basarmislardir. FIS bu stirecte
FLN’nin popiilist bagarisinin giizel bir uygulamasini saglamis ve insan-
larin rejime olan tepki ve sinirlerini yansitacaklar: bir poptlist soy-
lem gelistirmistir.’ Insanlara basit ¢éztiimler sunmus ve FLN rejimini
cezalandirmak isteyen (Burgat ve Dowell, 1997) ve tamami da Islamci
olmayan® kitleler i¢in umut olmustur.

FIS'in ilk basarist Hamas ve Nahda'nin katilmadigi Haziran 1990'daki ye-
rel se¢cimlerde olmustur. Ciddi bir zafer yakalayan FIS, bu sayede yerel
siyasette ilk tecriibesini yasamistir. Bunu takip eden yil gerceklesecek
secimleri FIS kazanmay1 umut ederken, FLN'nin kendisine avantaj sag-
lamak icin secim kanununda degisiklikler yapmasi ve secimleri ertele-
mesi sonucunda’ FIS taraftarlari sokaklara dokiilmiis ve ordunun bastir-
dig1 gosteriler sonrasinda Medeni ve Bilhac'in da dahil oldugu partinin
liderleri tutuklanmistir. Bunun hemen ardindan yeniden yapilanan FIS,
geng isimlerinden Abdiilkadir Hasani liderliginde ve genelde Cez’ara
ekibinin hakim oldugu bir lider grubuyla secimlere gitmis ve Aralik
1991'de yapilan Cezayir'in ilk ve tek 6zgiir ve adil se¢imlerinin® ilk turun-
da oylarin %47’sini, meclisteki sandalyelerin de %81’ini almistir. Hamas
ve Nahdanin oylari ise sirasiyla %5 ve %2de kalirken iki parti de vekil
¢ikaramamistir. Genel olarak demokratiklesme stirecinden ve ozelde
FIS'nin yiikselisinden rahatsiz olan ordu bu secimi firsat bilerek Ocak
1992'de, secimin ikinci turunun gerceklesmesine sadece giinler kala bir
darbe gerceklestirmis ve Cezayir'deki demokratiklesme stirecini sonlan-
dirmistir (Ait-Aoudia, 2015; Quandt, 1998).

5 Michael Willis ile miilakat, Oxford Universitesi, Cezayir Islamcilig1 uzmani, 9 Aralik
2016, Skype.

6 Saad Buakba ile miilakat, gazeteci, el-Haber gazetesi, 23 Kasim 2016, Cezayir.
7 Besir Frik ile milakat, eski vali, 6 Subat 2017, Cezayir.

8 Cezayir'de 1992 sonrasi gerceklesen secimlerdeki ciddi ihlal ve hileleri ve rejimin
nasil bunlar1 kendilerinden talep ettigini ortaya koymasiyla taninan eski Vali Besir
Frik'e gore 1991'deki segimlerin ilk ayag: gercekten temizdi. O zamanlar Jijel vilaye-
tinde vali olan Frik, donemin basbakani ve icisleri bakanindan secimlerin ilk turu
oncesinde hile yapmas ile ilgili bir emir almadigini, yalnizca ikinci tura gidilen giin-
lerde bakanin boyle bir talebi oldugunu belirtmektedir. Besir Frik ile miilakat.
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Darbe Sonrasi Donemde Cezayir islami Hareketi

1992 yilinda gerceklesen darbe hem Cezayir siyasetini hem de Ug sla-
mi partinin gelecegini ciddi anlamda etkilemistir. Oncelikle darbenin
ardindan FIS yasaklanmis ve bircok temsilcisi hapse atilmistir. Seci-
min ilk turunu takip eden giinlerde énce Caballah’tan, sonra da Nah-
nah’tan secim sonuclarina saygi duyulmasi ve birlik cagrisi gelmistir’
ancak iki hareket de darbe sonrasi mutlak olarak sistem karsit1 birer
tavir almamastir.

Darbenin en 6nemli sonuclarindan biri de Selefi egilimli baz1 grupla-
rin silahli miicadeleye girismesi ve ordunun verdigi orantisiz karsilik
sonucu uzun soluklu bir i¢ savasin baslamasi olmustur. Islami grupla-
rin darbe sonrasi silahlanmasini bizzat FIS'in silahli eylemlere basla-
masi olarak gormek dogru degildir, zira bu eylemler daha darbeden de
once baglamistir (Ghanem, 2019a). Firsattan istifade eden bazi gruplar
silahlanirken, darbe sebebiyle baska yol olmadigini diistinen ve darbe
sonrasi baskilara bu sekilde cevap verilecegine inanan gruplarla be-
raber silahli eylemler yayginlagmaistir. FIS liderleri devlete kars: silah-
lanma yontunde ikircikli bir konum almis, bizzat stirecin kontroliinde
olmasalar da ¢zellikle savasin ilk yillarinda silahli eylemlere dogrudan
karst ctkmamiglardir. Ancak ilerleyen yillarda, 6zellikle Silahli Islami
Grup (el-Cemaa el-Islamiyye el-Miisellaha-GIA) isimli 6rgiitiin kontrol-
den ¢ikmasi ve halki da hedef alan siddet eylemlerine girismesi sonu-
cu, bu orgiite istihbaratin da mudahil olduguna inanan FIS liderleri'
araya mesafe koymaya baslamistir. Sonucta hem bu silahli Selefi grup-
larin hem de ordunun kontrolsiiz siddet eylemleri sonucunda icinde
cok ac1 katliamlarin da yasandigi, Habib Souaidia'nin tabiriyle bir kirli
savas yasanmistir.”

9 Bu glinlerde bazi partiler orduyu miidahaleye ¢agirirken (“el-Haber”, 1992), ordu da
darbenin ilk isaretlerini vermeye baslamistir. Bu sebeple partiler konuyla ilgili beya-
natlar yayinlamistir (Caballah, 1992; Nahnah, 1992).

10  Enver Haddam ile miilakat, Cez’ara kokenli FIS {iyesi, 18 Agustos 2016, Skype.

11 Savasta hem silahli gruplarin hem de ordunun gerceklestirdigi vahim ihlaller icin
bkz. (Bedjaoui, Aroua ve Ait-Larbi, 1999; Souaidia, 2001).
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Yiiz binlerce can alan ve Cezayir ulusal hafizasinin halen temelinde yer
alan bu “Kara On Yil"in (el-Aseriyye es-Sevda) sonunda, 1999 yilinda yapi-
lan Ulusal Pakt ile i¢ savas sona ermistir. Silahli eylemcilere kapsamli af
saglayan bu anlagmanin mimari olan Abdiilaziz Buteflika ayni yil cum-
hurbaskani olmustur. Ulusal Pakt ve Buteflikanin baskanliga gelisi, esa-
sinda Cezayir'de 90’lar boyunca gelisen siyasal sistemin donisiminin
de tamamlanmasini saglamistir. Belki Ocak 1988 sonrasi baslayan de-
mokratiklesme stireci basarisiz olmustur ancak Cezayir rejimi 1988 6n-
cesindeki diizene donmek yerine yeni sisteme basarili bir sekilde adapte
olmustur. Cezayir rejimi 1990’lar boyunca kendini yeniden tanimlamak
amactyla ordunun roliini ve mesruiyetinin kaynaklarini giincellemistir,
bundan da 6nemlisi ¢ok partili sistemi kurumsallastirmay1 basarmistir
(Kilavuz, 2017). Bunun sonucunda rejim kendisini tamamen tehdit et-
meyecek sekilde muhalefet partilerine sistem icerisinde belirli sinirlar
dahilinde yasam imkan1 vermis, gerektiginde de sembolik reformlar ya-
parak kendisine gorece esneklik saglamistir (Volpi, 2004).

Cezayir rejimi bu yeniden tanimlamay1 gerceklestirirken ti¢ Islami
hareketi de kontrol altinda tutmay: basarmaistir. FIS bir yandan silahli
gruplarin faaliyetlerini tamamen reddetmez ama ayni zamanda diger
muhalif aktorlerle diyalog ¢abalarina girerken'> Hamas ve Nahda sid-
deti reddetmis ve sistem icinde kalmistir. Ozellikle kendi liderlerinden
de siddet eylemleri sonucu kayiplar yasayan Hamas bu surecte devle-
tin yaninda yer almistir (Sakthivel, 2017). iki parti de takip eden stirec-
te secimlere katilsa da Nahda muhalefetteki konumunu birakmazken
Hamas mubhtelif hiikiimetlerde koalisyon ortagi dahi olmustur. Ancak
sistem i¢inde kalirken daimi olarak kendilerini FISten ve onlarin kuv-
vetli elestirel soyleminden uzak tutma cabasi bu iki islami hareketin
rejime muhalefetini yiizeysel ve zayif bir héle getirmistir (Boubekeur,

12 1994-1995'te Romadaki iki toplantiyla insa edilen Sant-Egidio Platformu sonucu FIS
ile diger muhalif gruplar arasinda demokratik prensipler ve darbe karsitlig lizerine
bir deklarasyon yayinlanmistir. Caballah platformun katilimcisi ve imzacisi olurken
Nahnah her ne kadar bazi goriismelere katilsa da deklarasyona imza atmamaistir.
Deklarasyon ve anlami i¢in bkz. (“Algeérie: La plate-forme de Rome Janvier 1995”, 1995;
Roberts, 1995).
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2008). Bu sirada FIS liderleri, 1990’1arin sonunda ve 2000’lerde salive-
rilse de siyasi yasaklar: surdurilmustir ve daimi devlet kontroliinde
kalmislardir.

Cezayir’de Etkisini Yitiren islami Hareket

1990’1ar ve sonrasi slirecte Hamas'in ve Nahda'nin sistemi degistirme
yoniinde umut vadedememesi ve kendi iclerinde ciddi bolinmeler
yasamalari,® Hamas'in hiikiimetlere katilmasi ve bu siirec iginde de
FIS'in daimi olarak yasakli olmasi, halk arasinda Islami hareketlere
olan inancin ve destegin de ciddi anlamda azalmasina sebep olmus-
tur. Bu durum 2010’larda iki onemli siirecte kendini tekraren goster-
mistir. Oncelikle, 2011’de Arap Bahari siirecinde bolgedeki pek cok
lilkede Islami hareketler secim zaferi kazanirken Cezayir'de de benzer
bir durum olabilecegi yoniinde beklentiler olusmustur. Gorece sinirl
kalan protesto hareketlerini takip eden 2012 secimlerinde Hamas ile
Caballah diglamis olan eski Nahda bilesenleri, Yesil Cezayir Birligi
isimli bir koalisyona girmistir. Reform vaatlerinin ve dontisum riizgar-
larinin etkisiyle 6zglir olmasi beklenen secimlerin beklenenin aksine
yine gayri adil olmasi ve Islami hareketin de beklenenin cok altinda
kalmasi sonucu bu koalisyon umulan basariya ulasamamaistir.

Cezayir'de Islami hareketin halk goziinde iyice etkisini yitirmeye bas-
lamis oldugu gercegi 2019'da gerceklesen Hirak’'la bir kez daha anlasil-
mistir. 1999'da Buteflika'nin cumhurbaskani olmasi ve Ulusal Pakt’tan
beri bir duraganlik héline giren Cezayir'de biriken tepki ve sikintilar
omrinin son yillarini tekerlekli sandalyeye mahkim olarak gegiren
Buteflika'nin besinci kez cumhurbagkanligina aday gosterilmesi tizeri-
ne bir gosteri hareketine gotirmustir. Hirak ile beraber Cezayirliler,
bolgedeki komsularinin yaklasik on yil 6nce tecriibe ettiklerine benzer

13 1990’lar sonrasinda hem Hamas hem de Nahda birkag kez boltinmis, hatta bir nokta-
da iki partiden ¢ikan toplamda 7 parti olusmustur. Bu durum Hamas tarafinda Nah-
nah’in 6limu sonrasi gerceklesirken, bu stirecte Caballah 6nce Nahda'dan, sonra-
sinda da kurmus oldugu Islah Partisinden ayrilmak zorunda kalmis ve son asamada
Adalet ve Kalkinma Cephesi'ni (Cebhet el-Adale ve’t-Tenmiye, kisaca el-Adale veya FJD)
kurmustur.
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bir sekilde demokratiklesme talebiyle onemli bir adim atmistir. Bu
gosteriler Buteflikanin ve cevresindeki ekibin yikilmasini saglayabil-
se de sonunda sistem, baskilardan ve tavizlerden olusan bir stratejiyle
varligini stirdirmeyi basarmistir (Kilavuz, 2020).

Hirak'in ilk glinlerinde 6zellikle Bati'da klasik bir “Islamcilarin ylikse-
lisi” algisina sahip olanlar mevcut olmustur (Ghanem, 2019b). Ancak
protestolar ilerledikge halkin Islami hareketler de dahil olmak tzere
tilkedeki kurumsallagmis tim muhalif siyasi parti ve kurumlara tepki-
li oldugu goriilmiistiir. Bir yandan gostericiler sistemin uzun yillardir
parcast olan siyasi parti ve aktorlere glivenmezken diger yandan da bu
kurumsallagsmis muhalefet gostericilerin sokaktaki basarilarini saglik-
11 bir temsil ve pazarlik ortamina cevirmekten aciz kalmaistir.

Hirak boyunca esasinda gostericiler tarafinda yer alsalar da Islami ha-
reketler de diger kurumsal siyasi gruplarla ayni kaderi paylasmaistir.
Hamas'in su anki lideri Abdurrezzak Makri son yillarda partiyi daha
cok muhalefet tarafina cekmeye gayret etmis olsa da Hamas'in yerlesik
dlizeninin devami olarak daha reformist bir doniisim amaclamistir.
Bu da radikal bir siyasi dontisiim isteyen gostericileri tatmin etmekten
uzak kalmistir. Caballah ozellikle diyalog cabalarinda onemli rol oy-
namis olsa ve farkli parti liderlerini bir araya getiren bazi diyalog go-
riismelerine partisiyle ev sahipligi yapsa da diger muhalif liderlerden
farkli olan ve halkin taleplerini karsilayabilecek bir vizyon sunama-
mistir (Casbah Tribune, 2019). Ustline tstliik hem Hamas'in eski lideri
Ebu Cerra Sultani (“El Watan”, 2019) hem de Caballah (Bourse algerie,
2019) farkli farkli zamanlarda gosterilere katilma c¢abalari sirasinda
gostericiler tarafindan tepki gormiis ve kovulmustur. Zaten yillardir
kurumsal olarak Cezayir'de varligini slirdiiremeyen FIS tarafinda ise
Ali Bilhac yayinladig: videolarla Hirak’a destek vermistir ve FISliler
veya FIS taraftarlari protestolara devamli katilim gostermistir'* ancak
FIS de diger hareketlerden farkli bir umut vaat edememistir.

14  Katar'da ikamet eden ve ileri yasindan dolay: FIS'in liderligini bir siiredir bilfiil yeri-
ne getiremeyen Abbasi Medeni, Hirak gosterileri devam ederken vefat etmistir. Bkz.
(Baala, 2019).
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Hirak sonrasi rejimin kontroliiniin golgesi altinda yapilan ve bircok
partinin boykot ettigi 2021 genel secimlerinde Hamas esasinda ikin-
ci parti olmay1 basarmistir. Fakat yaklasik 25 milyon se¢cmenin kayitl
oldugu ancak secime katilimin yalnizca %22'de kaldig1 halkin teveccii-
hiinden uzak bu secimlerde Hamas'in oylari sadece 200 bin civarinda
kalmistir. Hamas'tan kopmus Binaa partisinin besinci oldugu ve Ca-
ballahn el-Adale’sinin cok daha gerilerde kaldig1 bu secimler halkin
ozellikle de Hirak sonrasi sistem icinde kalmay1 tercih eden Islami
partilere aldig1 mesafeyi gostermesi acisindan onemlidir.

Bir arastirma grubuyla Hirak'in ilk aylarinda yiirtitmiis oldugumuz
anketin sonuclar1 da Islami hareketin halk nezdindeki konumuyla
ilgili bu analizleri desteklemektedir. Demografik olarak temsili olan
bir 6rneklem tlizerinden 15.000’in lizerinde Cezayirli ile online olarak
gerceklestirdigimiz anketin sonuclar1’® hem Islami partilere hem de
liderlere olan destegin diisiik oldugunu gostermektedir. Ankete kati-
lan Cezayirlilere tlkedeki siyasi aktorleri 0’dan 5e giden bir skalada
ne kadar destekledikleri sorulmustur. Listenin tepesinde muhalefete
yakin eski devlet adamlari ile bagimsiz muhalif isimler yer alirken Is-
lami hareketin onde gelen isimleri gorece dustik destek gormustir. En
yiksek destek alanlarin 2-3 puan araliginda destek gordiigi bu 6lcekte
Bilhac 1,3 puan, Caballah 1 puan, Hamas lideri Makri ise ancak 0,8
puan alabilmistir.

Ayni sekilde parlamento se¢imlerinde hangi partiye oy verebilecekleri
sorusu icin ise ankete katilanlarin %681 oy vermeyecegini veya hangi
partiye oy verecegini bilmedigini soylerken yalnizca %3’li yasakli olan
FIS’i, %2’si Hamas’1 ve ancak %1’i de Caballah’in partisi el-Adale’yi sec-
mistir. Bu sonuclar da gostermektedir ki halk oldukca dindar olsa da'®
1990’1ar ve sonrasindaki stirecteki politikalar1 ve siyasal yapiya ¢ozim

15  Anketin metodolojisi ve kapsamli sonugclar: i¢in bkz. (Grewal, Kilavuz ve Kubinec,
2019).

16  Anket sonuglar: da halkin dindarlik seviyesinin yiliksek oldugunu isaret etmektedir.
Ornek vermek gerekirse anket katilimcilarinin yaklagik %81’ bes vakit namaz kildi-
gin1 belirtmektedir. Bu da 6zellikle Arap diinyasinda dindarlik ile Islamci egilimler
olmasinin her zaman birebir gitmedigini bir kez daha hatirlatmaktadir.
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liretememeleri sonucu Cezayir'deki Islami hareket halkin teveccthu-
ni biytk 6lctide kaybetmistir.

Cezayir’de islami Hareketin Boliinmiisliigii,
Devlet ve Demokratiklesme

Cezayirde Islami hareketin tarihsel sertivenini anlatan ilk kisim esa-
sinda Cezayir'deki li¢ temel Islami hareketin 1992 sonras1 donemdeki
birlesme ve ayrisma noktalari ile ilgili 0nemli isaretler vermistir. Misir,
Tunus, Suriye, Urdiin gibi bolgedeki diger baz1 lilkelerde Islami siyasal
hareket tek bir kuvvetli aktor lizerinden ilerlerken,” neden Cezayir'de
birden ¢ok Islami hareket neset etmis ve gelismistir? Ozellikle bu ay-
rismada hareketlerin ideolojik yapilarinin etkisinin olup olmadig: da
onemli bir soru isaretidir. FISnin 1989-1992 arasindaki daha radikal
gorinimli soylemlerinden hareketle bu ayrimda ideolojik farklilik-
larin 6nemli bir roli oldugu varsayilmaktadir (Zoubir, 1993). Ancak
FIS icerisinde mutlak olarak biraz daha radikal fikirlere sahip kanat-
lar olsa da bolimiin bu kismi gosterecektir ki mevcut bazi ideolojik
farkliliklara ragmen bu ti¢ hareket 6zellikle ortaya ciktiklar:t donem-
de fikri olarak birbirinden ¢ok da uzak degildir. Ayrismay: olusturan
temel noktalar ise siyasi farkliliklar ve ozellikle 1992 sonrasi rejimin
gelistirdigi sartlara verilen reaksiyonlardir. Bu gercevede bolimiin bu
kismi oncelikle bu hareketlerin dogdugu stirece giderek neden tek bir
Islami parti degil de ¢ parti olustugunu aciklayacaktir. Sonrasinda da
Cezayir siyasetinde 6zellikle Islami hareketler baglaminda 6nem arz
etmis olan Islam devleti ile degisim ve demokratiklesme meseleleri
lizerinden bu hareketlerin uzlastig1 ve ayristigi noktalar tartisacaktir.

17 Bu iilkelerin hepsinde farkli Islami gruplar mevcuttur. Ancak Selefi gruplar1 bir ke-
nara birakirsak, hangi Islami hareketlerin bu iilkedeki Islamciliga 6nciiliik ettigi de
biiyiik 6lciide asikardir. Bu noktada muhtelif Islami siyasal gruplarin etkin oldugu
Cezayir ve Fas gibi ornekler farklilik tegkil etmektedir.
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Cezayir’de islami Hareket Neden Béliindii?

Bu boliimiin ilk kisminda ayrintili bir sekilde ifade edildigi tizere 1989'a
gelinen siirecte Cezayir icinde farkl Islami gruplar zaten mevcut idi.
Ancak siyasal orglitlenmenin miimkiin olmadigi bu donemde bu grup-
lar cok keskin hatlarla ayrilmigs degildi. Bu ylizden 1989 yilinda demok-
ratiklesme stireci basladiginda Islami gruplarin tek bir cat1 altinda bir
araya gelebilecegine dair bir beklenti mevcuttu. Bu dogrultuda Ulema
Cemiyeti ve Kiyam cizgisinden gelen ve ilerleyen yasi ve uzun yillar
yuriittiigi faaliyetler dolayisiyla Islami hareketlerin saygi duydugu
Seyh Ahmed Sahnun 1989'un basinda Rabita Dava Islamiyye isimli bir
birlik kurarak Islami gruplan bir araya getirmeye calismistir.'® Farkli
gruplarin bir araya geldigi toplantilarda Islami gruplar nasil hareket
edeceklerini tartisirken Rabitanin ilk agsamada genel egilimi hemen
partilesmenin olmamasi yoniinde olmustur. Ancak bu stirec icerisin-
de baska partiler kurulmaya baslanmis ve Islamcilar arasinda da gortis
ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Sonunda Subat 1989'da baskent Cezayir'in
Bab'lil-Ved semtinde bulunan Siinne Mescidinde yapilan bir toplanti
sirasinda Medeni ve Bilhac liderliginde FIS’in kurulus karari verilmis-
tir (Ait-Aoudia, 2006).

Kurulus asamasinda Hamas, Nahda ve Cez’ara gruplarinin hicbiri
toplu halde FIS’e katilmamaistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Cez’ara
ilerleyen stirecte FIS’e dahil olmus ve lider pozisyonlara ulasmisken,
esasinda Caballah’in gevresindeki 6nemli isimler de daha kurulus
asamasinda FIS’e dahil olmuslardir.” Peki bir cephe olmay1 amacla-
yan FIS neden kurulus asamasinda tiim Islami hareketleri bir araya
getirememistir? Bu sorunun yaniti bu goriismelere katilanlar arasin-
daki fikri farkliliklardan 6te farkl: stratejilerde ve liderlik yarisinda
bulunabilir.

18  Abdilkadir Buhemhem ile mulakat.

19  Bunlar arasinda 1989-92 siirecinin farkli asamalarinda lider kadrolarda yer almis
Abdtlkadir Buhemhem, Ali Ceddi, Abdiilkadir Hasani ve Rabah Kebir gibi isimler
vardir.
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ilk asamada 6zellikle Nahnah ve Caballah siyasal parti yoluyla orgtit-
lenmeye taraftar olmamaistir.?> Hamas cephesindekilere gore baslan-
gicta amagc bir orgiitlenmeye gitmek olsa da parti kurmak degildi ve
Nahnah ancak sartlar oyle gerektirirse parti kurmay: distintyordu.*
Zira Ali Bilhac'in kendisi de siyasal acilma basladiktan sonra Islami
hareketten bazi isimlerin tedrici érgiitlenme isterken bazilarinin dog-
rudan partilesme taraftari oldugunu ve baska partilerin kurulmakta
oldugu gliniin sartlarinin da kendilerini parti kurma kararina gottir-
digiini belirtmektedir.?

Stinne Mescidi'ndeki toplant1 sonunda FIS’in biraz da hizli bir sekil-
de kurulmasi, baz liderler tarafindan isin oldu bittiye getirilmesi ola-
rak algilanmistir. Ozellikle Stinne Mescidindeki toplantida Nahnah
bulunmadig1 icin Hamaslilar FIS'in diger Islami gruplardan habersiz
kuruldugunu iddia etmektedir. Ancak o toplantida bulunan isimlerin
sahitligine gore hem Cez’aranin lideri Muhammed Said hem de Cabal-
lah toplantida mevcuttur.? FIS liderlerine gore toplantinin ardindan
Nahnah’a da ulasilmis ancak Nahnah FISa katilmay1 reddetmistir.?

Esasinda buradaki mesele kimin merkezi glice ve liderlige sahip olaca-
g1 lizerine sekillenmistir.? Kurucularindan olsa da sonrasinda FIS'ten
ayrilan Ahmed Merani'ye? gore esasinda problem siyasi ve organizas-
yonel bir problemdir.”” Nitekim FIS'in kurulmas: asamasinda parti-
ye grup olarak degil birey olarak dahil olunmas: yontinde bir egilim

20  Abdiilkadir Buhemhem ile mulakat.

21 Abdurrahman Saidi ile mtlakat, eski Hamas baskan yardimcisi, 13 Ocak 2017,
Biileyde.

22 Ali Bilhac ile miilakat, FIS lideri, 17 Subat 2017, Cezayir.

23 Ali Bilhac ile miilakat, Abdiilkadir Buhemhem ile milakat.

24 Ali Bilhac ile miilakat.

25  Zubeyir Arus ile miilakat, akademisyen, 19 Kasim 2016, Cezayir. Ahmida Ayachi ile
miilakat, yazar ve arastirmaci, 12 Subat 2017, Cezayir.

26 Meraninin de déhil oldugu birkac FIS lideri, Medeni ve Bilhac dahil diger liderlerin 1991
yilinda tutuklandig siirecte televizyona gikarak agir elestirilerle FISten ayrildiklarini du-
yurmuslardir. Merani darbe sonrast siirecte bakanlik da yaptigi igin FIS cevreleri tarafin-
dan istihbaratla iligkili olarak gortilmektedir. Abdiilkadir Buhemhem ile miilakat.

27  Ahmed Merani ile milakat, eski FIS {iyesi ve bakan, 1 Aralik 2016, Cezayir.
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olmustur. Bu ylizden Nahnah, Caballah ve Said gibi isimlerin Hamas,
Nahda veya Cez’ara olarak degil bireyler olarak katilmalar1 beklenmis-
tir. Ancak Cez’ara temsilcileri bir noktadan sonra bu kosullarda FIS’e
katilirken Nahnah ve Caballah lider olmayacaklar: bir konumda FIS’e
katilmaya yanagsmamastir. Nitekim FIS'in kurulus asamasindaki Rabita
goriismeleri sirasinda 6zellikle Medeni ve Nahnah arasinda bir liderlik
miicadelesi olmustur (Burgat ve Dowell, 1997).

Dogrusu, takip eden siirecte Islami gruplar arasindaki birlesme ca-
balar1 devam etmistir. Kendisi henliz o asamada partisini kurmamis
olan Caballah destekgilerini 1990 yerel secimlerinde FIS'e oy vermeye
tesvik ederken (Willis, 1998) Cez’ara da bu secimlerde FIS'i destekle-
mistir.”® Ote yandan FIS icinden davetler ve pazarliklar devam etmistir.
Nitekim Cez’aranin FIS’e katilmasi da bunun bir tezahiirtidiir. Nahnah
cephesi ozellikle kendi partileri kurulduktan sonra birlik konusunda
cok istekli olmasa da Caballah bu konuda daha gayretli olan kisi olarak
on plana ¢ikmistir (El Watan, 1991). Hatta bu siireg icerisinde birlik
icin 20'den fazla girisim oldugunu belirtmektedir (Willis, 1998). Nite-
kim Caballah bu siiregten 25 yil gectikten sonra dahi Islamci grupla-
rin birliginden bahsederken bu zamana referansla “biz hepimiz Rabi-
ta'nin ¢ocuklariy1z” demektedir.”

Tim bunlara ragmen stratejik farkliliklar ve liderlik konusundaki an-
lagsmazliklar tistiin gelmis ve FIS, Hamas ve Nahda mistakil birer parti
olarak bu silireci tamamlamistir. Ancak bu stire¢ de gostermektedir ki
Cezayir'de ilk asamada bu gruplarin birlesememesi mevcut bir ideolo-
jik farkliliktan kaynaklanmamaistir.

Cezayir islamcilari ve islam Devleti

Cezayir Islami Hareketine bakildiginda, farkli dénemlerde farkl1 vur-
gularla Islam devleti arglimani daimi olarak goriilmektedir. Her ne
kadar Islam devletinin ne olacagi meselesi gorece muglak kalsa da

28  Enver Haddam ile miilakat, Cez’ara kokenli FIS tiyesi, 9 Mart 2017, Skype.
29 Yazarm notlarl, el-Adala - Nahda Stratejik Ortaklik flan1 Konferansi, 20 Aralik 2016, Cezayir.
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Islami hareketin farkli gruplari seriatin hakim olacag1 bir yonetim ve
yasal sisteme vurgu yapmistir. Muhakkak ki Islam devleti kavramina
yapilan vurgu bircok Islami hareket icin zaman icerisinde degisiklik
gostermistir. Islami hareketlerin parti programlarinda seriata yapilan
vurgu dahi 6zellikle 1990’lardan sonra azalmistir (Kurzman ve Naqvi,
2010). Uc Islami hareketin fikri gelisimini degerlendirirken bunu da
goz ontinde bulundurmak gerekir. 1990’larin basinda bu li¢ hareket
de Islam devleti ve seriatin uygulanmasi meselelerinde oldukca yakin
fikirlere sahip olmustur. Zaman icerisinde bu fikrin yansimasi veya
cercevesinde kullanilan kavramlar ise farklilik gostermistir.

FIS'in ortaya ciktig1 ve yiikseldigi donemde bir Islam devleti kurma fikri
oldukca yaygindir ve bu sonrasinda ordunun darbesine ciddi bir zemin
hazirlamistir (Nezzar, 2000). Nitekim FIS'in liderleri bu siirecte bircok
sefer Islam devleti kurma planlarini agikca belirtmistir. Abbasi Medeni,
FIS'in yayin organi el-Munkizda yaymlanan “Halk bu sene Islam devleti-
nin kurulusuna davetlidir” baslikli yazida rejimin halkin giivenini yitir-
digini belirtip kendi projelerini savunurken “sosyal giivenligi saglamak
(siyasal) sistemin sorumluluklarindan biridir” diyerek olduk¢a halk-
c1 bir Islam devleti anlayisina isaret etmistir. Aymi sayfalarda 1 Kasim
Deklarasyonu’na atif yapan yardimcist Ali Bilhac ise “Kasim nesli aksi
icin degil, Islam igin sehit oldu” diyerek Cezayir'deki diizeni elestirirken
FIS'in o donem kullandig ve 6zellikle Cezayir'deki laik kesimleri ¢ok ra-
hatsiz eden slogani tekrarlayarak “Islam hayatin nizamidir, onun icin
yasar ve onun i¢in olirtiz” demistir (Medeni ve Bilhac, 1990).

FIS {lizerine en kapsamli caligmalardan birinin yazari Michael Willis'e
(1999) gore buradaki Islam devletinden kastin ne oldugu da tam olarak
agik degildir. Bunda muhakkak FIS'in iginde pek cok farkli ekip olmasi-
nin da etkisi vardir. Daha Selefi egilimliler belki daha teokratik bir model
diisiiniirken Cez'aranin da icinde bulundugu digerleri Islam devleti icin
daha genel bir gercgeve diistinmektedir.*® Cez’ara ekibinden olan Enver

30  Cezara ile bastan beri yakin iligki icinde olan Medeninin de gorisleri bu cercevede
degerlendirilebilir.
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Haddam bir mulakatinda FIS'in Islam devleti anlayisinin bir teokrasi
olmadigini, bilakis Cezayirde bir hukuk devleti kurmak oldugunu, bu-
nun da kokenlerinin Bin Badis'in yazilarinda bulundugunu belirtmek-
tedir (Pipes ve Clawson, 1996). Keza Medeni de seriat cercevesinde had
uygulanmas1 meselesi soruldugunda bu uygulamalarin ancak barisin
ve giivenligin buna sebep olacak suclar giderdigi tamamen bir Islami
dinya oldugunda mimkin oldugunu belirterek bir anlamda kurulacak
Islam devletinde bu tiir uygulamalarin olmayacagini ifade etmistir (Wil-
lis, 1999, s. 146). Caballah’'n cemaatinden olup kurulus asamasinda FISe
katilan ve lider kadrodan olan Abdiilkadir Buhemhem de o donemde
planladiklar Islam devletinde bir yandan kadinlarin evde kalmasi icin
onlara burs vererek aileyi gliclendirir ve issizligi azaltirken 6biir yandan
da ateistlere dahi sayg: duyulacagini belirtmektedir.*

Yalnizca haberlere yer veren bir gazete degil, ayni zamanda entelektiiel
tartismalar: da barindiran bir yayin olan el-Munkiz'da da bu cesitlilik
bir arada goriilmektedir. Bir yandan Islami hiikiimetin esaslar1 (ibra-
himi, 1990) ve Islami yasama (Ramdani, 1989) gibi meselelerde ma-
kaleler yayimlanirken obiir yandan da Islam'da insan haklar1 (Uzeyd,
1990), iktisat (Mahlufi, 1989), kadin (Um Suheyb, 1989) ve kadin haklar1
(Aniba, 1990) gibi konulara yer verilmistir. Bu da hem FIS’in i¢indeki
farkli goriisleri hem de FIS temsilcilerinin bu meseleleri Islam devleti
disuncesinden bagimsiz diisinmedigini gostermektedir.

Hamas’a ve Nahda'ya bakildiginda da Islam devleti referansinin mev-
cut oldugu ve zaman icerisinde yorumlamalarda farkliliklar ¢ikabildi-
gi gorilmektedir. Misir'daki Miisliman Kardesler ideolojisinden cok
farklilasmayan Hamas, benzer bir sekilde laik sisteme kars: ¢ikmis-
tir. Nahnah seriata uygun bir yonetimi ve yasal sistemi savunmustur
ancak bunun daha tedrici olmasi gerekliligini belirtmis ve laik dlizen
icinde bile gerekirse farkli gruplarla is birligi yapilabilecegini vurgula-
mustir (Sakthivel, 2017). Son donemde Hamas tarafindan Islam devleti
arglimanlar1 ¢ok kuvvetli gelmese de parlamentoda Islami ajandanin

31  Abdilkadir Buhemhem ile miilakat.
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ilerlemesi ve seriata karsi olarak gordikleri yasalara karsi ¢ikma yo-
ninde ¢abalari mevcut olmustur.

Nahda tarafi da 6ziinde Islami inanc, davranis ve normlarin Cezayir
toplumunda tesisinin gerekliligine inanmaktadir. Bu cercevede kuru-
lus deklarasyonlarinda 6zglir ve adil bir islam devleti kurulmasi ama-
cina yer verilmistir (Willis, 1998). Nitekim Caballah da 1 Kasim Dekla-
rasyonu'na gore Cezayir devletinin Islami prensiplere gore kurulmus
olmas1 gerektigini ancak bundan uzaklasildigini vurgulamaktadir.®
Ancak giniimiizde bircok Islamci gibi Caballah da Islam devleti du-
stincesini modern kavramlarla desteklemektedir. Bir konusmasinda
Peygamber’in ilk Islam devletini toplumdaki farkliliklara ragmen va-
tan ve vatandaslik tizerine kurdugunu, insanlar icin din birligi gibi va-
tan birliginin de ¢cok onemli oldugunu vurgulamistir.* Sonucta onun
icin Islam devleti diisiincesinin kavramlar degisse de énemi devam
etmistir. Caballah’'in hazirladig: ve yakin zamanda bir kitap olarak bas-
tirdig1 anayasa taslaginin ikinci maddesinde mevcut Cezayir anayasa-
sindaki “Islam devletin dinidir” ifadesine “..ve seriati da yasa yapimin-
da en yiice kaynaktir” ibaresi eklenmistir (Caballah, 2014).

Demokrasi ve Siyasal Sistemin Degisimi

Cezayir'de Islami hareket temsilcilerinin demokrasi ve degisim ile ilgi-
li goriisleri aralarindaki farkliliklardan biri olarak degerlendirilmekte-
dir. Ozellikle FIS'nin 1990’larin basinda Islam devleti sdylemine sahip
olmasi hem Cezayir'deki bazi laik kesimler hem de Batili gozlemciler
tarafindan demokrasinin sadece bir arag olarak gortildiigii diisince-
sini getirmistir. ABD’li diplomat Edward Djerejian'in (1992) bir konfe-
rans sirasinda kullandig1 “bir adam, bir oy, bir kez” (one man, one vote,
one time) ifadesi de galat-1 meshur héline gelerek FISe atfedilmis* ve

32 Abdullah Caballah ile miilakat.
33 Yazarin notlar, el-Adala - Nahda Stratejik Ortaklik flan1 Konferans.

34 Djerejian burada temsili demokrasinin temel kaidelerinden biri olan “bir adam, bir oy”
ifadesine “bir kez” kismini ekleyerek bu se¢imli sistemin Cezayir'de sadece bir kez ger-
ceklesecegini, Islamcilarin sonrasinda sistemi ilga edecegini ifade etmistir. Bu s6z sonra-
dan FIS dahil olmak iizere Islamcilarin kullandig1 bir diistur olarak diistiniilegelmistir.
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FIS'in basa geldikten sonra demokratik sistemi tamamen ilga edip Is-
lam devleti kuracag: dustincesi gelismistir.

Ancak bu kisimda gosterilecektir ki FIS'in demokrasi ile ilgili goris-
leri de ayn1 zamanda faaliyet gosteren diger Islami gruplardan cok da
farkli degildir. Bu li¢ hareketin de beslendigi modern Cezayir Islami
dislincesinde zaten erken donemde dahi halkin yonetime katilma-
st ve rizasi Uzerine fikirler gelismistir. Bin Badis bir yazisinda halkin
liderlere giicti delege edebilecegini, onlari gorevden alabilecegini ve
kimsenin de halkin rizasi olmaksizin yonetemeyecegini belirtmistir
(Ibn Badis, 2002). Dogrusu bu ve sonrasinda FIS’in savundugu gortisler
glinlimiizde yaygin olan liberal demokrasi anlayisina gore antidemok-
ratik degerlendirilebilir ve gosterilecegi tizere FIS icinde mubhtelif ses-
ler ¢cikmistir. Ancak demokrasiyi biliyiik 6l¢tide secimlerle tanimlayan
daha minimalist anlayis FIS i¢inde yaygin olmustur. Esasinda Hamas
ve Nahda da dahil olmak tizere farkl: iilkelerdeki pek cok Islami hare-
ketin 1990’larin basinda sahip oldugu demokrasi anlayis: da bundan
farkli degildir. Bunun o6tesinde belki bu li¢ hareketi ayiran unsur ise
fikri olarak demokrasi goriislerinden ote sistem ve degisim lizerine al-
diklar1 konumlardir. Bu ¢ercevede hem 1992 6ncesi hem de sonrasin-
da FIS cok daha radikal bir sistemik degisim isterken Hamas hep daha
reformist tarafta yer almis ve Nahda da ikisi arasinda konumlanmastir.

FIS'in demokrasi konusundaki durusunu anlamak icin oncelikle FIS’in
yapisini hatirlamak gerekir. Onceki kisimlarda da belirtildigi gibi FIS
farkli kesimleri bir araya getiren bir cepheydi. Kurulusundan yasakla-
nisina kadar bircok meselede resmi bir FIS pozisyonu oldugunu soyle-
mek zordur zira FIS temsilcilerinin gorusleri, el-Munkiz'daki yazilarda
da gortilecegi lzere, ciddi cesitlilik gostermektedir. Dolayisiyla FISe
bir buitiin olarak demokrasi karsit1 demek de mutlak demokrasi yanlisi
demek de eksik kalacaktir.

Ornegin yaygin bir sekilde tartisildig: tizere Ali Bilhac, demokrasinin
kiifir oldugunu ve Islam'da demokrasi olmadigini belirten acikla-
malarda bulunmustur (Zoubir, 1993, s. 92). Willis’in aktardigina gore
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Bilhac, “Demokrasi Allah'in evine yabancidir. Kendinizi Islam’da de-
mokrasi olgusu oldugunu soyleyenlere kars: koruyun. Yalnizca stra ve
onun kurallar1 ile kisitlamalari vardir” demistir (Willis, 1999, s. 144).
Nitekim Bilhac yillar sonra yazarla mitlakatinda demokrasi konu-
sundaki stiphelerini ifade ederken kavramlarin énemli oldugunu, Is-
lam’da bastan beri stira oldugunu ancak demokrasinin yeni bir kavram
oldugunu belirtmistir. Zira ona gore demokrasi sadece se¢imler degil
(Batili) bir felsefedir.®

Ayni1 Ali Bilhac 1990'daki yerel secimler oncesinde el-Munkiz'da iki
sayfalik bir yaz1 yayinlamis ve ayet ve hadislerle secimlere katilimin
neden gerekli oldugunu anlatmistir (Bilhac, 1990). Bu ¢ercevede Bil-
hac ve baz1 diger FIS temsilcilerinin stray:1 kabul ederken ve halki
sandiga cagirirken bir yandan da demokrasiye kars: cikmalari ilging-
tir. Bunun altinda da Bilhac'in yukaridaki ifadelerinden anlasilacag:
lzere demokrasi ve laiklik arasinda dogrudan bir iligski kurulmasinin
etkisi goriilmektedir. el-Munkiz'da yer alan bir makalede tam da bu
ylizden demokrasi Fransiz modeli laiklikle beraber geldigi icin eles-
tirilmektedir ve laiklik olmazsa farkli gorilecegi ima edilmektedir
(Abdulmuttalib, 1990). Bir baska yazida ise Ali Bilhac’'in “demokrasi
kifiirdiir” ifadesi agiklanmaya c¢alisilmis ve aslinda bunun Cezayirli
laikler arasindaki demokrasi anlayisina karsi oldugu ifade edilmistir
(Abdulkadir, 1990). Sonug olarak bunlar gostermektedir ki bu cerce-
vede de olsa FIS i¢inde demokrasiye daha mesafeli olanlar mevcut
olmustur.

Ote yandan baz1 FIS temsilcileri de demokrasiyle daha olumlu bir iligki
kurmustur ve siira kavramini demokrasinin 6ziinde degerlendirmistir
(Pipes ve Clawson, 1996). Ornegin Abbasi Medeni farkli zamanlarda
ilimlilik, ¢cogulculuk ve demokrasi hakkinda daha olumlu ifadeler kul-
lanmistir. Cogulculugun siyasal gelisme icin gerekli oldugunu ve de-
mokrasiyi de cogulculuk, tercih ve ozglrliik tizerinden anladigini be-
lirtmistir (Shahin, 1997). Ayni sekilde FIS'i 1991'deki secimlere gotiiren

35  Ali Bilhac ile miulakat.
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ekip de demokrasiye bagliliklarini vurgulamistir. Hasani ¢ogulculuga
baglihigini gostererek, eger halkin cogunlugu seriat ve Islami hiiki-
mete karsi oy kullanirsa bunun onlarin kafirliginden degil FISnin ba-
sarisizligindan kaynaklanacagini, bu durumda da hiikiimeti hak ede-
ne birakacaklarini belirtmistir (Willis, 1999, s. 241) Cez’aranin lideri
Muhammed Said de se¢imlerden dnce Cezayirdeki doniisimu ancak
insanlarin 6zglr tercihlerini yansitacaklar: se¢im sandiklar: yoluyla
istediklerini belirtmistir (Haddam, 2013).

Iste bu yuzden FIS'in demokrasi ile ilgili goriislerini yalnizca bir tarafla
sinirlandirmak miimkiin degildir. Demokrasinin kifiir oldugunu be-
lirtenler de halkin iradesine sayg1 gosterenler de FIS liderleridir ve bu
FIS’in karma yapisinin oldukga gtizel bir gostergesidir. FIS'in 6zellik-
le degisim sOylemi ise darbe sonrasi donemde cok kuvvetli olmustur.
Secimle elde ettikleri mesru hiiklimeti anti-demokratik bir darbeyle
kaybettikleri icin bir anlamda demokrasi savunucusu olmuslardir (Pi-
pes ve Clawson, 1996). Ayni zamanda Cezayir'de 1990’larda tekrar insa
edilen rejime karsi olduklarindan basta Bilhac olmak tizere FIS temsil-
cileri daimi olarak ciddi bir donlisiimin taraftari olmuslardir.

Demokrasi meselesinde Hamas tarafinda da sira kavramina onemli
bir atif vardir. Nahnah bir aciklamasinda hareketlerinin siyasi, ikti-
sadi ve kiltlrel ozgtrlikleri savundugunu ve usullerinin stra ve de-
mokrasi oldugunu belirtmis (Kahlul, 1991) ve bunu da Islam’a uygun
bir “stirakrasi” (sira ve demokrasi kelimelerinin bir birlesimi) olarak
kavramsallastirmistir. Yine de Bat1 modeline karsi olan Nahnah halkin
tercihinin “ya (Bin) Badis'in kultiirli ya da Paris’in fikirleri” arasinda
olacagini belirtmektedir (“el-Haber”, 1991a). Ancak bu cercevede Isla-
mi ¢ozimin ancak asamalar halinde ve tedrici olacagini da vurgula-
mistir (“el-Haber”, 1991b).

Hamas her zaman demokrasi soylemine sahip olsa da 6zellikle darbe
sonrast siirecte kirilma noktalarinda devletin yaninda yer almistir. Bir-
cok noktada Nahnah vatanin maslahatini partinin maslahatinin 6ntine
koyarak devlet organlariyla is birligi yapmis ve FIS ve silahli gruplarin
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karsisinda kendini daha 1limli bir Islami grup olarak konumlandirmis-
tir (Sakthivel, 2017). Nahnah ve hareketin liderlerine gore, bu katilime1
tavirlariyla Hamas tilke icerisinde siiregiden fitne ortamina karsi sag-
duyulu davranarak akan kanin durmasini amaglamistir. Bu noktada
Hamas'in eski liderlerinden Abdiilmecid Menasra FIS ile kendilerini
karsilastirirken “Biz katilimdan yanayiz, agik bir strateji ve irfanimiz
var... Onlarin yanit1 siddetti, bizim yanitimiz ise sabirds... Biz barisa ve
devlete deger verdik... Islam’a uygun, tilkenin ve sizin maslahatlarini-
za zarar vermeyecek bir karsilik secmek gereklidir” demektedir.®

Nitekim 6zellikle 2000’lerden itibaren Hamas sistem karsiti bir muha-
lefet olmak yerine izcilik, 6grenci birlikleri gibi alanlara odaklanarak
farkli bir strateji izlemistir. Ancak tam da bu sebeplerle bircok kisiye
gore ise parti sistemin bir parcasi olmus ve muhalefetten uzaklagsmis-
tir (Sakthivel, 2017). Hamas'in sistemi elestirmek yerine halka odak-
lanmas1 degisim isteyen kitleler lizerindeki etkisinin de kirilmasina
sebep olmustur (Ghanem, 2019a).

Caballah ve Nahda cephesine gelindiginde demokrasi konusunda fik-
11 dlizeyde cok da farkli bir egilim gortilmemektedir. FIS liderlerinde
gorilen celiskiler 1990’larinda basinda Caballah'n demokrasiye yak-
lasiminda da mevcuttur. Bu donemde Caballah bir yandan demokrasi
ve cogulculuk cercevesinde Islami devlet kurulmasi ve seriatin uygu-
lanmasini savunurken, 6biir yandan da Cezayir anayasasindaki cogul-
culuk ile ilgili baz1 diizenlemelere liberal demokrasi kuracagini belir-
terek karsi ¢cikmaktadir. Bu noktada Caballah da tipk: FIS liderlerinin
bazilar1 gibi liberal demokrasinin laiklik ile iligkisine isaret etmekte-
dir. Yani Caballah demokrasiyi kabul ederken laiklige kap: agacak bir
liberal demokrasiye de kars: cikmaktadir (Willis, 1998).

Caballah icin en 6nemli noktalardan birisi de hukuk ve anayasadir.
Bu konuda kitaplar yazarak Cezayir'deki mevcut problemlerin ¢ozi-
mii icin Islam ve cogulculuga yer veren yeni bir anayasa yazilmasi
ve bu cercevede hukukun egemenliginin insa edilmesi gerektigini

36 Abdiilmejid Menasra ile mtlakat, Hamas eski lideri, 24 Ocak 2017, Cezayir.
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belirtmektedir. Caballah Cezayir anayasasini degerlendirirken “tim
anayasalar... demokrasi ve cogulculugu yasalastirmakta ancak (bunla-
rin) lizerine insa edilecegi en 6nemli prensipler konusunda bosluklar
birakmaktadir” diyerek mevcut sistemde demokrasinin ancak sekilde
olmasini elestirmektedir.*’

Darbe sonrasi Nahda, Hamas’a oranla daha kuvvetli bir muhalif konu-
mu benimsemistir. Her ne kadar parti sisteminin bir parcasi olmaya
devam etse de Caballah ve diger liderler koalisyon hiikiimeti teklifle-
rini reddetmislerdir. Sonugta Caballah, Hamas cephesi kadar sistemin
bir pargasi olarak goriilmese ve daha ciddi bir muhalif olsa da halkin
son donemdeki ciddi dontisiim taleplerini karsilayabilecek bir lider
olarak da goriilmemektedir.

Goruldugi tizere demokrasi hususunda, 6zellikle kurulus asamalarin-
da, ti¢ hareketin de benzestigi noktalar bulunmaktadir. U¢ hareket-
te de en slpheci isimler dahi Bat1 modeli laiklik getirmeyecek, stira
temelli minimalist bir modeli kabul edebilmektedir. Ancak bazi FIS
liderleri ve Caballah laiklik ile dogrudan baglantili gordikleri nok-
talarda demokrasiye kars1 ¢ikmislardir. Ote yandan FIS'in baz1 diger
liderleri de tipki Nahnah gibi demokrasiye daha olumlu yaklagsmakta-
dir. Sonucta bu tic hareket de demokrasi konusunda cok derinlikli mo-
deller olusturma noktasinda zayif kalmistir. Glintimtizde ii¢ partinin
de temsilcileri soylemlerinde demokrasinin insasini savunmaktadir.
Ancak pratikte hareketlerin sistemin degisimi yoniindeki egilimlerine
bakildiginda bir ugta Hamas'in sistem degisimi konusunda daha ce-
kingen, diger ucta FIS'nin ise daha antisistemik oldugu goriilmektedir.

Sonug

Bu boliim oncelikle tarihsel seriiveni sonra da siyasal fikirleri tizerin-
den Cezayir Islami hareketini tasvir etmistir. 1988 ile beraber siyasal
orglitlenmeye izin verildiginde, Islami hareket tek bir kuvvetli aktor

37  Abdullah Caballah ile miilakat.
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uzerinden gelismemis ve ti¢ farkli parti dogmustur. Arap diinyasinin
ilk 6zglr ve adil se¢imleri olan 1991 secimleri bir Islamci partinin
sergiledigi en basarili performanslardan birine sahne olsa da giin-
ler sonra gerceklesen askeri darbe Cezayir'de demokratiklesme ca-
basini sonlandirmistir. Bircok diger siyasi grubun oldugu gibi darbe
ve sonrasinda gerceklesen ic savas ii¢ Islamci partinin de kaderini
sekillendirmistir.

Esasinda fikri yapilarina bakildiginda bu ti¢ Islamci parti kurulus asa-
malarinda birbirinden radikal bir sekilde ayrismamaktadir. Mevcut
farkliliklar baska tilkelerde tek bir Islamci parti icinde goriilebilecek
farkliliklar kadardir. Nitekim bu li¢ parti birbirlerinden fikri olarak ay-
ristiklar: icin degil, stratejik farkliliklar ve liderlik miicadelesi sonucu
ayri olarak kurulmustur. Her ti¢ partinin de kurulduklari siirecte Islam
devleti kurma arzusu olsa da bunun icerigi muglak kalmistir ve zaman
icinde bu amag i¢in kullanilan kavramlar degisimler gostermistir. De-
mokrasiden ne anlasildigi konusunda bazi farkliliklar olsa da ti¢ ha-
reket de demokrasi kavramini fikri olarak ¢cok gelistirmemis, yine de
soylemlerinde demokrasi ve ¢ogulculuk meselelerine yer vermistir.
Ancak sistemsel degisim ve demokratiklesme yoniinde faaliyetlere
gelindiginde li¢ hareketin tedricilik ve devletgilik ile sistem karsitligi
arasinda farkli noktalarda yer aldig1 gortilmektedir.

Sonuc olarak Cezayir Islami hareketi Arap diinyasinda goriilmis en
ciddi ytkselis hikayelerinden birine imza atsa da son donemde cid-
di bir disis icindedir. Genelde dindar bir topluma sahip olan Ceza-
yir'de halk Islami hareketlere olan inancini giin gectikce yitirmektedir.
Ozellikle sistemin bir parcasi olan Islami hareketler degisim talebinde
bulunan halkin beklentilerini karsilamamaktadir. islami hareketlerin
ileriye dontik tiretecekleri projeler ve Cezayir'in yakin geleceginde tek-
rar gerceklesebilecek halk hareketlerine karsi nasil konum alacaklari
ilerleyen stirecte etkilerinin 6lctitii hususunda belirleyici olacaktir.
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AHMED BiN BELLA

(1916 - 2012)

Cezayir Bagimsizlik miicadelesinin
onde gelen liderlerinden, ilk devlet
baskani olan devrimci diisiiniir

Ahmed bin Bella, 25 Aralik 1916
tarihinde Cezayir ile Fas sinirinda
bulunan Maghnia kéyiinde dogdu.
Lise 0grenimi sirasinda okulu yari-
da birakarak orduya katildi. II. Dlin-
ya Savasina katilarak Fransiz ordu-
sunda listiin hizmet madalyas: aldi.
Ayrica Fransada bulundugu sirada
Olympique de Marseille takiminda
profesyonel futbol oynadi. Daha
sonra Cezayir'in bagimsizlik miica-
delesine katildi.

Cezayir, uzun yillar boyunca Fran-
sanin sert somiirge siyaseti ve toplu
katliamlarina maruz kalmasina rag-
men bagimsizligina kavustu. Bunun
bir sebebi somiirgelestirilmesin-
den itibaren ozgiirlilk gruplarinin
faaliyete ge¢mesiydi. 20. ylizyila
gelindiginde bu ozgiirliik gruplari
cesitli isimlerde orgilitlenmisti. Bu
orglitlerden biri de Ahmed bin Bel-
lanin 6nemli liderlerinden oldugu
Ulusal Kurtulus Cephesi (FLN) Ce-
zayir'in ozglrlik micadelesindeki
en 6nemli aktordii.

Bu donemde Fransa’nin bir numara-
1 disman: ilan edildi. 1954 yilinda

tutuklanarak Pariste bulunan bir
hapishaneye gonderildi. Cezayir'in
bagimsizligini kazanmasi {izerine
memleketine dondu. Burada bir
kahraman gibi karsilanan Bella, 1962
yilinda devlet bagkani oldu. Ulusal
Kurtulus Cephesinin de etkisiyle

otoriter bir yonetim sergiledi.

Ahmed Bin Bella, Siyonizm karsiti
Arap devletleriyle is birligini gelistir-
meye calist1. Israil devletini tanima-
di. O, Fransiz iggalcilerin Cezayirden
kovuldugu gibi Yahudi isgalcilerin
de Filistinden kovulacagina inani-
yordu ve bu hedef icin gayret gos-
terdi. Liderlik yillarinda Cezayir'in
Fransa ile iliskilerinin normallesme-
si i¢in adimlar atti. Afrika ve Asya
kitalarindaki somirgeci glicler ile
miicadele icin Afrika-Asya antiem-
peryalist birligi komitesi kurulmasi
icin ¢alismalarda bulundu. Ahmed
bin Bella, Giiney Afrika, Angola,
Zimbabwe ve Gliney Bat1 Afrika'daki
somurge karsiti miicadelelere des-
tek verdi. 19507lerde gizli, saglam bir
orglite 6nderlik ederek “Kasim Thti-
lali'nin” basariya ulasmasina vesile



Yasadigi Yerler: Cezayir, Paris, isvicre

Gorev Yaptigi Kurumlar: Cezayir Bagsbakanligl, Ulusal Kurtulus Cephesi,

Afrika-Asya Dayanisma Grubu

Onemli Eserleri: Konusmalar, Celebrating the Homecoming of Ernesto
Che Guevara

olan Ahmed bin Bella, 1960’larin or-
talarinda  Afrika-Asya Dayanigma
Grubunu kurarak somiirgeci diinya
sistemine karsi diinyadaki somtirge
bolgelerin bagimsizligr icin destek
olmaya calist.

Devlet Bagkanlig1 sirasinda calkanti-
11 iliskiler yasayan Bin Bella zaman-
la eski micadele arkadaslarindan
olan donemin savunma bakani Bu-
medyen ile ters diisti. 1965 yilinda
Bumedyen askeri giic ile Bella'y1 yo-
netimden aldi. Hakkinda bir dava ol-
mamasina ragmen aylarca zindanda
kald1. Bu ceza daha sonra ev hapsine
dontstiirildii. Bencedid'in yonetime

gecmesiyle hapis cezasi kaldirildi.

Hapiste tutuldugu stire boyunca kiil-
tirel ve diisiinsel okumalar yapti.
Ozel olarak ilgilendigini soyledigi bi-
lim alanlarinin basinda; kulttr, fel-
sefe, edebiyat, iktisat, sosyoloji gibi
konular gelmektedir. Bu donemde
devlet baskani oldugu donemlerde
bircok meseleye dair duistinceleri-
ni gozden gecirmis, bu donemlerde
ozellikle yonetim, ekonomi ve devrim

meselelerinde, onem verdigi kim-
selerin deneyim ve tecriibelerini in-
celemistir. Kendi ifadesiyle, zindan
okula cevirmistir. Muhammed Halife
kendisi ile uzun roportajlar yaparak
Konusmalar isimli eseri teskil etmis-
tir. Bu eser yedi farkli konuda gercek-
lestirilen konusmalardan olusmus-
tur. Eserde Ahmed bin Bellanin ¢ok
yonlii kisiliginin yani sira Islam diin-
yasinin sorunlarina sunmus oldugu
coztim teklifleri de aktarilmaktadir.

Bu eserinde Bin Bellanin genel ola-
rak Misliman toplumlarin, 06zel
olarak da Arap toplumlarinin giincel
meseleleri tizerine hayli derin oku-
malarini ve analizlerini gormekte-
yiz. Islam'n toplumsal yasamdaki
yeri, kiiltlirel degisim ve ekonominin
yeniden yapilanmasi gibi konularda
yeni fikirler ve teoriler olusturan Bin
Bella bir kusagin unutulan isimleri

arasinda yer almistir.

2000'li yillarda yeniden siyasete gir-
meye caligsa da basarili olamayan
Bella, 11 Nisan 2012 tarihinde Ceza-
yir'de hayatini kaybetti.



ALECSO

Arab League Educational, Cultural

and Scientific Organization

The Arab League Educational, Cultural
and Scientific Organization, Arap Devlet-
leri Birligi catist altinda ¢alisan Tunus
merkezli olarak insa edilen 6zel bir ku-
rumdur. Arap Kiltir Birligi tiiztigline
uygun olarak 1970 yilinda Kahirede
resmen ilan edildi. 22 tlkenin birlikte
kurup destekledigi bu proje su tilkeler-
den olusmaktadir: Urdiin, Birlesik Arap
Emirlikleri, Bahreyn, Tunus, Cezayir,
Cibuti, Suudi Arabistan, Sudan, Suriye
Arap Cumbhuriyeti, Somali, Irak, Um-
man, Filistin, Katar, Komorlar, Kuveyt,
Libnan, Libya, Misir, Fas, Moritanya
Islam Cumbhuriyeti, Yemen.

Kurulusunun ilk maddesinde belirtil-
digi gibi, organizasyonun kurulus ama-
c1, egitim, kiltiir ve bilim yoluyla Arap
dinyasinin boliimleri arasinda entelek-
tiiel birligi saglamak ve kiiltiirel seviye-
yi ylikseltmek, boylece kiiresel mede-
niyeti takip etme ve ona pozitif olarak
katilma gorevini yerine getirmektir. Bu
genel hedef cercevesinde, Arap Egitim,
Kiltiir ve Bilim Orglitii, Arap tilkele-
rindeki insan kaynaklari seviyesini
yiikseltmek ve Arap dilinyasinda ve di-
sinda egitim, kiilttirel, bilimsel, cevre-
sel ve iletisim gelisiminin nedenlerini

ilerletmek ve kopriiler kurmak icin ¢a-
lisan bir dizi gorevi tistlenmektedir.

Arap diinyasinda insan kaynaklar
seviyesinin yiikseltilmesi; Arap din-
yasinda egitim, kiltiir, bilim, cevre
ve iletisimin gelisimi icin elverisli
kosullarin saglanmasi; Arap dinya-
sinda ve basgka yerlerde Arap dilini ve
Arap-islam kiiltiiriinii tesvik etmek ve
yaymak; Diinya ¢apinda diger kiltiir-
lerle diyalog ve iletisim kanallar1 olus-
turmak ALECSO’nun baslica hedefleri
arasindadir.

ALECSOnun ortaya ¢iktig1 siyasi or-
tam Ulkeleri insana yatirimi zorunlu
kilmaktaydi. Arap devletlerinin kiiltiir-
lerini ve dillerini koruma ve yasatma
gudistyle 20. Yiizyillin sonuna dogru
bir takim kalkinma hamleleri yap-
mistir. ALECSO da Arap devletlerinde
okuma yazma oranindan el yazmalari-
na kadar genis bir perspektifte toplu-
mun egitim anlaminda iyi bir seviyeye
gelmesini imkan saglamistir. Yapilan
arastirmalarin yani sira bu organizas-
yonun amact Araplik diistincesini bir
ideoloji olarak sunmakti; bu amaca da
ulastigini soéylemek miimkiindiir.



Rasid Gannusi’nin Diisiince Diinyasi ve
Cagdas Islam Diisiincesine Katlas

Ahmet Gokcen

Giris

Islami diisiincenin son déneminin énemli bir kalemi ve Islami hareket
lideri Rasid Gannusi, soylem ve eserleriyle Miisliman toplumlarin cag-
das diistincesinde 6nemli izler birakmis bir isimdir. Tunus’ta Nahda
Hareketi'yle 6zdeslesen kisiligiyle Gannusi, ayn1 zamanda Tunus Isla-
mi Hareketinin de 6nemli simgelerdendir. Gannusi'nin Islami ilimler
disinda, felsefeye hakim olmasi, genclik doneminde Nasirci ideolojiye
sahip olmasi, uzun yillar Masrik bolgesinde ve Avrupada yasamis ol-
mast ve Tunus’'un kendine has modernlesme siireci onu 6zel bir yere
koymaktadir. Biitiin bu diistinsel farkliliklar Gannusi'yi radikallikten
uzak liberal ve modernist gortislere yakin bir konuma getirmektedir.

Gannusinin diinyada var olan Islami hareketler, sivil toplum kuru-
luslar: ve siyasal iktidar tecriibeleri disinda diisin dinyasini sekillen-
diren Tunus ve Tunus'ta Islami hareketler tecriibesinden bahsetmek
Gannusi'yi anlamada bize kolaylik saglayacaktir. Bu yiizden biz bu
calismada oncelikle Tunus'un kisa tarihinden, Tunus’ta var olan Isla-
mi hareketlerden ve Gannusi ile simgesel olarak biitiinlesmis Nahda
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Hareketi'nin olusum ve dontisim stireclerinden bahsedilecek akabin-
de Gannusinin dislin dliinyas: hayati ve eserlerinden yola ¢ikilarak ak-
tarilmaya calisilacaktir.

Tarihsel Perspektifte Tunus

Kuzey Afrika'nin ortasinda yer alan Tunus, cevresindeki tilkelere na-
zaran oldukca kiiclik yuzolcimune sahiptir. Fakat yliz ol¢imuntin ak-
sine Islam tarihinde cok biiylik etkilere sahiptir. Zeytune Cami’'ni i¢in-
de barindiran baskent Tunus, Kayravan Camii'nin yer aldig1 Kayravan
sehri ve uzun yillar bolgede bulunan Fatimiyelere baskentlik yapan
Mehdiyye sehri Tunus sinirlari igerisinde yer almakla birlikte islami-
yet'in ilk yillarindan giiniimiiz Islam diistincesine kadar etki birakmis
onemli isimlere ev sahipligi yapmistir. Ulke, jeostratejik konumu do-
layisiyla bircok farkli devletin biinyesinde yer almistir: Fenikeliler ve
Kartacalilar (M.O. 2000-M.0. 146), Romalilar (M.0. 146-M.S. 395), Bat1
Roma Imparatorlugu (395-5.yy), ispanyollar (5.yy-6.yy), Bizans Impa-
ratorlugu (6.yy-650), Ukbe Bin Nafi’ ve Emeviler (650-750), Abbasilere
bagli Aglebiler (750-909), Fatimiler (909-1171), Murtabitlar (1056-1147),
Muvahhidler (1130-1296), Hafsiler (1296-1516), Barbaros ve Ishak
(1516-1534), Osmanlilar (1534-1881), Fransiz Somturgesi (1881-1956),
Tunus Cumbhuriyeti (1956-) (Okumus, 2015, s. 16-22). Tunus, Zeytune
ve Kayravan camileri gibi hem Islam mimarisinin hem egitim meto-
dunun hem de Islam diisiincesinin 6nemli iki simgesini icerisinde ba-
rindirmasi hasebiyle Islam tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Bununla
birlikte Fenikeliler, Kartacalilar ve Romalilara ait 6nemli eserleri de
icerisinde barindirmaktadir.

1956 yilinda Fransiz somiurgeciliginden bagimsizlig1 ilan edip ulus
devlet olarak sekillenen Tunus'ta kurucu baskanlik gorevi tilkede bu-
lunan Salih b. Yusuf gibi radikallerin aksine Fransizlarla diplomasi ge-
listirmek suretiyle bagimsizligin elde edilmesinde rol oynayan Habib
Burgiba'ya aitti. Burgiba'nin hem Fransiz etkisi hem de ulus devlet fel-
sefesi olarak Turkiye'yi rol model almasi sekiler politikalarin tilkede
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uygulanmasina yol acti. Bir¢ok eserde Atatiirk hayrani olarak aktarilan
Habib Burgiba, Zeytune Camii'nin bazi faaliyetlerini durdurmak bazi-
larini da siki denetim almak, Ramazan ayinda memurlara ekonomik
problemlerden dolay: orug tutmamasini talep etmek, sokaklarda bile
uygulamaya konulan basorti yasaklar: ve nihayetinde son donemle-
rinde Islamc1 harekete kars1 asir1 bask: ve sindirme politikalari ile ta-
rihtekini yerini almaist.

1987 yilina gelindiginde oldukca yaslanan ve saglik problemleri artan
Burgiba'y1 en yakinindaki isim bir donem de igisleri bakanlig1 yapmis
olan Bagbakan Bin Ali bir saglik raporuyla saraydan uzaklastirdi. ilk
zamanlarda Islamcilarla diyalog gelistirmeye calisan Bin Ali, kisa siire
icinde Burgiba'nin Islami harekete yonelik bakis acisini sahiplenmeye
ve onlara baski kurmaya basladi. Hatta tilke icerisinde olusturdugu ge-
nis istihbarat avinin tek muhatabi Islamcilar degildi; sol ve komiinist
orgiitler de bu baskidan payini almaya basliyordu. Ulkede muhalif ses-
ler slirgtin ve hapisle bastirilmaya c¢alisiliyordu. Bu stire¢ sadece siya-
sal politikalarin degil ekonomik politikanin da oldukga kotiiye dogru
yol aldig1 2010 yilina kadar stird.

17 Aralik 2010 tarihinde Tunus'un ortasinda yer alan Sidi Bou Zeyd
sehrinde seyyar saticilik yapan Muhammed Boazizi'nin kendini yak-
masiyla baslayan sokak protestolari 14 Mart 2011'de otoriter lider
Zeynelabidin Bin Ali'nin iilkenin terk etmesiyle sonuclandi. Temel
ekonomik problemlerin 6tesinde bagimsizliktan beri Burgiba ve Bin
Ali Doneminde var olan siyasal baski ve dinin toplumsal yasamdan
izalesine yonelik uygulamalar ve yolsuzluklar da devrimin onemli
etkenlerdendir.

Bugtine geldigimizde her ne kadar ekonomik problemlere tam olarak
¢ozim uretilmemisse de genel itibariyle demokratiklesme ve ifade 6z-
gurligl noktasinda tilke 6nemli bir konuma gelmistir. Bu noktaya ge-
linmesinde Nahda Partisinin 6nemini zikretmek gerekmektedir.

Tunus’ta islami Hareketler
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Tunus'ta Islami hareketin tarihi aslinda Zeytune Camii'nin tarihiyle
es deger tutulabilir. Clinkd bu cami 60’larin sonunda sekillenen Nah-
da Hareketi'nin de ilk yuvasi olarak bilinmektedir. Cami hem somiirii
karsisinda onemli bir diren¢ merkezi hem de bagimsizlik mticadelele-
rinin besigi hiikmiindeydi. Ayni zamanda 19. ylizyilda es-Sa’alibi tara-
findan baslatilan Islah Hareketinin de merkeziydi. Hatta Cezayir Isla-
mi hareketin 6nemli ismi, bir dénem bagkanlik yapan, Abdtlhamid b.
Badis de buradan ders almisti. Yine Nahda kurulmadan 6nce 6nemli
faaliyetler yiiriiten Abdulkadir b. Seleme, Muhammed Salih Neyfer ve
Seyh b. Milad da egitimlerini burada tamamladi. Bu ylizden bir “Sadi-
kiyyeli” olan Burgiba da ilk olarak bu camiyi hedef alarak faaliyetleri-
ni denetim altina aldi (Ebu Zekeriya, 2003, s. 47).

Gannusi'ye gore Tunus’ta Islamcilik; Tunus geleneksel dindarligi, Thvanct
Seleft dindarlik ve akilct dindarlik olmak lizere li¢ unsurdan beslenmis-
tir. Geleneksel dindarlik, mezhep olarak Maliki, akide olarak Eg’ari ve
geleneksel olarak Sfi 6gretiminden olusmaktadir. Thvanci Selefilik
ise sosyopolitik olarak Misir Thvani, Ibn-i Teymiyye kaynakli Selefi yol
ve cihat, zikir, tevekkiil ve takvay1 onemseyen egitsel yolu kapsamakta-
dir. Akilc1 yol ise, Thvan elestirisi, akilcilik, 1slahct medreselerin 6nemi
ve nastan ziyade maksadi onemseyen fikri gorisi ickindir (Gannusi,
2011b, ss. 73-75).

Cursi ise Tunus’ta Islami hareketin ortaya cikmasinda ti¢ 6nemli to-
humdan bahseder. Bunlarin ilki camilerdi. Burada Abdulfettah Mu-
runun hakkini teslim etmek gerekir. 60’larin sonunda dindarlig: za-
yiflayan Tunus’ta Zeytune Camii merkezli olarak bir hareket baslatti.
Gannusi de o hareketin icerisinde yer aldi. Onun felsefe bilgisi iyiydi
ve felsefe, o donem icin Tunus'ta revacta olan bir alandi. Tohumlarin
atildig1 ikinci onemli kurum ise okullardir ki burada da Ahmide Ney-
fer'in cabalan takdire sayandir. Ozellikle ortaokullarda ve liselerde
gosterilen faaliyetler, tiniversitede filizlenecek gelismelerin temelini

1 Sadikiyye Medresesi Tunus'un merkezinde yer alan ve Zeytune Medresesinin aksine
gelenekselci olmayan bir yapida egitim faaliyetlerini stirdiiren ve Abdulfettah Muru
gibi Tunus diisiin diinyasi i¢in 6nemli isimler yetistirmis bir okuldur.
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olusturuyordu. Uclincii tohum ise toplumun kendisine atildi. Islami
hareket, kendisine fikri yakinlik gosteren kisilerin kardeslik bagindan
kuvvet aliyordu. Boylelikle toplumda yeni bir iliski ag1 olusturuldu
(Gokgen, 2020, ss. 43-44).

Tunus'ta Islami hareketin sekillenmesinde ve giliclenmesinde Misir
Thvam tecriibesinin 6tesinde iran Devrimi’nin de biylik etkisinden
bahsedilebilir. Bununla birlikte Hasan et-Turabi onderligindeki Sudan
Islami Hareketinin yasadig1 tecriibeler de 6nemliydi. Her ii¢ tecriibe
hareketin ilk yayin organi olan Ma'rife dergisinde tartisiliyordu.

Tunus’ta her ne kadar Islami hareket denildiginde Nahda Hareketi
akla gelse de bunun disinda diislinsel ve yapisal anlamda farklilik arz
eden gruplar ve hareketler de s6z konusudur:

1. Liderligini el-Hatip el-idrisi'nin yiirtittigt Selefi Hareket ki bunlar
ozellikle korfez merkezli yayin organlarindan beslenmektedir.

2. Ulkede 1973 yilinda faaliyet yiiriitmeye baslayan ve tiyeleri hakkin-
da kesin bir bilgi bulunmayan Hizbii't-Tahrir Hareketi ki ¢cogu za-
man faaliyetlerini gizli ylrttmektedir.

3. Tunus’ta hitkimetin kontrolii altinda faaliyetlerini ytlriiten Teblig
Cemaati tyeleri de azzimsanmayacak derecededir.

e

dir. Muhammed el-Teycani liderliginde baslayan hareketin 6zellik-
le Bin Ali Doneminde kuvvetlendigi bilinmektedir.

5. Nahda Hareketi'nin bir parti olarak sekillenmesinden once hare-
ketle yolarini ayiran Selahattin Cursi ve Ahmide Neyfer’le birlikte
bir grup aktivist Ilerici Islamcilar (el-Islamiyyun el-Miitegadimiyyun)
adi1 altinda 6zellikle egitim kurumlarinda etkili olan bir hareket
baglamistir. Ilerici Islamcilar, Nahda'y1 agir1 Thvanci olmalarindan
dolay1 elestirmektedirler (Kalabalik, 2013, s. 21-23).

Nahda Hareketi

1960’larin sonlarina dogru sekillenmeye baslayan, Tunus’ta islamcilik
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denildiginde ilk akla gelen yap1 olan, Burgiba ve Bin Ali'nin baskic1 do-
nemlerinde 6nemli bir Islami muhalefet glicii olusturan ve 2011 Tunus
Devrimi slireci ve sonrasinda Tunus siyasetinde onemli rol oynayan
Nahda Hareketi tarihsel perspektifte dort donemde incelenebilir:

Kur’an-1 Kerim’i Koruma Dernegi

1960’11 yillarin sonlarinda Ahmed b. Milad liderliginde Zeytune Cami-
inde olusturulan zikir halkasi i¢cinde yer alan Abdulfettah Muru, uzun
siiren Misir, Suriye ve Avrupa seyahatinden donen Rasid Gannusi ile
bu zikir halkasinda tanigmis ve 1slah hareketi olusturmaya bu donem-
de karar vermislerdir. Bu donem olusturulan hareket tarzinin Pakistan
Teblig Cemaatine fikirsel anlamda ise Malik b. Nebi'ye yakinlik gos-
terdigi bilinmektedir. Bu faaliyetler 1968'de kurulan Kur’an-1 Kerim'’i
Koruma Dernegi biinyesinde stirdiriliyordu (Alani, 2008, ss. 50-52).

Kur’an-1 Kerim'i Koruma Derneginin énemli bir 6zelligi de Burgiba Do-
neminde, bagimsizlik stirecinde Burgiba karsitlig1 ile bilinen Salih bin
Yusuf’un liderligindeki Yusufiyyunlarin bastirilmasi ile birlikte sol ve
komiinist orglitlerin faaliyetlerini yogunlastirmasina kars: ylikselen
Islami bir ses olmasidir (el-Hacc Yunus, 2011, s. 12).

Cemaat-i islami

1972'ye gelindiginde Abdulfettah Muru ve arkadaslari, dernek bagkan
Seyh el-Habib el-Mistavi ile yasadiklari gorus ayriliklarindan dolay:
dernekten ayrildilar (el-Habib, 2014, s. 18). Ayn1 yil Mornag nahiyesin-
de 40 kisilik bir ekip yeni yol haritasini ¢izmek lizere bir araya toplan-
di. Bu ilk toplanmanin bircok farkli goriiste mitefekkir ve aktivistin
bir arada oldugu soylenebilir. Clinkii kisa bir stire sonra bu fikirsel
ayriliklar, hareketten ayrilmalarla kendini gosterecekti. Bu birlikteli-
gin en 6nemli ¢iktilarindan biri sliphesiz Ma'rife dergisinin yayimlan-
masidir. Kisa siirede genis kitlelere ulasan Ma'rife dergisi bu hareke-
tin duslinsel kodlarini da tasiyordu. Gannusi uzun bir siire yazilarini
burada yayimladi. Yetmislerin sonlarina gelindiginde Ma'rife dergisi
genel sekreteri Selahattin Cursi ve hareketin 6nemli isimlerinden Ah-
mide Neyfer bu hareketten ayrilarak, ilerici Islamcilar (el-Islamiyyun
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el-Mutagaddimiyyun) adinda yeni bir hareket baslattilar. Ayrilma se-
beplerini asir1 Thvanci durus olarak belirten ikili, Tunus’'un kendine
has bir Islami hareket olusturmasindan yanaydi. Bunula birlikte Salih
Kerker ise hareketin ¢ok ilimli oldugundan dem vurarak daha radikal
bir hareketin insasina ge¢cmek tizere hareketten Cemaat-1 Islami'den
ayrildi. Ma'rife dergisi bu donemde hem hareketin en 6nemli ¢iktisi
hem de hareketin ifsasina en 6nemli sebep oldugu soylenebilir. Dergi
faaliyetleri ylriiten iki tiyenin emniyet gilicleri tarafindan yakalanmasi
heniiz faaliyetlerini gizli yiiriiten Cemaat-i islamiyye’nin Burgiba tara-
findan fark edilmesine yol act1 (Gokgen, 2020, ss. 60-63).

11-13 Temmuz 1979 yilinda yapilan ilk toplantida hareketin amaci ola-
rak, Teblig Cemaati biciminde, Islam’in ihyas1 ve Islam diistincesinin
yenilenmesi, Islami diisiincenin sosyal, ekonomik ve siyasal ve egitim
kurumlarinda yeniden hayatin merkezine yerlestirilmesi, cami ve faa-
liyetlerinin canlandirilmasi, islam dininin diger ideolojilerden ustiin-
liglintin ispatlanmasi ve bu minvalde lise ve Universitelerde, dersler,
seminerler ve konferanslar verilmesi ve nesredilen yayinlarin dagitil-
masi karar1 alinmistir (Harekettin-Nahda, 2012, s. 7).

Islami Yonelis (itticah-1 islam) Partisi

Burgibamin Tunus’ta kismen gizli cereyan eden Islami hareketi kes-
finden sonra beklenmedik bir bicimde siyasal diielloya (parti kurma)
davet etmesi, daha sonra anlasilacag: sekilde Islamcilara bir alan ac-
mak ya da ¢ok partili hayat: tesis etmek amacini tasimiyordu. Hareket
Islami yonelis adi altinda bir parti olarak sekillendikten hemen sonra,
Burgiba hareket liyelerinin hepsine irticai faaliyet ylrtittikleri gerek-
cesiyle hapis cezasiyla cezalandirdi. Burgiba, Sadikiyye medresesi me-
zunu olarak Zeytune medreseli olanlara tahammitil edemiyordu. Mak-
tuf, bunu, Burgibanin biiyiik bir hatas1 olarak nitelendiriyordu (2013,
s. 39). Gannusi, artik bir parti olarak sekillenen Islami Yonelis Hareke-
ti'nin amaclarini soyle siralamaktadir (1987, s. 14):

1. Tunus i¢in bagimlilik, yabancilagsma ve sapikliga son verecek
ve Afrika'da Islam uygarlig1 icin biiylik bir iis olmak gibi énemli
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gorevlerini yeniden iistelenecek bir Islam sahsiyetini diriltmek.

2. Islam diistincesini, Islamin degismez temel ilkeleriyle ve gelisen
hayatin gerekli 15181 altinda yenilestirip, ¢cokiis ¢aglarinin tortusun-
dan ve Batililastirma izlerinden temizlemek.

3. Gelecegini tayinde kitlelerin mesru haklarini geri almalarini her
turld i¢ vasilik ve dis hegemonyadan uzak bir sekilde saglamak.

4. Ekonomik yasamin yapisinin insanca temeller tizerine kurulmasi-
n1 ve ililkede servetin bir Islami ilke olan kisinin emegine ve ihtiya-
cina gore adil bir sekilde dagitilmasini saglamak.

5. Halkimizin ve biitiin insanligin ferdi yok olus, toplumsal dengesiz-
lik ile devlet baskisindan bitiintiyle kurtulabilmesi i¢in yerel, bol-
gesel, Arap diinyas1 ve hatta evrensel diizlemde, Islam'in uygarlik
ve politik olusumunun yeniden diriltilmesi i¢in gerekli sorumlulu-
gu paylasmak.

Burgiba bir yandan cok partililige gecise soylem diizeyinde yesil 151k
yakarken bir yandan da basta Islamcilar ve solcular olmak lizere mu-
halif hareketleri bastirmaya calisiyordu. 1981 yilindan baslayarak bi-
reysel veya orglitsel muhalif soylem gelistiren bircok kisi ve hareket
hapis ve siirgiinle kars:1 karsiya kalmisti. Ozellikle Islamci hareketin,
Burgiba donemindeki hapis ve slirgiin yillari, Burgibanin devrilmesi-
ne kadar stirdii. Her ne kadar 1984 yilinda ekmek fiyatlarinin katlan-
masina karsi yapilan ayaklanma (Ekmek Devrimi) sonrasinda Burgiba,
Islamcilarla, bazilarinin hapisten ¢ikmasini netice veren bir diyalog
gelistirse de 1987 Nisaninda tutuklanmalar karsisinda gosterilen pro-
testolar Burgiba'y: tekrar otoriterlige yonlendirdi.

Nahda Hareketi

1986 yilinin Aralik ayinda Islamci hareket, 1984’ten sonra tahliye edi-
len tyelerle bir araya gelip yeni yol haritasi belirlemeye yonelik bir
kongre gerceklestirdi. Gegcici strateji olarak adlandirilan bu calisma,
hareketin izleyecegi yolu belirlemeye yonelikti. Dustinsel diizlemdeki
fikirlerin gercekle, toplumla ve giindelik hayatla ne kadar ortiistigu
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tartisildi. Bu minvalde degerlerin ve faaliyetlerin ortlismesi hedeflen-
di. Dolayisiyla Islamci diisiince; ayaklari yere basan, toplum icin proje-
ler tireten ve uygulamaya yonelik fikirler 6ne siiren bir diisiinceye ev-
rilmeliydi. Tunus cagdas Islam diisiincesinin buradan hareketle, Islam
dislincesinin koklerinden yola ¢ikan, Kur'an’a ve stinnete oncelik ve-
ren, bununla birlikte ictihatlara ve giindelik hayatin stirdirilmesine
onem veren bir distince ve fiiliyat hareketine dontistigu soylenebilir.
Fakat tim bu dontisiim cabalar1 Haruni'ye gore Burgiba icin bir anlam
ifade etmiyordu ve rejim Islami hareketi bir tehdit olarak algiliyordu
(Gokgen, 2020, ss. 78-79).

7 Kasim 1987 sabahi Tunus bir darbeye uyandi. Bir dénem igisleri ba-
kanlig1 ve basbakanlik yapan Zeynelabidin bin Ali ve ekibi, oldukca
yaslanmis ve hasta olan Burgiba'ya cikarttiklari saglik raporuyla onu
Monastir'daki saraya gonderdi. Kartaca Sarayi'nda artik Bin Ali vard.
Cumhurbaskanligina gecen Bin Ali'nin ilk isi olumlu izlenim birak-
mak adina basta Islami Yonelis Hareketi liyeleri olmak tizere Burgi-
ba'ya muhalefet eden kesimlere af cikartti. Hareket bir nebze de olsa
nefes aldi. 1989 yilina gelindiginde Bin Ali'nin alan agmasiyla Islami
Yonelis Hareketi se¢cimlere katilma karari aldi. Yeni partiler kanunun-
da yer alan “dini isimlerin partilerde kullanilmamasi’na dair madde
sebebiyle hareket ismini degistirdi ve Nahda Hareketi olarak anilmaya
baslandi. Se¢imler Nahda i¢in ¢ok basarili olsa da Bin Ali'nin secimle-
re miidahalesiyle gercek rakamlara yansitilmadi. Nahda'nin oyu %17
olarak gosterildi. Bu da onemli tepkilere yol acti. Asir1 tepkiler Bin
Ali’yi otoriterlige stirtikledi ve kisa siirede Nahda Hareketi tiyeleri i¢in
yeniden hapis ve stirglin hayati basladi.

Bin Ali Darbesi, Tunus siyasetinde ABD’nin Fransizlara olan galibiyeti-
nin bir sembolii olarak yorumlandi. Islamci entelektiieller ilk asama-
da her ne kadar Bin Ali'ye umut baglasalar da sonraki gelismeler Bin
Ali'nin en az Burgiba kadar otoriter bir yonetim anlayisina sahip oldu-
gunu dile getirdiler. Ustelik oldukca uzun stiren bir baski donemiydi.
Ulke, Bin Ali'nin 20 yili askin yonetiminde bir polis devleti hélini aldk.
Istihbarat o kadar gliglenmisti ki -Suriye'de Esad rejiminin olusturdugu
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yapiya benzer bir bicimde- vatandas herkesten siiphelenmeye basla-
mist1. Bu durum sadece sosyal hayati etkilemiyordu, issizlik oranlari
da oldukga yiikselmeye baslamisti. 2007 yilinda ortalama %19’a varan
igsizlik orani, gliney bolgelerde %40’a dayanmist: (Maktuf, 2013, s. 52).

Bu stirecte bir siyasal parti olarak hentliz kurumsallasamayan fakat bir
toplumsal hareket olarak giiciint koruyan Nahda Hareketi, bin Ali Do-
nemi'nde ara ara ¢ikartilan genel aflarla nefes alsa da 2011 yilinda ger-
ceklesen devrime kadar hapis, siirgiin ve bask: altinda faaliyetlerini
suirdiirmeye calisti.

Siyasal islam’dan Miisliiman Demokrasiye Gegis

Nahda Hareketi'nin son evresi olarak tanimlayabilecegimiz bu dont-
stim, Islami hareket deneyimlerinden ve devrim sonrasi Tunus’un sos-
yokdltiirel ve politik yapisindan esinlenerek olusturulmus bir soylem
ve pratik butunligldir. Bu donusim din ve siyaset merkezli olmak
lizere hareketin soylemsel dontisimiintin 6tesinde yapisal dontisimi-
ne de isaret etmektedir. Gannusi'ye gore bu dontisimiin bir¢ok sebebi
vardir. Her seyden once artik din ve sektilerizm catismasi son bulmus-
tur. Daha giincel problemler mevcuttur. Ibadet etme ve diistinceleri-
ni ifade etme ozglrliigiiniin ortadan kaldirilmasi gibi bir problemle
kars1 karsiya degiliz. Bu doniisim, bir toplumun Islamilestirilmesi
veya sektilerlestirilmesi noktasindaki eski diisiin, soylem ve pratikle-
rin bir reddiyesi hiikmiindedir. Déniistim, radikal hareketlere 6nem-
li ve umut verici bir alternatif sunma amacindadir. En 6nemli diger
bir amag¢ da Tunus vatandaslarinin siyasal katilima ve demokratik ta-
leplere ilgilerini arttirmaktir. Cami, artik ayristirict veya otekilestiri-
ci bir unsur olmaktan ¢ikmali, kelimenin tam manasiyla birlestirici
rolii istlenmelidir. Islami hareketlerin 6zellikle Tunus’ta sekiiler ya-
pilar, baskiyla ve diktatorlikle miicadele etme yerine ekonomiye ve
kalkinmaya yon verecek projeler tiretmeye ve politikalar olusturmaya
yonelmelidir. Dini, pedagojik ve kiiltiirel faaliyetlerin siyasi partiden
arindirilmas: gerekmektedir. Bu baglamda basta imamlar olmak tlize-
re din gorevlilerinin ve dini sahsiyetlerin siyasi bir baginin/amacinin
olmamasi: 6nemlidir. Bu donustimiin en onemli 6zelligi bir 6zelestiri
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ve hareket ici tartismalarin bir tirtinii olmasidir. Ozetle Nahda, Islamc
bir hareketten ve kimlikten siyrilarak Misliiman demokratlarin parti-
sine dogru evrilme stirecini baslatmistir (Gannusi, 2016).

Nahdanin organizasyonel dontisiimii aslinda Islamci hareketlerde yeni
bir olgu degildir. Tiirk siyasi hayatinda Milli Gorlis Hareketi'nin de yillar
once boyle bir yapilanmaya gittigi belirtilebilir. Bir yandan MGV (Milli
Genclik Vakf1) dedigimiz Milli Gortis Hareketinin toplumsal yapiya po-
litik olmayan baglarla eklemlenmis ve toplumun cesitli katmanlariyla
bilgi aligverisi ve insani yardim tizerine kurulu bir iliski gerceklestiren
bir sivil yapilanma, 6te yanda Milli Nizam Partisi, Refah Partisi ve Sa-
adet Partisi gibi siyasal partilerle iktidar miicadelesi veren ve siyasal
platformda bir sozii olan politik bir yapilanmanin beraber isledigi go-
riilebilmektedir. Nahda Hareketinin bu dontstimii Milli Gortis tecriibe-
sine benzerlik gostermektedir. Bir yanda bir siyasi parti ile politik alan-
da miicadele veren (simdi iktidarda yoneten) siyasal bir yapilanma, ote
yandan kiiltiirel faaliyetler, insani yardim, burs, 6zel egitim, din egitimi,
bilin¢lendirme faaliyetleri gibi cesitli alanlarda toplumla dogrudan te-
mas halinde olan sivil bir yapilanma ile Tunus'un siyasal ve toplumsal
hayatina yeni bir soluk kazandirma cabasi olarak tanimlanabilir.

Nahda'nin dontisimi, sadece Islamofobiye ve radikal hareketlere bir
cevap niteligi tasimiyordu. Ayni zamanda bazi toplumsal talepleri de
karsiliyordu. Ozellikle (1) Fransiz somurgesi ve tek parti rejimleri do-
neminde genel itibariyle sekiilerlesen toplumsal yapi, (2) egitim sevi-
yesinin yukselmesi, (3) ekonomik problemlere devrim sonrasinda da
¢6zUim bulunamamasi, (4) toplumda siyasi kutuplagsmanin ortadan kal-
dirilma talebi, (5) toplumda dinin siyasete alet edildigine dair alginin
ortadan kaldirilmasi, (6) devrim sonrasinda gerek protestolar gerek
de grevlerle yorgun diisen bir topluma hitap edebilme, (7) toplumda
devrim sonrasinda Islamci iktidarin suikastlere kapi araladigina dair
alginin temyizi ve (8) genel anlamda toplumun her kesimini kucakla-
yabilen bir sosyal hareket olusturma ¢abasi Nahda'nin bu soylemsel ve
pratik dontisimuniin toplumsal boyutlariydi. Sonraki se¢imlerde Nah-
da’nin tstinligine bakildiginda -ekonomik gelismeyi saymazsak- bu
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taleplerin 6nemli 6lctde karsilandig belirtilebilir.

Gannusi bu dontsiimiin ayni zamanda bir ihtisaslagsma hareketi ol-
dugunu belirtmektedir. Burada dinin terki s6z konusu degildir. Her
alanin uzmanaiyla hareket etmek gerekmektedir. Din de siyaset de uz-
manlik gerektiren alanlardir. Zihinlerde degil pratikte din ve siyaset
ayriliyor. Onemli olan ahlaki olanin yapilmasidir (Karar, 2016).

Rasid Gannusi

Sadece Nahda denildiginde degil Tunus’ta Islami Hareket denilince de
ilk akla gelen isimlerden biri olan Rasid Gannusi, oldukca renkli bir
kisilige ve diisiin diinyasina sahiptir. Islami harekete ve cagdas Islam
dislincesine adadig1 hayati, hapis ve siirgiinlerle doludur. Fakir bir
ailede dogup blylimesi, burslu okumasi ve halihazirda miitevazi bir
hayata sahip olmasi adanmigliginin 6nemli bir gostergesidir. Gannusi,
son donemdeki meclis baskanligina kadar -ki o da bagimsiz bir ma-
kamdir- parti liderligi disinda herhangi bir siyasi makama ge¢memis
ve talep etmemistir. Halkla ve hareketin tyeleriyle arasina herhangi
bir mesafe koymamistir. Gannusi, biitiin disiincelere acik, tecriibe-
lerden faydalanabilen, stratejik hareket eden ve sagduyuyu énemsen
bir lider olarak 0zelestiriyi de stirekli yineleyen bir yaklasima sahiptir.
Nahda Hareketi'nin tarihsel siirecteki dontistimi bunun kanit1 olarak
sunulabilir. Ebu-Rabi’ye gore “Rasid el-Gannusi, somiirgecilik sonra-
s1 laik devlete muhalefet eden aktif Tunuslu Islamcilarin ilk kusagini
temsil etmektedir” (2005, s. 289)

Hayati

Gannusi 1941 yilinda Tunus'un giineyinde yer alan Sfaks sehrinin
el-Hamme kasabasinin Gannus koyunde dinyaya gelmistir. Ailesi
hurma tarimaiyla ilgilenen bir ¢iftci ailesiydi. Bu minvalde Gannusinin
o donem icin en biiylik hayallerinden birisi ziraat mtihendisligi oku-
makt1. Bu amacini gerceklestirmek i¢in Kahire'ye giden Gannusi, ora-
da 6 ay kadar ziraat miihendisliginde okudu. Tunus ve Misir yonetimi
arasindaki sikintidan dolay: oray: terk etmek zorunda kalan Gannusi
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oradan Suriye'ye gecti. Bu doneme kadar kendini Nasirci olarak tanim-
layan Gannusi burada Suriye Thvan-1 Miislimin Hareketi'yle tanist1. Bu,
Gannusi'nin ilk Islami hareket tecriibesiydi. Suriye'de Felsefe lisansi-
n1 okuyan Gannusi, kazandig1 bursla Ttrkiye ve cesitli Dogu Avrupa
lilkelerini gezdi. Felsefe egitimini tamamlayan Gannusi, Fransada li-
sanslistl egitime basladi. Burada Pakistan menseli Teblig Hareketi'yle
tanist1 ve ilk defa bir Islami harekette aktif olarak yer almaya basladh.
1968-1969 yilinda Fransa Miisliman Ogrenciler Dernegi'nin sekreterli-
gini yurittd (Maktuf, 2013, s. 85). 1969 yilinda ailevi sebeplerden &tiirti
Tunus’a donen Gannusi, burada Zeytune Camii'nde tanistig1, Abdulfet-
tah Muru, Ahmide Neyfer, Salih Kerker ve Habil el-Mekni ile Tunus’ta
Islami hareketin niivelerini olusturdu. Zeytune Camiinde faaliyet
sirdiiren Kur'an-1 Kerim'i Koruma Derneginden baslayarak, Cemaat-i
Islami ya da diger adiyla Kirklar Cemaati, Islami Yonelis Hareketi ve
Nahda adlariyla tesmiye edilen Islami hareket, Tunus’un hem Islami
distincesinin gelismesinde hem de siyasal platformda en 6nemli yapi-
lardan biri oldu. 1972, 1981 yillarinda ve 1991°den giiniimiize hareketin
aktif liderligini ylirtittii. 2011 devrimine kadar Gannusi, 1987, 1991 ve
1998 yillarinda 6miir boyu hapis cezasiyla cezalandirildi. Gannusinin
1989 yilinda baslayan siirgiin hayat1 2011'de gerceklesen devrimle son
buldu. Bu siirecte Cezayir, Sudan ve genel itibariyle Ingiltere'de yasa-
min1 stirdirdi (Okumus, 2015, ss. 30-32). Stirglin hayatinda sik sik Tlr-
kiye'ye ziyaretlerde bulunan Gannusi, Milli Goriis Hareketi'yle irtibat
icindeydi. Erbakan'in Milli Gorlisii ve Erdogan’in AK Parti tecriibele-
rinden faydalanan Gannusinin 2011 devriminden sonra Nahda Hare-
keti'ni benzer bir soylem ve pratik noktasina tasidig1 goriilmektedir.

Gannusi; Thvan, Zeytune ve felsefe arasinda 6énemli baglar kuran ve
Islami hareketin tliyeleriyle birebir iletisime ge¢meye 6nem veren bi-
risidir. Onlarin fikirlerine deger verirdi. Nesil fark etmeden herkesle
bag kurabilme yetisine sahipti. Bununla birlikte hareketin diger li-
derleriyle de ozel iliskileri mevcut idi. Harekette seyh denilince akla
Gannusi gelirdi. Vakar ve hiirmetini korurdu. Hareketi idare etmekte
oldukc¢a maharetliydi. Ruh dinginligi ve karizmasi onu hareketin diger
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liderlerinden ayirt ediyordu. Karizmasini hicbir zaman kotiiye kul-
lanmamistir. Viicut birliginden s6z eder ama fikir ayriliklarina 6nem
verirdi. Ummetgilik esast1 fakat farkli fraksiyonlara da deger verirdi
(Haddume, 2013, ss. 140-141).

Eserleri

Turkiye'de yirminci yizyilin son ceyreginde yogunlasan Islami calis-
malara ait terclime faaliyetlerinin 6nemli kalemlerinden birisi de Ra-
sid Gannusidir. Gannusi'nin eserleri ozellikle Milll Gortis Hareketi gibi
1liml goriislere sahip ve siyaseti onemseyen cagdas Islami bir hareketin
onemli kaynaklar: arasinda yer almaktaydi. Gannusinin bu zamana ka-
dar Tiirkceye cevrilmis bircok kitabt mevcuttur: Islami Yonelis, Filistin So-
runu ve FKO, Islam toplumunda Vatandaslik Haklar, Laiklik ve Sivil Toplum,
Kur’an ve Yasam arasinda Kadin, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler.

Islami Yonelis, Tunus'ta islami hareketin viicut buldugu 70li yallarin so-
nunda bir parti manifestosu niteliginde, islami hareketin diistinsel ve
pratik yonlerini ele alan 6nemli bir calismadir (Gannusi, 1987). Bu calis-
mada, hareketin kurulus bildirgesi, diinya tizerindeki diger Islami hare-
ketlere bakis acisi, somurge ve diktatorliige baskaldiri basta olmak tize-
re 6nemli bir bilinclendirme ¢abasinin hakim oldugu goriilmektedir.

Filistin Sorunu ve FKO (Filistin Kurtulus Orgiitii) adli calisma (1988), Is-
lam diinyasinda 20. ylizyilin ikinci yarisinin en énemli glindem mad-
delerinden biri olan Filistin meselesi ve bu stirecte Filistin Kurtulus
Orglittintn roli degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Filistin mesele-
si Tunus’ta Islami hareket icin o kadar 6nemli bir konuma sahiptir ki
hem Islami Yonelis'in hem Nahda Hareketi'nin parti programinin en
onemli maddeleri arasinda yer almistir. Kitap Filistin halkinin miuca-
delesini ve Filistin Kurtulus Orglitiniin 6nemini aktarmakla birlikte
orgltiin eksik yonleri elestiriye tabi tutulmaktadir.

Islam Toplumunda Vatandashik Haklari (1996) adli eser, Kur'an'da ada-
let ve ilahi adalet kavramlarina yer vermek suretiyle, oncelikle Musli-
manlarin haklar: ele alinmis daha sonra gayrimuslimlere iligkin gorev
ve sorumluluklar, miilkiyet, tasinma ve iskan, vergi, cezalar, zina gibi
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konular etraflica islenmistir.

Laiklik ve Sivil Toplum (Gannusi, 2010a) adli calisma ise ozgiirlik, esit-
lik, din-devlet iligkileri, siyaset felsefesi, sivil toplum olgusu, moderni-
te, devlet, insan haklar1 ve otorite mefhumlarini Bat1 ve Islam karsilas-
tirmasi tizerinden ele almaktadir.

Kur'an ve Yasam Arasinda Kadin (Gannusi, 2011a), 6zellikle son ylizyilda
cok tartisilan bir konu olan Islam'da ve Islam toplumlarinda kadinin ko-
numu, toplumsal hayattaki ve ailedeki yeri, haklari, egitim ve calisma
hakk: gibi 6nemli mevzulari1 kaleme alan bir ¢calismadir. Cagdas diisin-
cede onemli bir eser olarak tasnif edilebilecek calisma, klasik ataerkil
gortse ve Bati'nin kadini somiirmesine karsi bir reddiye niteligindedir.
Dolayisiyla kadinin tahsil gormesi, ekonomik hayata katk: sunmasi, si-
yasete katilmasi, temsil etme gliciine sahip olmasi ve yoneticilik yapma-
sinin Islami anlamda bir engeli olmadig1, fakat bunu Islami kurallar ve
degerler cercevesinde gerceklesmesi gerektigi anlatilmaktadir.

Gannusi'nin bagyapiti olarak nitelendirilebilecek Islam Devietinde Ka-
musal Ozgiirliikler (Hurriyat —iil- Amme fi Devletiil-Islamiyye), Islam dev-
letinin ozelliklerini ve bu baglamda sivil toplum, demokrasi, insan
haklari, sura ve iktidar gibi 6nemli meseleleri ele almis hacimli bir ca-
lismadir. Gannusi bu calismasini, “Islam’in rahmetinden, adaletinden
ve onun sumulli ozglrlik devriminden bir seyler kesfetme” cabasi
olarak tanimlar (Gannusi, 2013, s. 25).

GannusininhentizTiirkceye cevrilmemisbazi eserleride bulunmaktadir.

1984 yilinda Hasan Turabi ile kaleme aldiklar1 el-Hareke el-Islamiyye
vet-Tahdis (Islami Hareket ve Modernlesme) adl1 eser, Islami hareketin
son donemde ne tiir problemlerle karsilastig1 ve bunlari nasil asabile-
cegi, Islami hareketin eksiklikleri ve gelecegi tartisiilmaktadar.

1992 yilinda yayimlanan Min el-Fikr el-Islami fi Tunus (Tunus’ta Islamci-
lik Diistincest) adl1 eser, daha dnce kaleme alinan ve Tiirkgeye de gevri-
len Islami Yonelis adl1 eserin yeniden gozden gecirilmisi halidir.

1994 yilinda kaleme aldig1 Hareke el-fmam Humeyni ve Hayat el-Islam
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(Imam Humeyni Hareketi ve Islam Hayat1) adli calismasi, Humeyni'nin
Iran Sahi'na kars: miicadelesini ve 1979 Iran devrimini siirecleri ve et-
kileriyle beraber ele alan bir ¢alismadar.

1999 yilinda spesifik bir calisma olarak kaleme aldig1 el-Kader ‘inde ibn
Teymiyye (Ibn-i Teymiyye'de Kader) adl1 eseri, Ibn Teymiyye'nin eser-
lerinden hareketle kader goriisiini cesitli kiyaslarla ela almaktadir.
Eser, Ibn Teymiyye’'nin eserlerinde kader ve insan iliskisini elestirel ve
olumlu yonleriyle okuyucularin dikkatine sunmaktadir.

2000 yilinda yayimlanan el-Hareke el-Islamiyye ve Mes’ele et-Tagyir (Islami
Hareket ve Degisim Problemi) adli calisma, giintimiizde ve gelecekte Is-
lami hareketin durumunu, eksikliklerini, din ve toplum arasindaki ko-
numunu, degisim imkanlarini ve siddet problemlerine ele almaktadur.

2005 yilinda yayimlanmis olan Mesire es-Sahve el-Islamiyye (Islami Uya-
misin Yolu) adli eser, Islami Hareket ve Degisim Problemi adli eserdeki
konular minvalinde Islami hareketlerin tarihsel diizlemde yasadig
problemleri, hareketin noksanliklarini, farkli hareketlerin ortak nok-
talarini, Bat1 ve Israil karsisindaki konumlari ve degisim potansiyelle-
rini irdelemektedir.

2009 yilinda Ahmed Muaz el-Hatib ile kaleme aldiklari el-Vasatiyye
es-Siyase ‘inda el-Imam Yusuf el-Kardavi (Yusuf el-Kardavi'de Siyasal Or-
ta-yol) adl1 calisma, Gagdas Islam diisiincesinde ve Islami hareketlerde
onemli bir Isim olan Yusuf el-Kardavi'nin siyasal ilimliligini ele almak-
tadir. Ozellikle cagdas Islami hareketlerin hem diistinsel hem de pratik
dizlemde basarisini saglayacak unsurlarin Kardavinin siyasi diistin-
cesinde var oldugu anlatilmaya calisilmaktadir.

2012 yilinda kaleme aldig1 ed-Demokratiyye vel-Hukuk el-Insan fil-Islam
(Islam’da Demokrasi ve Insan Haklari) adli eserinde; naslar, hadisler ve
baz1 uygulamalar 1s1¢1nda Islam dininde ve toplumlarinda demokrasi
mefhumunun uygulanmasi ve insan haklarinin gercevesi ele alinmak-
tadir. Bununla birlikte, Islam'da 6zglirliik, Islam nazariyla 6zgiirlik ve
medeniyet iliskisi, sebepleri ve ¢cozlimleriyle siddet konusu, Tirkiye'de
AK Parti Tecriibesi ve Fas Adalet ve Kalkinma Partisi tecriibesine de



Rasid Gannusi’nin Diisiince Diinyasi ve Cagdas islam Diisiincesine Katkisi

deginilmektedir.

Gannusinin bu eserler disinda bircok cevirisi, makalesi ve gazete ya-
zilar1 mevcuttur.

Diisiinsel Altyapisi

Gannusi eserlerinde bircok cagdas ve klasik diistintirden referanslar al-
mustir. Ayet ve hadislerin disinda, ¢agdas diinyanin toplumsal yasamini
ve dinsel ve siyasal pratiklerini anlamlandirmak adina ozellikle Ibn-i
Teymiyye, Malik b. Nebi, Cemaledin-i Afgani, Muhammed Abduh, Mev-
dadi, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub, Yusuf el-Kardavi ve Hasan Turabi
gibi isimlere atifta bulunmustur. Gannusi'nin diisiinsel altyapisinin iz dii-
simu Nahda Hareketinde de biiytik 6l¢lide mevcuttur. En-Navi'ye gore
Nahda Hareketinin diistinsel altyapisini, fikhi anlamda Maliki, Kelam'da
Eg’ari usulde ise Safii mezhebi; Hasan el-Benna, Seyyid Kutub, Muham-
med Kutub, Enver el-Cundi ve Yusuf el-Kardavi kitaplar referans alina-
rak Selefilik; Humeyni, Ali Seriati, Murtaza Mathiri, Muhammed Bakir
es-Sadr ve Hiiseyin Fazlullah’a dayanan devrimcilik, ismet seyf ed-Devle,
Semir Emin, Minir Sefik, Abdullah Arvi, Muhammed Abdul-Cabiri, Mu-
hammed Hiiseyin Heykel, Muhammed Imara, Hisam Ce’ayyit ve Buthan
Gulyon gibi sosyalist milliyetcilik ve modern egitim kurumlariyla olusan
ozgur liberal bir siyaset anlayisi olusturmaktadir (en-Navi, 2012, s. 85-86).

Gannusi'nin tarz-1 hareketinde diyalog merkezcilik, ilimlilik ve orta yol-
culuk esastir. Briyk'e gore Nahda Hareketi; Islamiyet, orta yol, kapsa-
yicilik, yenilenme, baris ve 1slah temelinde fikri esaslar ve dayanisma
ve cemaat, donemsellik ve planlama, stireg, orgiit ve araclarin hazir-
lanmasi, gercekgilik, olculilik ve itidal olmak tizere egitsel esaslar
lizerine insa edilmistir (2014). Briyk, ozellikle kapsayicilik konusunda
hareketin ekonomik, siyasal, orgtitsel, yasal ve iligkisel boyutlarda Af-
gani, Mevd(idi, Abduh ve Hasan el-Bennd'nin yoneldigi bi¢imselliklere
benzedigini ileri surer.

Islami hareketleri hedefledikleri titopyaya ulagmak icin onerdikleri
yontem bakimindan devrimci (Seyyid Kutub gibi) ve evrimci (Malik
bin Nebi gibi) olarak tasnif eden Okumus’a gore Gannusi ve Nahda
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Hareketi, Islami Sura’yr Bat1 demokrasisini de kapsayacak bir bicimde
ele alan evrimci ¢izgiyi benimsemislerdir (2019, s. 200).

Islami Diisiince ve Cagdagslik

Gannusi'ye gore tecdid zorunlu bir eylemdir. Bu da Benna, Mevdadi
ve Humeyni'nin c¢abalarinda oldugu gibi cagdas Islami hareketlerle
mumkiindiir. Bu hareketler, “Islam’in tizerindeki gerilemenin olustur-
dugu tozlan silip, O'na tekrar canlilifini ve -yalnizca Islami bir top-
lumu ortaya ¢ikarmak degil, ilerlemenin en yiiksek 6rnegini verecek
olan- liderlik gliclinli kendisine kazandiracak olan tecdid (yenileme)
hareketidir” (Gannusi, 1987, s. 127).

Gannusi'yi ve diistincesini, her ne kadar Masrik bolgesinde 6nemli re-
feranslara bagvursa da Magrib bolgesindeki diisiince yapisiyla anlamak
mimkiindiir. Ozellikle 19. ylizy1lda Tunus merkezli olarak Magrib bol-
gesinde yasanan modernlesme hareketleri, Islami diistincede 6nemli
izler birakmistir. Her ne kadar icerisinde ¢agdas diistince ve tecdide
karst duranlar var ise de Zeytune Camii bu diisiinceye 6nemli bir yuva
teskil etmistir. Fransiz somirgeciligi doneminde Hayreddin Pasanin
bu noktalardaki ¢abalarinin etkisi 6zellikle onemlidir. Bununla birlik-
te Abdulaziz es-Sa’alibi, Tahir el-Haddad ve Abdiilhamid bin Badis gibi
isimler kadin, demokrasi ve ¢cogulculuk konularinda Masrik bolgesine
gore daha modernist olduklar:1 soylenebilir. Cezayir'de de Malik bin
Nebi, Muhammed Hamdan el-Ounisi gibi cagdas diistiniirler bu cizgi-
ye yakin eserler telif etmiglerdir.

Gannusi'ye gore cagdaslik, sadece bir alim veya seyhle yetinmemeyi
bilmektir:

Islami Cemaatlerin egitim metotlarindaki en tehlikeli sey, sinirh sayida dii-
slindr, alim ve partiye bazen de Hizbu't-Tahrir ve diger partilerdeki kardes-
lerimiz gibi tek bir Alime dayanmalaridir... Bu gercekten de Islami harekete
mensup olanlara dar goriisliliik, insanlara karsi kétii zan besleme ve kendi
gruplart ya da partileri disindaki insanlarla diyaloga gecmeme hastali§ini
miras birakan biyiik bir imtihandir (Gannusi, 2010a, ss. 217-218).

Ebu-Rabi'e gore “Gannusi, tipki Arap ve Islam diinyasindaki bircok
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seriat savunucusu gibi ¢agdas Arap diinyasinda, 6zellikle de Tunus’ta-
ki yaygin entelektiiel ve dini sartlar1 tutarli bir bicimde Islam teori-
si acisindan ele almaktadir... Gannusi'nin Islamci cabasi on sekizinci
yuzyilda, Islam diinyasina Bati’'nin niifuzundan 6nce baslayan modern
Ronesans projesinin en son ifade bicimdir” (Ebu-Rabi’, 2005, s. 289).

Gannusi, islam diinyasinda cagdas bir problem olan Filistin meselesi-
ni de es gecmemis hatta o konuya munhasir Filistin meselesi ve FKO adl1
Tirkceye de cevrilmis bir eser telif etmistir. Filistin meselesi, Gannu-
si'nin onemsedigi bir mesele olmaktan ote ayni zamanda Nahda Ha-
reketinin parti programinda ilk meddeler arasinda yer almaktadir:
“Nahda Hareketi Filistin meselesi basta olmak tizere, dliinyadaki esitlik
ve adalet sorunlarina odaklanir. Ve bu amacla Arap tilkeleri arasinda
barisin uygulanmasi, birligin gelistirilmesi ve dayanigmanin saglan-
masi icin calismaktadir” (Hareketiin-Nahda, 2020).

Islami Harekete iligkin Gériisleri

Gannusi, cagdas Islami hareketlerin en 6nemli ortak unsurlarini,
kapsamli diislince, vatan sorununa verilen onem, sosyal ve ekono-
mik sorunlara verilen énem, Bat1 kiiltiirlinden kurtulmak, Islam’in
mikemmeliyetine ve uygulanabilirligine inanmak, Selefilik? Allah’a
tevekkdl, halkeilik, orgiitlenme olarak siralamaktadir (Gannusi, 1987,
ss. 130-142). Gannusinin Islami hareket tasavvurunu énemli 6lciide
Mevdididen etkilenerek olusturdugu soylenebilir. Mevdidiye gore
“Dini torenler yapmak, insanlara Allah’a boyun egmeleri ve O'na iba-
det etmeleri i¢in nasihatlerde bulunmak veya onlar1 yiiksek ahlaki
seviyeye sahip olmaya davet etmek yeterli degildir. Esas gerekli olan
ahlaki ve manevi yonden saglam kisilerin bir araya gelerek toplumun
kontrolliini ahlaki ¢liriimeden ¢ekip almak icin yeterli kolektif glici
olusturmaya gayret sarf etmeleridir. Otoritenin ve iktidarin merkezini
degistirmek icin cabaya ihtiyac vardir. Inkilap, hak yoldakilerin ortak

2 Gannusi'ye gore burada Selefilikle kastedilen sey, “Allah’in hitkm{iiniin Kitap ve sinnet-
ten 6grenilmesine calismak, mezheplerin Islam’in yerini almamasi icin mezhep propa-
gandasinin yapilmamasi ve taassubun olmamasi, islam kardesligini biitiin ciiz’i ayrilik-
larin Gstlinde tutarak, muhaliflere karst hosgortilii olmak” (Gannusi, 1987, s. 135)
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bir amag icin bir araya gelmelerini gerektirmektedir” (2014, s. 12).

Gannusi, Islami harekette dordiincii kusagin 6nemini vurgular. Ona
gore dordinci kusak, kendinden onceki kusaklarin kazanimlarini
elinde tutarak Islami hareket 6niindeki engelleri de ortadan kaldir-
maya ugrasiyor. Burada nassi esas almak, taklitciligi reddetmek, esa-
s1 oncelemek ve surayi esas almak en 6nemli misyonlar: oldu. Bu
kusak ozellikle hukuk alaninda Islami arastirmalara 6nem verdi. Bu
konuda Universitelerde dersler okutuldu. Bu kusaga gore insanlar
arasinda fikirsel ayriliklar insanin dogasinda vardir. Halkin siyasete
katilimini tegvik etmis ve partilere 6nem vermistir (Gannusi, 2013,
Ss. 467-468).

Gannusi bir Islami hareketin nasil bir yol izlemesi gerektigini Tayyib
Zeynelabidin'den referansla soyle aktarmaktadir:

1. Islami hareket diizenlemelerinin siyasi yasina ve ¢ikaracagi karar-
lara gore sura uygulamasina ornek teskil etmelidir.

2. Ozglirligi hem kendisi hem de bagkalar icin esit bicimde savun-
may1 onaylamalidir.

3. Siddetesiginmaktan vekan dokmekten uzak durmalive sakinmalidir.
4. Yaptig: faaliyetlerde agiklik prensibini esas almalidir.

5. Toplumun devlete, ahlakin kanuna ve batinin zahire olan 6nceligi-
ni esas almalidir.

6. Seckinlere ve partilere degil halk kitlelerine oncelik tanimali, on-
lara ulagmalidir.

7. Diyalog alanini genis tutmali, cekismelere izin vermemelidir.
8. Anayasa ve kanunlara bagliligini acikca ifade etmelidir.

9. Toplumun her alaninda oldugu gibi suraya ve egitime onem
vermelidir.

10. Mezhebi ve ideolojik taklit¢ilikten ve radikallikten uzak durmalidir.

11. Distinmeye ve diisiinceye blyuk onem vermelidir. Calisma ve
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ilerleme esas olmalidir. Sadece teknik ve fen bilimleri degil; sos-
yoloji, edebiyat, felsefe ve glizel sanatlar gibi sosyal bilimlere de
onem vermelidir.

12. Cogulcu ve parlamenter demokrasiyi, immetin maslahat1 ve Is-
lam'in konumu i¢in oncelemelidir.

13. Ruh terbiyesine onem vermelidir. Bu baglamda bagimsiz kisilik,
girisimcilik, cesaret, haya, gliven, tevazu, temizlik gibi noktalarda
egitilmeye onem vermelidir.

14. Islami hareket, biitiin halklarin ve toplumlarin 6zgirliigiinii, her
yerde insan haklarini savunmasi gerektigini, her toplum ve kavim-
den mazlum olanlarin yardimina kosas1 gerektigini bilmelidir.

15. Her alanda baris1 tesis edecek girisimlerde bulunmalidir.
16. Istibdada ve 6zglirliik kisitlamalarina engel olmalidir.

17. Islami hareket, 6zgiirliikleri koruyacagini, ilmi ve sanatsal gelis-
meleri destekleyecegini sadakat, gliven ve agiklikla belirtmeli be
bu konuda ikna edici olmalidir (Gannusi, 2013,ss. 505-510)

Siyaset ve Islami Yénetime iligkin Gériisleri

Cagdas Islam diisiincesinde en cok tartisilan konulardan birisi stiphesiz
din ve devletin nasil bir iligki igerisinde olmasi gerektigidir. Bir Islam
devleti gerekli midir? Islami devlet dedigimiz yapinin temel argliman-
lar1 ve araclar nelerdir? Islami devlette halkin konumu nedir? Devletin
asli gorevi nedir? iktidar ve sinirliliklar: nasil belirlenmelidir gibi bircok
problem sadece cagin degil gectigimiz birkac ylizyilinda cevap arayan
sorularidir. Gannusinin bu noktada -eger gelenekselci veya modernist
diye bir tasnif yapilacak olursa- modernist fikre yakin oldugu soylenebi-
lir. Bununla birlikte Gannusinin bu modern fikirleri tipk: bir Selefi gibi
nassa dayandirmasi da onu, 6zel bir konuma tasimaktadir.

Gannusi, her zaman icin siyaset ve din arasindaki iliskide orta yolun
irtikdp edilmesi gerektigine inanir. Islam dininin bireysel ve toplum-
sal iligkileri, mulkiyet ve aile durumlarini, savas ve baris sartlarini ve
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bircok fikhi meseleyi ele almasi hasebiyle siyaseti ickin oldugunu ve
devletin gorevinin dini engellemek degil korumak oldugunu belirtir
(Gannusi, 2012, ss. 27-32). Tamimi'ye gore Gannusi, Islam devletini ta-
nimlarken, insanlarin bir arada ahlakli ve giiven icerisinde yasayabi-
lecegi bir toplulugun var olmas: varsayimiyla baslar ve bireylerarasi
iligkileri diizenleyen ve adaleti saglayan otoriteden bahseder ki bu da
seriata dayanmalidir (Tamimi, 2016, s. 160).

Gannusi'ye gore “devletin birinci onceligi devletin destegini saglamak
degil, bireylerin kisisel katilimini saglamaktir. Bizim Islam’t empoze
etmeye ihtiyacimiz yok, ¢inki Islam elitlerin dini degil, halkin dini.
Uzun zaman boyunca Islam devlet destegiyle degil insanlarin genis 6l-
cude dini kabult sayesinde var olmustur, bilakis devlet zaman zaman
dine kostek olmustur” (akt. Okumus, 2015, s. 32). Dolayisiyla Gannusi,
Islam devletinin halk eliyle gelecegini yani tabanla alakali oldugunu
soyler ve iktidar veya otorite tarafindan empoze edilemeyecegini belir-
tir (Gannusi, 2010b). Devletin gaye degil arac olusu Hasan el-Bennd'nin
devlet tasavvurunda da kendini gostermistir. Yine el-Benna'ya gore ik-
tidar halktadir ve yoneticiler halkin ticretli ¢alisanlaridir. Dolayisiyla
toplum, yoneticiyi kontrol etme hakkina sahiptir. Toplum; yoneticiyi
secer, yanlislarini dizeltir ve gerekirse azleder. Hesap sormak halkin
hakkidir (el-Beyumi Ganim, 2012, ss. 259-310).

Gannusi'ye gore Islam devletinin hedefi, adalet, 6zgiirliik ve maddi
manevi ilerleme ve pisliklerden temizlenmenin yolunu acmaktir.
Boyle bir devleti zulimden ve baskidan koruyacak giivenceler mev-
cuttur. Bunlar, en ylksek mesruiyetin Allah'a ait oldugunu unut-
mamak, temsilcilere ve idarecilere yapilmis bir biat s6zlesmesinin
bulunmasi, devlet baskaninin halkla baglarini koparmamasi, ser-
vetin belirli merkezlerde birikmesini engellemek ve adil dagilimini
saglamak, emegin ve calismanin hakkini 6demek ve 6zel miilkiyete
imkan tanimak, insanlarin fikirlerine ve inancglarina yonelik devlet
baskisini ortadan kaldirmak, cok partili sistemi kurmak, yerel yone-
timi gli¢lendirecek idari bir yap1 olusturmak, devlet baskani ve diger
idarecilerin yonetim siirelerini sinirlandirmaktir (Gannusi, 2013, ss.
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531-532).

Gannusi, devletin n6tr olmasi gerektigini vurgular. Devlet her tiirlii ideo-
lojiye ve dine esit mesafeyle yaklagsmali ve onlardan bagimsiz olmalidir.
Devletler ici bos sloganlarla ve ideolojilerle ilerleyemez. Bunun yerine
refah ve glivenligi saglayacak sosyal ve ekonomik proje ve uygulamalar-
la hareket etmelidir. Zaten Nahda Hareketi'nin 2016 yilinda uygulamaya
sokmak istedigi “siyasal Islam’dan Miisliiman Demokrasiye” baslikli d6-
nlisiim ¢abasi bunun 6zsel bir tezahtirtidiir (Kaya, 2017, s. 133).

Gannusi'ye gore her otorite tipi dogasi geregi tahakkiime ve kontro-
le meyillidir fakat énemli olan bunun topluma hizmet olarak viicut
bulmasidir. Islamiyet, insanlarin catismasina, 6zel alanina mtdahale
edilmesine ve yoOneticilere para aktarma talebine yol acan otoriteye
meydan okumustur (Gannusi, 2006a).

Demokrasiye, insan Haklarina, Ozgiirliige ve Devrime iliskin Gériisleri

Ganusinin, Bati tandanshi kavramlar1 eserlerinde oldukca yogun bir
bicimde isledigini gorebilmekteyiz. Zira Gannusi'ye gore bitiin bu
kavramlarin miispet yonleri islami metinlerde ve uygulamalarda ic-
kindir. Dolayisiyla Gannusi'nin bu kavramlari, Bati'nin gergevesini ¢iz-
digi bicimde kullanmadig1 bilinmelidir. Ornegin demokrasi, surayi ic-
kin bir uygulama olarak gortlmektedir. Insan haklart kavrami da yine
Kur’an'da belirtilen bireysel ve toplumsal haklara gondermede bulu-
nur. Ozgiirliik, nehiylerle ve haramlarla sinirlandirilmis ve sorumluluk-
la donatilmis bir mefhum olarak kullanilmaktadir. Devrim ise zalim,
baskic1 ve otoriter rejimlere énemli bir alternatif olarak sunulmakta
ve ornegin Iran Devrimi buna 6rnek olarak gosterilmektedir.

Gannusi, Islam ve demokrasi arasinda herhangi bir catisma olama-
yacagini belirtir. Ona gore, bir insanin seriatin buitin hikiimleriyle
uygulanmasi gerektigi inanci ile demokrasiye olan inang arasinda bir
celigki yoktur. Clinkd halkin kabul etmesi veya reddetmesine yonelik
sunulan kanaatleri sunmak ve bunu egitim, enformasyon, yonlendir-
me ve yapilanma gibi ikna metotlarini kullanmak demokrasinin du-
stinceye yonelik sayg: Uiretmesinin bir gerekliligidir. Demokrasi, karsit
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gorisu kabullenme degildir. Suraya benzerlik gosterir. Dolayisiyla
sadece cogunlugun fikrinin kabuld degil, ayni1 zamanda asiriliklarin
engellenmesinin bir aracidir (Gannusi, 2013, s. 511). Gannusi suraya o
kadar 6nem verir ki onu namazla bir tutar. Ona gore suray: terk etmek
namazi terk etmek gibidir (Gannusi, 2009). Sura merkezli bir yonetim,
diktatorlerin egemenligini, yabancilarin miidahalesini ve anarsiyi en-
gelledigi gibi, insani degerleri tesvik eder ve asli hedeflerine odaklanir
(Sufi, 2019, s. 36). Gannusinin demokrasinin idealligini vurguladig:
ciimleler soyle aktarilabilir:

Evet, biz, cogulcu ve parlamenter demokrasi ile beraberiz. Hig stiphesiz ki
demokrasi, Allah'in seriatini uygulama sahasina koymak icin ortaya atil-
mis en ideal bir aractir. Bu sistemin sura deneyimleri igerisinde Islami
diisiince, bu aracin 1slahini ve gelismesini saglayabilir. Bir yonetim aract
olan demokrasi, isleyis metodunu ve enerjisini Islam yararina, immeti
raz1 edecek sekilde anladigimiz gibi ortaya koyabilir. Eksikliklerinden do-
lay1 demokrasiyi reddetmek mechule ok atmak ve diktatorliige meccanen
hizmet etmemiz anlamina gelinmesinden korkulur. Stiphesiz ki diktator-
liik ikili davranis ve diislincenin yani sira toplumun gelismesi éntindeki
en biiyiik engel ve immetin en biiyiik diismanidir. (2013, s. 507).

Gannusi Bati'nin ayrimeci ve dislayict demokrasi tutumunu da elestir-
mektedir. Gannusi'ye gore her ne kadar Islamcilar arasinda demok-
rasiye kaslarini catanlar var ise de Bati bilmelidir ki Musliman cog-
rafyada Islamcilar olmadan demokrasinin tam olarak oturamayacagi
asikardir. Bir takim Islamcilarin hosuna gitmeyen Ilimli Islamcilik
sokagin ve gelecegin gucunu gortyor ve demokrasiye giivenmekte-
dir (Gannusi, 2006b). Dolayisiyla Gannusinin demokrasi tanimindan
anlasildig1 kadariyla tilkede her ideolojik goriisiin oranli bir bigimde
temsiliyet ve karar verme giictine sahip olabilmesidir.

Gannusi'ye gore, demokratik sistem “sekil’den ve “muhteva’dan olus-
maktadir. Sekil onun “halk hékimiyeti” dedigi seyin kabul edilmesiyle
temsil edilir. Bu da ayrintilart muhtelif sistemlere gore degisen fakat esit-
lik, secim, gliclerin ayrimy, siyasi gogulculuk, ifade 6zglirligi, toplanma
6zglirligl, cogunlugun yonetme ve azinligin muhalefet etme hakki ilke-
leri tizerinde birlesen bazi anayasal teknikler yoluyla ifade edilir. Diger
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yandan, demokratik sistemin muhtevasi insanin serefini kabul etmektir.
Bu onu, sayginligini koruyan ve kamu yonetimine katilimin garanti alti-
na alan, bir yandan yoneticilere baski yapma ve onlar: etkileme gliclini
muhafaza ederken diger yandan bask: ve despotizme kars1 giivence sag-
layan, birtakim haklara sahip kilar (Tamimi, 2000, s. 221).

Gannusinin demokrasi diisiincesinde Malik b. Nebinin etkisinden
bahsedilebilir. Hentiz gencken 70’li yillarin sonunda Malik bin Ne-
bi'nin Islam’da Demokrasi adl1 eserini Arapcaya tercime etmistir. Malik
bin Nebinin demokrasi diistincesi de Dogu'da bu mefhumu reddeden
Seyyid Kutub'un aksine Magrib'te Hayreddin Pasa, Muhammed Abduh,
Abdilhamid bin Badis, Abdiilaziz es-Sa’alibi ve Tahir el-Haddad'in fi-
kirlerinden etkilenmistir. Tamimi'ye gore bundaki etken o donem Tu-
nus’ta var olan demokrasi tartismalari olabilir (2016, s. 113). Gannusi,
Islam'in kendi degerleri cercevesinde demokrasi kurabilecegini ve bu
noktada laiklik ve liberalizme mahk{im olmas1 gerekmedigini belirtir
(Koyuncu, 2015, s. 719).

Gannusi'ye gore Islam'da en 6nemli insan haklari, ozgiirliik hakk: ve
toplumsal haklardir. Toplumsal haklar; giicli yetene ¢alisma hakk: ve
bunlarin disindakilere giivence hakki, saglikli yasama hakki, aile kur-
ma hakki, egitim hakki, siyasal haklar olarak siniflandirilabilir. Ozgiir-
liik hakki ise inang, diistince ve ifade 6zgtirliglini ve bu anlamda baski
ve zorlamanin olamamasini ifade eder (Gannusi, 2010a, ss. 40-47).

Gannuside 6zglirlik mefhumu 6nemli dini ve felsefi arglimanlarla et-
raflica islenmektedir. Ona gore 0zglirliik sinir/kural tanimazlik ile otori-
teryenlik arasinda ince bir ¢izgiye gndermede bulunur. Ozgiirliik ancak
baska ahlaki duygular tizerine insa edildiginde anlam kazanir. Bu yliiz-
den 6zglirlik tanimlanirken bagska mefthumlara da ihtiyac duyulur. Ta-
mimi, Gannusi'nin 6zgiirliigli tanimlarken cikis noktasini, “Islam’1 Allah
inanci disinda her tirli hizmetten soyutlama amaci giiden bir 6zgtrlik
hareketi” olarak belirtir. Buradan hareketle 6zgiirliik, dogruluk bilinci
ve sorumlulugu ve giiven duygusudur (Tamimi, 2016, s. 131). Dolayisty-
la ozgtirliik tanimlamasina bakildiginda sinirlari gesitli ahlaki cergeve-
lerle belirlenmis bir kavram goriilebilmektedir. Ozetle Gannusi'ye gore
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ozgurluk, bir emanetin yani sorumlulugun gostergesidir (2013, s. 46).

Gannusi'ye gore Bati lilkelerinde uygulanan laikligin aksine Misliiman
lilkelerde uygulanan laiklik 6zgtirligu kisitlayici bir nitelik tasimakta-
dir (2009a, s. 192). Orta Cag kilise tahakklimtline benzetilebilecek bu
tlkelerde laiklik uygulamalarinin; dini kurumlar ve dini semboller
uzerinde tahakkiim kurmak, dinin yorumlanmasini tekelinde barin-
dirmak, aksi yorumlar: susturmak ve bu noktada muhalefet edenleri
cezalandirmak gibi tezahiirleri mevcuttur.

Kadinin Toplumsal Konumuna liskin Gériisleri

Gannusi, eserlerinde Islam toplumlarinda kadinin konumunu yogun
olarak isleyen onemli cagdas diistintiirlerden birisidir. Kur'an ve Yasam
Arasinda Kadin adl1 eseri de bu konuya hasredilmistir. Neredeyse hicri
birinci asirdan beri tartisila gelen kadin konusunda Gannusinin di-
stincelerinin sekillenmesinde Hasan Turabinin buytik etkisi oldugu
belirtilebilir. Ozellikle Gannusi, Islami hareketlerde kadinin konumu
ve roliinlin 6onemi noktasinda Hasan Turabiyi takdir eder. Bununla
birlikte Fikih ve Hadis Ehli Arasinda Nebevi Stinnet adl1 eseriyle Muham-
med Gazalinin ve kadinin temsiliyet glictine sahip oldugu yoniindeki
aciklamalariyla Yusuf el-Kardavinin de kadinin siyasal konumundaki
tutumlarini da takdir eder (Gannusi 2013, s. 203). Gannusinin kadin
konusunda genel ¢ikarimlari soyle belirtilebilir:

1. Hz. Havvdnin (a.s.) ve Hz. Adem’in (a.s.) ayni 6zden yaratilmis ol-
masi, fiziksel, cinsel, irksal tstiinliiklerin ve ayrimciliklarin orta-
dan kaldirilmasina yoneliktir.

2. Kur’an’a gore sorumluluk bireyseldir. Dolayisiyla kadini asagilayici
bir tavir takinmaz. Adalet ve hiirriyet esastir.

3. Kadinin peygamberlik gibi bir makama layik gérmek; kadinin ken-
dini kesfetmesini, 6zglirlesmesini, ilerlemesini ve gelisme imkani
bulmasini destekler. Bu sadece cinsler arasinda degil milletler ara-

sinda da gerekli bir gortistir.

4. Cinsellik onemli ve gerekli, kontrolsiiz sehvet ise kotiidur. Bu
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anlamda kadin kadar erkek de fitne kaynag: olabilir.

Cokiis ve gerileme, once kadinin kendi psikolojik yapisinda, kendi
ile ilgili diistincelerinde, suurunda baslamistir. Zayifligina ve sah-
siyetini ortaya koyabilmek icin baskasina muhta¢ bulunduguna
ikna olmus, sadece cinsel bir meta olarak goriilmesini igine sindir-
mis, yasam kavgasinda bedeninden baska bir silahi bulunmadigi-
n1 disiinir olmus, dolayisiyla bedenini glizellestirmesi, daha cazip
ve aliml1 hale getirmesi gerektigi kanaatine varmistir.

Cokts asr1, kadini siyasal, toplumsal ve kiiltiirel alanlardan uzak-
lastirip pasif hale getirerek ufkunu daraltmis ve bunun zorunlu
sonucu olarak kadinlar basit seylerle ugrasir, giyim-kusam, siis,
cocuk-evlilik, dedikodu vb. konularla ilgilenmekten bagka bir sey
yapamaz olmuslardir.

Kadin, insan olmas: bakimindan erkek ile esittir, onun gibi dini
sorumluluklarla ylikimliidur.

Calismak isteyen kadinin oOzellikle cocuk sahibi olanlarin, is
imkaninin saglanmasi ve calisma kosullarinin iyilestirilmesi
gerekmektedir.

Islami hareketin siyasi, kiiltiirel, toplumsal alanlarda, Islam ahlak:
ile donanmuis, cagin gerekliklerini iyi bilen kadin liderler yetistir-
mesi gerekmektedir.

Egitim, kadinin oldugu kadar erkegin de ¢okiis asrinin yiiklerin-
den kurtulup ozgilirlesmesi icin etkin bir yoldur. Kadinin egitimi
belirli alanlarla sinirli tutulamaz.

Kadin ve erkek Islami ahlak cercevesinde ayni ortamda bulunabi-
lir. Haremlik-selamlik zorunlu degildir. Bir arada bulunma sorunu
Batililagsmaya kars1 bir tepkidir.

Her toplumsal hareket bu iki cinsin her ikisine de dayanmali, bii-
tinln her iki parcasini da esas almalidir.

Kadinin erkege gore zayif konumlandirilmasi, icinde bulundugu
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durumun bir sonucudur. Kadinlar erkeklere dayanmaksizin kendi
sorumluluklarini tistlenmek tizere yetistirilmis olsalar bu zayiflik
ve bagimlilik duygusu da degisecek, yerini gli¢ ve bagimsizlik duy-
gusuna birakacaktir.

14. Kadinin kazanmis oldugu egitim ve ¢alisma hakki biitiintiyle me-
deni kanunun marifeti degildir. Bunlar ayni zamanda dini 1slahat
hareketlerinin meyveleridir.

15. Kadini medeni kanunla ozgtirlestirme iddialar: bu sistemi kuran
burjuva sinifinin kapitalist egilimlerinin bir ifadesidir.

16. Kadin siyasi hayata katilmali, parlamentoda temsil etme yetkisine
sahip olmali ve kamu yoneticiligi yapabilmelidir (Gannusi, 2011a).

Genel itibariyle Gannusinin kadina yonelik goriislerine bakildiginda
kadinin biyolojik (beden) ve psikolojik (fitrat) 6zellikleri disinda dini ve
dinyevi anlamda sorumluluk ve ahlak noktasinda erkekle herhangi bir
farkinin olmadigi goriilmektedir. Cizilen tabloda kadin; siyasal ve top-
lumsal katilima dahil olabilir, ¢alisabilir, sivil veya siyasi bir grubu tem-
sil edebilir ve hatta liderlik bile yapabilir. Ozetle Gannusi'ye gore, “Ger-
cek su ki toplumun yarisini (kadinlar1) kamusal hayatin disina itmenin
Islam adina herhangi bir gerekcesi olamaz” (Gannusi, 2011b, s. 165).

Gannusinin kadinin toplumsal konumuna iligskin gorusleri, stiphesiz
Tunus’ta kadin hareketleri tecriibesinin de etkisi bliyliktlir. Kadin 6ze-
linde Tunus tecriibesi, diger Arap tlkelerine gore oldukga farklilik arz
etmektedir. Tunus'u burada ayricalikli kilan sey Arap-islam cografya-
sinda ilk kadin hareketlerinin burada gerceklesmesidir. 1936 yilinda
Besira bint Burad Tunuslu Miisliman Kadinlar Dernegini kurmustur
(Perkins, 2004, s. 98).

Gannusi’ye Yoneltilen Elestiriler

Gannusi'nin fikirlerine ve hareketin izledigi metoda ilk elestiriler, Tu-
nus’ta Islami hareketin kurulus yillarinda yine hareketin icinden gel-
mistir. Ahmide Neyfer ve Selahaddin Cursi, 1980’1l yillara dogru ha-
reketin Thvanci bir zihin diinyasina ve metoda sahip oldugunu iddia
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ederek hareketten ayrildilar. Daha sonralari ilerici Islamcilar (el-Isla-
miyyun el-Miitekaddimiyyun) veya bazilar1 tarafindan Sol Islam (is-
lam el-Yesari) olarak adlandirilan grup Selefi Thvann yasadigi kot
tecriibelere gondermede bulunuyordu. Halbuki Gannusi, fikrlerinde
oldukca modernist oldugu (hatta hareket icerisindeki bazi Selefilerce
modernist oldugu igin elestirildigi) goriilmekte bununla birlikte son
yasanan doniisim de bu elestiriye ciddi bir cevap niteligi tasimaktadar.

Gannusi'nin cagdas Islam diisiincesinde orta yolcu bir tavir takinmast,
onu oncelikle Misir'da olmak tizere bircok tilkedeki Selefi ideolojiye sa-
hip kisi ve orgtlitlerin elestirilerinin hedefine koymustur. Gannusinin
Abduh, Afgani ve Malik Bin Nebi'ye referansla olusturdugu diistinsel yol
haritasi, gelenegin bir kisminin reddiyesine dayanmaktaydi. Bununla
birlikte Gannusinin Batili kavramlari icsellestirmis bir bicimde Miis-
liiman'in glindelik hayatina, Islami yonetime ve hukuk uygulamalarina
yerlestirmesi de Selefl goriisiin elestiri oklarindan birisidir. Bu taraflar-
ca tekfir edilen Gannusi Siyasal Islam'dan Miisliman demokrasiye ge-
¢is stirecinden once de sonra da Selefi goriislerin degisen dlinyaya ayak
uyduramadiklari ve yeni problemlere ¢coziim sunamadiklarini sik¢a dile
getirmistir. Ozellikle kadinin 6zglrlGgu, egitimi ve calismasi, 6zglrlik,
esitlik, demokrasi, siyasal katilim, siyasi parti olusturma, lidere muha-
lefet etme gibi konularda Islam lehine diistinemedikleri, bunlari Islam’a
ters gormeleri onlar1 toplum tarafindan marjinallige dogru itmistir.

Gannusi'nin laiklige yonelttigi elestiriler karsisinda bazi laik Arap cev-
reler, Gannusi'nin bu sert tutumunu elestirmistir. Bununla birlikte Is-
lam’in demokrasi ve 6zglirliik gibi laik soylemlerle bagdasamayacagini
ileri stirmislerdir (Tamimi, 2016, ss. 344-349). Gannusi bu elestirilere
laikligi tasnif etemekle baslar. Bati’da ve Miisliman tilkelerde laikli-
gin ayni uygulamalarla var olmadigini belirtir: “Burgiba din karsitlig
anlaminda laikti, ama devletin inancglar ve halkin kanun yapan efendi
olma yetkisi karsisinda tarafsiz olusuna ve aklin 6zgiirliigline inanma
anlaminda laik degildi” (Gannusi, 2010a, s. 76). Bununla birlikte daha
once degindigimiz lizere Gannusi, basta Islam Devletinde Kamusal Oz-
giirliikler adl1 eseri olmak tizere bircok calismasinda Islam’in 6zgtirliik
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ve demokrasi ile bagdasabileceginin delillerini ve orneklerini detayl:
bir bicimde kaleme almistir.

Nahda Hareketinin islamci bir parti olarak Tunus siyasal hayatinda
aktif bir bicimde yer almasi, ozellikle iilkedeki sekiiler kesim tarafin-
dan dillendirilen “dini siyasete alet etme” soyleminin gelismesine yol
acmistl. Gannusinin hemen tim ¢aligsmalarinda bu iddiay1 soylemsel
diizeyde reddettigini gozlemleyebildigimiz gibi, ozellikle siyasal Is-
lam’'dan Miisliman demokrasiye gecis stirecinde de bunu pratik olarak
da reddettigini gorebilmekteyiz. Siyasal Islam’'dan Musliiman demok-
rasiye gecis asla bir geri adim veya taviz olarak okunmamalidir. Gan-
nusi ve Nahda Hareketinin burada fikriyatini yeni bir dille aciklama
cabasina girmekle beraber degisen dlinyaya ayak uydurma derdinde
olduklar1 da gozlemlenmektedir.

Sonug
Tamimi'ye gore,

Gannusinin énemi, cagdas Islami diisiinceye yeni acilimlar getirme ve
yenilikler yapma girisimleriyle digerlerinden ayrilan siyasi soyleminin
yiksek kalitesinden gelmektedir. Kendisinin ideolojik ve entelektiiel du-
rusu, Tunus sinirlarini asmistir. Modern Islami diisiinceye katkist hem
Islami literatiirii hem Batili modern kavramlari algilamasinda hem de
yonetim, insan haklar1 ve sivil ozglirlik kavramlarini ilgilendiren bag-
lamlarda Islam ile Bati diisiincesinin uyumlu oldugu yoniindeki inanci
yonlindedir. (Tamimi, 2016, s. 363)

Gannusi gercekten de diinya lizerindeki bircok Islami hareketin basa-
ril1 yonlerinin yani sira Bati'nin lrettigi ve Islam’la ¢elismeyen bircok
mefhumu basarili bir bicimde mezcedebilme yetisine sahip bir diisi-
niir olmakla birlikte ilimliligini siirekli koruyabilen, her yastan ve her
fikirden insanla Islami orta yolu tesis edebilen ve bu konuda herhangi
bir kisi veya gruptan ¢ekinmeyen bir kisilige sahip olmasi, onu ¢cagdas
Islam diisiincesinde énemli bir konumda tutmaktadir.

Nahda Hareketi ise ozellikle 2016 y1linda yasadigi dontisuimle beraber
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sadece Misliiman diinyasindaki Islami hareketlere degil diinya Uze-
rinde demokratiklesme siirecini yasayan Uulkelerdeki bircok partiye
ilham kaynagi olmustur. Hareket, disiin diinyasindaki bilgileri ¢ag-
das toplumda uygulama ve bu yola halkin tevecciihiini kazanma ve
lilkenin demokratiklesme stirecine ve siyasal katilima katkida bulun-
ma noktasinda énemli bir sosyal ve siyasal hareket olarak karsimizda
durmaktadir. Hareketin, cagdas Islam diistincesini yeniden liretme
ve uygulama bicimleri, Tunus Devrimi ile elde edilen siyasal basarisi
Misliiman tilkelerde siyasal Islam’t sorgulamaya itmistir.

Ozetle Tunusta Islami hareket demek 06z itibariyle Nahda Hareketi
demektir. Nahda Hareketinin 6zl de Gannusi ile tesahhus etmistir.
Gannusinin diisinceleri de melez bir yapidadir. Bu melezlik; dogu-
da Hindistan-Pakistan'dan tutun, batida Fas’a kadar Tiirkiye, Misir ve
fran'dan Sudan, Cezayir ve Afganistan’a, asr-1 saaddetten modernles-
me siirecine, geleneksellikten modernistlige, Islami mefhumlardan
Bati aydinlanmasinin Urettigi methumlara, siyasetten egitime, dinden
felsefeye ekonomiden toplumsal hayata, oradan toplumun biitiin ince
damarlarina ve problemli alanlarina yol alan bir diistincenin mezci-
dir. Gannusi herhangi bir diistinceden referans almaktan ¢ekinmez.
Fakat onu o6nce Islami terazide tartar, sonra giiniimiiz hayat kosulla-
rinin olusturdugu iklime hazirlar. Bu ylizden Gannusi -siyasal karsit-
larina ve radikal gruplarin iddialarina ragmen- her kesimin rahat bir
bicimde okuyabilecegi ve faydalanabilecegi nevi sahsina mtinhasir bir
distintir olarak kabul edilebilir. Gannusi ve Nahda hareketi 6zellikle
radikal Islamciligin ylikselis asr1 olan 20. ylizyilda 6nemli bir alternatif
diistin diinyas1 ve Islami hareket tarzi olusturmasi acisindan énem arz
etmektedir.
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ABBAS MADANI

(1931-2019)

Cezayir'de bagimsizlik miicadelesi
veren siyasetci, ilim insani

Abbas Madani (Medeni), 28 Subat
1931 tarihinde Cezayir'in Biska seh-
rinde diinyaya geldi. Ilk egitimini
yerel okullarda aldi. Kiicikligi
Fransiz isgali golgesinde gecti. Ce-
zayir Islami Kurtulus Cephesinin
Ali Belhadj ile birlikte kurucu orta-
gidir. Gengliginde Ulusal Kurtulus
Cephesine (FLN) katildi. Cezayir
Bagimsizlik Savasi'nin ilk giinii olan
1 Kasim 1954 tarihinde bir Cezayir
radyo tesisine bomba yerlestirdi-
gi gerekcesiyle hapse atildi. Hapse
atildigi tarih olan 17 Kasim 1954'te
heniiz 23 yasindaydi. 7,5 sene ha-
piste kalan Medeni, 1962'de Fransiz-
larin Cezayir’i terk etmesi lzerine
ozgurligline kavustu. Hapisten c¢ik-
tiginda tlke yonetimine kendisinin
de tyesi oldugu Ulusal Kurtulus
Cephesinin, sekiiler ve sosyalist
kanadinin hakim oldugunu gordi.
Bu durum onu siyasetten uzaklastir-
di. 1975'ten 1978'e kadar Londrada
egitim psikolojisi alaninda doktora
yaptiktan sonra, Cezayir Universi-
tesinde Egitim Bilimleri profesorii
oldu.

Medeni, Ulusal Kurtulus Cephe-
si'nin sosyalist yonelimini elestirdi
ve 1989 yilinda Cezayir Anayasasi
cok partili demokrasiye gecmek
icin degistirildikten sonra takip
eden yerel secimlerde hizla basari
elde etmek icin biiyliyen demokra-
tik Islami Kurtulus Cephesi'ni (FIS)
kurdu. 1989 yilinda Medeni ve Ali
Ben Hadj, Islami Kurtulus Cephe-
si'ni kurarken camilerde verilen va-
azlarla siyasi hareket daha da biiyt-
dii. Islami Kurtulus Cephesi kiiciik
silahli milislerle rejimle catismaya
basladi.

Londrada doktora yaptiktan sonra
Cezayir'e dondl ve Cezayir Univer-
sitesinde ders verdi ve burada dini
ogrencilerin lideri oldu. Ulkenin
dort bir yanindaki diger gezici vaiz-
lerle birlikte seyahat etti, fikir alis-
verisinde bulundu ve dini bir siyasi
hareketin ana hatlarini vaaz etti.
1991-92 yasama secimlerinde ilk tur
oylamadan sonra tutuklandi ve hap-
sedildi; 1997 yilinin Temmuz ayinda
serbest birakildi, ancak o yil daha
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sonra ev hapsine alindi. I¢ savasin
2002'de biiylik 6l¢lide bitmesi tizeri-
ne Medeni'nin 2003’te 72 yasinda te-
davisi icin ev hapsine son verilerek
Katar’a gitmesine izin verildi. Mede-
ni Cezayire dondiigl takdirde tize-
rinde biiyiik bir baski olacagi tahmi-
niyle tedavisinin ardindan Katar'in
bagkenti Doha'ya yerlesti. Oliimiine
kadar organize siyasi bir girisimde
bulunmayan Medeni zaman zaman
yazili ve gorsel basinla roportajlar
gerceklestirdi.

Medeni, seriatin (Islam hukuku) Ce-
zayir icin uygulanabilir bir yol oldu-
gunu savundu. Suudi Arabistan'da-
ki baskin dini hareketin kurucusu
Muhammed ibn Abd El-Wahhab1
“reform odakli Miisliman dinya-
sinin avangardi (yenilik¢i)” olarak
adlandirdi. Liberal Misliiman re-
formcu Muhammed Abduh’u tipki
Abd El-Wahab'ta oldugu gibi ile ayn1
“avangard”in bir parcasi olarak ad-
landirdi. Ote yandan partisinin ka-
dinlarin giysisini ¢ikarma veya ya-
saklamak gibi bir niyeti olmadigini
ifade etmistir.

Abbas Medeni, demokrasinin Ba-
t'nin kendine gore sekillendirdigi
bir uygulama oldugunu savunmak-
tadir. Demokrasi konusunda ozellik-
le Fransanin cifte standart ile yak-
lastigini belirtip Fransa soz konusu
oldugunda mimkiin olan bir husu-
sun Cezayir soz konusu oldugunda
imkansiz olabildigini vurgulamistir.

Medeninin Cezayir siyasetini on yil-
lardir sekillendirmedeki hayati rolii
ve ulusun parlak gelecegine olan
sarsilmaz inanci, oniimiizdeki yil-
larda hatirlanacak gibi gortintiyor.
1990 yilinda “Ya Cezayir Fransizla-
rin Cezayir'i olmaya devam edecek
ya da Misliimanlarin Cezayir’i ola-
cak. Insanlar uyanir ve uyanir uyan-
maz hakk: secer iste bu sadece bir
zaman meselesidir”’ sozliyle Ceza-
yir'in bagimsizligina olan inancini

vurgulamistir.

Ocak 2011'de Cezayir'de devam eden
gosterilerde rol aldig1 gerekcesiyle
takibata ugrayinca Katara gitmek
zorunda kaldi. Madani 24 Nisan
2019'da Doha'da vefat etti.



Cezayir Milli Kiitliphanesi, 1835te
Fransiz somiirge makamlar1 tarafin-
dan biiylik bir idari kiitiphane olarak
kurulmustur. 1960’larda Cezayir'in
bagimsizlik elde etmesinden sonra
halka acik bir kiitliphane olarak faa-
liyet gostermeye baslamistir. 1990'1ar-
da ulusal kiitiiphanenin yaklasik bir
milyon hacmine ev sahipligi yapmak
icin insa edilen yeni bir bina da kii-
tiphanenin hizmetlerini 6nemli 6l-
clide gelistirmesini sagladu.

Ulusal topraklari boyunca subeleri-
nin kurulmas: ve eklerin acilmasiy-
la Cezayir Milli Kiitliphanesi, halk
okumalarmin yayginlastirilmas: ve
kitaplarin taniiminda yakindan ca-
ligmay1 amaclamaktadir. 67000 m2’lik
bir ylizey alanina sahiptir ve 10 mil-
yondan fazla kitap barindirmak icin
tasarlanmistir.  Kiitliphane, 25007iin
uzerinde okuyucuya ayni anda hiz-
met verebilmektedir. Kiitliphanede
okuma salonlari, konferans salonlari,
laboratuvarlar, sergi salonlari ve oku-
ma odalart bulunmaktadir. Cezayir

oldukea eski bir kitap ve kiitiiphane
kiiltiirtine sahiptir. Bu sebeple Ceza-
yir Milli Kiitiiphanesinde Klasik do-
neme ait bircok biiytik koleksiyon ve
Arapca yazma eser bulunmaktadir.
Birgok arastirmaci kiitliphanenin ge-
nis koleksiyonundan yararlanmakta
bu sayede tilkedeki akademik {iretim
de desteklenmektedir.

Cezayirdeki entelektliel hafizasinin
korunmasi amaciyla kurulan kiittip-
hane Cezayirde ilmi bir ortamin ku-
rulmasina ve hafizanin korunmasina
imkan saglamistir. Kiitiphanenin sa-
hip oldugu biiylik koleksiyon sayesin-
de hem halkin kullanimi saglanmis
hem de arastirmacilarin nitelikli bir
calisma yapmak icin ihtiya¢ duydu-
gu kaynaga ulasim saglanmistir. Bu
yontyle Cezayir Milli Kiitiphanesi,
tipki Tunus Milli Kiitiiphanesinde ol-
dugu gibi Kuzey Afrikada gerekli olan
kiitiphane ihtiyact karsiik vererek
nitelikli aragtirmalarin ortaya ¢ikma-
sina olanak saglamustir.



Demokratik Kuzey Afrikah “Madunlar
Konusabhilir mi?”

Demokrasi ve Demokratiklesme Hayalleri

Larhbi Sadiki & Layla Saleh

Giris

Ideoloji ve siyaset yapmak, Araplar stirekli olarak ikiye bolmiistiir. Za-
mana ve mekana bakilmaksizin, birlesik fikir ve organize siyaset ara-
yislari, genel olarak tek bir amac¢ dogrultusunda yonlendirilmistir: Bir
toplum hayali. Bununla birlikte, onlarin ayrismalar: toplum hayalini
ve yeniden tasavvurunu birlestirici kimlik mitlerine baglama teklifle-
rinden daha belirgin olarak hicbir yerde gortilmemektedir. Postkolon-
yalite; demokrasi ve demokratiklesme arayisini konumlandirmak ve
dustinsel, kimliksel ve politik anlam olusturmanin beraberinde getir-
digi sikintilar i¢in zamansal ve mekansal baglami saglamaktadir.

Bu bolim, Kuzey Afrika’'va demokrasi ve demokratiklesme yolculugu-
nu baglamsallastirmak icin konstriiktivist bir kavramsal cerceve ortaya
koymay1 amaclamaktadir (Schwandt, 1994). Konstriiktivizmi; merkezi
bir yorumlayic1 agiklayici yontem, yani meselenin agik uclulugunu ve
igerdigi fikirlerin “savaslarini” kavramak icin bir arag olarak yerlesti-
rerek, ontoloji ve epistemoloji ile ilgili konularla bogusmaktadir (Little,
1990, s. 134-161). Ontolojik olarak fikirlerin, kimligin ve politikanin
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kurucu stiregleri one ¢cikmaktadir. Epistemolojik olarak da bu bolim,
demokrasi ve demokratiklesme sorununu dogrudan ele alan “bilgi
pratikleri laboratuvari” ile etkilesime girmektedir. Tartismay: tamam-
lamak icin ampirikler; ideoloji, kimlik ve siyaset tizerindeki etkisini
gosteren postkolonyal testlerin anlasilmas: girdabina kapilmaktadir.
Buradaki analiz, demokrasi ve demokratiklesme soylemini kosullandi-
ran yerel ve kiiresel dinamiklerin, seslerin, maddi ve manevi yapilarin
genel yorumlariyla baglantilidir. Demokrasi ve demokratiklesmeyle
ilgili belirli distince egilimleri, dini ve sekiiler olmak tizere birbiriyle
celisen bilgi pratikleri yelpazesinde tartisilmaktadir.

Postkolonyal Elestiriler

Postkolonyalizm, somirgecinin somirgelestirilenlere kars: tistunligu-
ne dayanan iktidar iliskilerinin yeniden tretimi i¢in Batili bilgi olusu-
munu ve onun kurucu kanununu (sosyal bilimler, sanat, edebiyat vb.)
sorgulamaktadir. Somiirgeci-somiirgelestirilen zitlig1 baglaminda kisinin
bilgi olusturma karsisindaki elestirel bakis acisini cerceveleyen bir
mercek sunmaktadir. Bu zitlik, 6zellikle eski Misliiman toplumlarda
ve siyasetlerde, bilgi tartismasini biraz ayirt edici kilmaktadir. Sorun,
Avrupalinin medenili§inden ve somiirgelestirilen otekinin gayri me-
deniliginden daha fazlasidir. Tyson, Joseph Conrad'in somiirgecilige
kars1 antipati iceren metinlerinin bu ikiliden kagmadigini belirtmek-
tedir (Tyson, 2006, ss. 374-377). Bilgi-iktidar ikilisine bir karmasgik-
lik katmani ekleyen sey, kendi-oteki 6zdeslesimiyle tikanmis dindir.
Misliman toplumlari rahatsiz eden sadece bilgi-iktidar hegemonyasi
sorunu degil, ayn1 zamanda ve belki de en 6nemlisi, somirgecilerin
somiurgelestirilenlerin yonetimini, kiltiiriinii, toplumunu ve bilgisi-
ni damgaladiklar: sektilerlestirici etkidir. Buna gore, giic iliskilerinin
tim yelpazesini distinmek, Avrupa-Amerikan kiiltiirel/sekiiler hege-
monyast ile ilgili konular1 hesaba katmalidir. Crusoe 6rneginde oldugu
gibi “somiirgelestirilmis bir Cuma” olarak adlandirmak, somtirge 6n-
cesi kisiligin ve bunun igerdigi bilginin ortadan kayboldugu anlamina
gelmez (Tyson, 2006, ss. 374-377).
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Frantz Fanon, Magripli ve Arap Kuzey Afrikali yazarlarin metinlerin-
de, Ngugi wa Thiong’o ve Chinua Achebe’nin anlatilarinda ayni tarz
somirge karsit1 antipatiyi bulur. Zihinlerin “gozle goriliir sekilde na-
zikge” kolonilestirilmesi dahil olmak tizere yerlesimcilerle (Achebe)
karsilasmanin travmasi tizerindeki stres, Malik bin Nabi, Seyyid Kutub
ve digerlerinin yazilarinda benzerliklere sahiptir (Thiongo, 1986, s. 9).

Thiongo, “somiirgeci yabancilasma” ya da “somtrgecinin dilinin em-
poze edilmesi yoluyla (somtirgelestirilenin) dogal ve sosyal cevresin-
den” duyarliligin ayrilmasi ve dolayisiyla benlik algisi, diinya gortisleri
ve bakis acilar1 hakkinda yazmaktadir (1986, s. 17). Somiirgeci ile ya-
pay ozdeslesmeyi ortadan kaldirmak veya asmak, Thiong'o i¢in yalniz-
ca Afrika edebiyatinin insasinda yerli (Afrika) dillerinin yeniden talep
edilmesi yoluyla gerceklestirilebilir (1986, s. 28). Yine de dil bilim-
sel-kiiltiirel ve sosyopolitik bir 6zgiirlesme ¢agrisi ne izolasyonizme
bir dontlis ne de dar bir postkolonyal milliyet¢ilik i¢in bir girisimdir.
Daha ziyade diger dillerin ve uzant: kiiltirlerin somiirgelestirilenlerin
cogunu iyilestirmek icin devam eden miicadelelerde sunabilecekleri
seylere entelektiiel ve duygusal bir acikligin 6n kosulu haline gelen bir
0z ve Oz-toplum uzlasmasi tasavvur etmektedir. Bu, yalnizca travmati-
ze olmus postkolonyal toplumlarin ve yeni bagimsiz devletlerin kendi
kendini yeniden Uretmesini saglamakla kalmaz, ayni1 zamanda sozli
(yerel, sosyal, yerli) ve yazili (resmi olarak 6gretilmis) dil arasinda bir
uyum restorasyonunu da saglayabilir. Thiong'o'ya gore, ortaya ¢ikan
sey, Ingiliz dili ve dolayisiyla kiiltiiriiyle asilanmis ¢ocuklarin iletigim,
psikoloji ve kendilik algilarinda igsellestirilen carpik bakis agilarini
tersine cevirebilir. Bu, tam esasl (tozel) kurtulus icin birlesik ve bir-
lestirici bir miicadelede, Afrika elitlerinin icine diistiigii, elitizmlerini
siddetlendiren veya glivence altina alan, koylu ve isci sinifi benlikle-
rinden, ge¢im kaynaklarindan ve zorluklarindan uzaklastiran (neo)
somirgeciligin bogazlayiciligini, yani dil-kiltiir-kimlik-itaat tuzagini
kirabilir.

Islam ve siyaset lizerine yazan 6nemli Kuzey Afrika sesleri, kiiltiirel em-
peryalizmi ve Batililagsmay1 somiirge yonetiminin distinsel mirasinin
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islenmesinde tekrar eden temalar haline getirdiler. “Dogu”, Edward
Said ve digerleri tarafindan elestirilen bir kategoridir. Bat1 kiiltiird ve
halklarinin Gstiinliigli kavramlarini yeniden tireten dilin kullanimini
gostermektedir. Said'in meshur bir bicimde savundugu gibi Dogu’ya
iliskin Bat1 soyleminde baskin ve egemen bir Dogu/Bat1 ontolojik ve
epistemolojik ikililigi (1978, s. 2), Avrupa somiirge projesinin hem te-
melini att1 hem de stirekli olarak hakli ¢ikardi. Said’e gore, daha sonra
bu ikililik Soguk Savas sirasinda Orta Dogu'daki Amerikan emperyaliz-
mi tarafindan alindi. Dogulu (6rnegin Arap-islami) geri kalmislik ve
asagiligin ayni anda Bat1 fethini ve vesayetini davet eden 1srarli mecaz-
lar1, glic-bilgi suc¢ ortakligini tekrar tekrar ortaya koymaktadir. Dogu
uzerindeki Bati hegemonyasi, her ne kadar dogal olursa olsun, ne bir
tesadif ne de Dogu'yu Bati'nin antitezi olarak insa eden oryantalist
soylemden ayr1 bir fenomendi. Sark, Said’in ifadesiyle, oryantallasti-
rilmisti, ¢clinkii “oryantal héle getirilebilirdi, yani 6yle olmaya zorlana-
bilirdi” (1978, s. 6).

Bununla birlikte, madunlar postkolonyal bilgi treticileri olarak geri
dondiiler ve Bat1 kiiltiriiniin disindaki somtrgeci kiltiirel hegemon-
yasina meydan okuyan seslerden anlayislar sagladilar. Gayatri Spivak,
klasik ve cagdas metinlerin okumalarinda, 6rnegin cinsiyetin, irkin ve
sinifin i¢ ice ge¢mesi yoluyla, bir karsilik verme (speaking back) bici-
mi olarak metinlerin alternatif yorumlanmasini 6nermektedir (1987).
Bu sekilde, Avrupali soylemlerin “hegemonik birinci dlinya entelekti-
el uygulamalarinda somiirge nesnesini ... genellikle edebiyat yoluyla
... nasil Urettigini” belirlemek ve yapisokiime ugratmak (1987, ss. 81-
82) Said'in oryantalizminin tam da bu hegemonyasina bir meydan oku-
madir. Yine de somirgeci-somirgelestirilen ve birinci dliinya-tictinci
dinya, Spivaka gore hem dinyada hem de metinlerde ayrilmaz bir
sekilde dolasiktir. Evrensel, her seyi kapsayan anlatilar1 ytkmak, (ede-
biyatta veya felsefede) sabit ve 0zsellestirici aciklamalardaki delikleri/
oyuklar: kurcalamak sozel ve sosyal metnin birbirini nasil besledigi-
nin bir kanitini gercek dinyadaki madun mitcadelesine aktarmakta-
dir (Spivak, 1987, s. 98). (Eski) somtirgeci ve somtirgelestirilen sonsuza
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dek karsilikli (yanlis) okumalara kapilirlar ve Batili yazar, asker ve
kapitalistin Urettigi epistemik siddeti hafifletme veya telafi etme teseb-
btsleri, cesurca kendini ve 6tekini yeniden okumaya girismelidir. Bu
amagla Spivak, icinct dinyanin belli belirsiz veya agikc¢a radarinda
olabilecegi Batili feministlerin sunu sormasi gerektigini yazar: “.. sa-
dece ‘Ben kimim?’ yetmez, ‘Oteki kadin kim?’ diye sorulmalidir.” Onu
nasil isimlendirecegim? O, beni nasil adlandiriyor? Bu, tartistifim so-
runsalin bir parcasit mi?” (1978, s. 150). Boylesi bir stirekli sorgulama,
hem somiirgecinin hem de somtirgelestirilenlerin benliklerinin, de-
neyimlerinin, diinya gorislerinin ve 6zlemlerinin “heterojenliginin”
taninmasina yol acgacaktir. Buna bagl olarak Linda Tuhiwai Smith,
arastirmanin kendisinin Bati emperyalizmi ve otekilestirme tarafindan
damgalandigini ileri stirer. Ornegin, cesitli akademik ve bilimsel disip-
linlerde dinyalar1 tanimanin ve yazmanin yoreye 6zgu yollarini one
siirerek, marjinal bir konumdan direnerek “geriye dontik arastirma
yapma” kararliliginda israr eder (boylece arastirma, artik, somuri-
lenleri yoneten somiirgecilerin uhdesindeki bir gorev olarak kalmaz
(1999, s. 1-9). Otekiyi karakterize eden, taniyan ve yoneten (yonetmeye
calisan) baskin Batili séylemler (Dogulu, Musliman/islami, yerli, vb.)
edebiyattaki, teorideki ve arastirmadaki salt seslerden uzaktir. Bu karst
soylemlerin tumu, marjinalligi surdiren dongtlerde ¢ogu zaman goz-
den kagar veya etkili bir sekilde susturulur.

Dolayisiyla Said’'in baska bir metinde ortaya koydugu gibi diger tim
anlatilara ve anlatimlara (Spivak'in deyimiyle madun) karsi hassasiyet,
bilim adamlar: ve elestirmenleri kiiltiir ve emperyalizm arasindaki
komiinasyona duyarli héle getirir (1994). Okur-arastirmaciyi, diinya
capinda somiirgelestirilenlerin (yok edilmese de gozden kagan) di-
renisinin 1srar1 konusunda uyandirir. Said, Afrikadan Karayiplere ve
Latin Amerikadan Arap diinyasina somturgelestirilenlerin kiilttirel
ve silahli “bir gesit aktif direnisi her zaman vardi” diye yazmaktadir
(1994, s. 12). Boylece Said, en iyi durumda ozgiirlestirici soylemi ve
uygulamay tesvik edebilecek somiirgeci ve somiirgelestirilen arasin-
daki postkolonyal i¢ ice gecmelere dikkat ceker (1994, s. 13). Bu fikir,
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Spivak’in postkolonyal elestirmenlerin iictincii diinya konusunun Ba-
tili glicler, sesler, politik ve ekonomik siniflar ve ideolojilerle iligkili
olarak kendini nasil okudugunu “okumaya” calismasi gerektigi iddia-
sin1 tamamlamaktadir. Bu tir tam tesekkilli yorumlama girisimleri,
imparatorluklardaki ve onlarin eski kolonilerindeki tim karakterlere
kendi kendini temsil etme haysiyetini ve hakkini verebilir. Benlik an-
latilar1, hangi yonden olursa olsun, otekinin anlatilarindan tam ola-
rak elenemez/ayiklanamaz. Yine de Said'in dini milliyetci, koktendinci
“geri dontus” anlatilarini (6rtiik) kinamasinda, bu bolimiin yonelttigi
bir konu eksik olabilir (1994, s. 13). Belki de Kuzey Afrika/Arap Islam
diistincesi silsilesinde (sozde “koktendinciler” veya Islamcilar, siyasi
Islam'in savunucular1 dahil) gelenekte kaybedilene bir geri doniisten
ziyade, eski somiirgeciler tarafindan paylasilan topraklarda postkolon-
yal ulus insas1 kargasasinda bu gelenegin 1slah1 s6z konusudur. Ente-
lektiiel, duygusal, diisiinsel, ahlaki acidan Islami repertuar asla tama-
men terk edilmedi, Nasirdan Burgiba'ya modernlestiriciler ve devlet
adamlari tarafindan bile terk edilmedi. Yine de postkolonyal devlet-
lerde ve toplumlarda sekiilerlesmis ve sekiilerlesen modernitenin sar-
sintilarina (ve tahakkiim, asagilama, travmaya) Islami etik-politik ilke-
leri aktarmanin ve somutlastirmanin yollariyla bogusma girisimlerini
gozlemliyoruz. Thiongo, yeni postkolonyal Afrika toplumlarinin ente-
lektiellerinin ve yazarlarinin, ortaya ¢ikan Afrika edebiyatini kaleme
alirken Ingilizceyi benimsediklerini yaziyor. Yine de onun icin Ingi-
lizce yazmak, yazil1 (yabanci) dil ile Afrika toplumlarinin giinliik dili
(ve Batili somiirge giiclerinin golgesinden ¢ikmaya calisan halklarin
toplumsal dokusunu bir araya getirmek icin tasidigi, yarattigi, yeni-
den yarattig1 ve yaydigi ve/fakat Malek Bennabinin de ¢agirdigi inatci
asagilik komplekslerini icsellestiren kiiltiiriin anlamlandirilmasi) ara-
sinda bir tiir bilissel uyumsuzluga yol agmistir. Benzer sekilde Islami
yazarlar; yeni olusan uluslarini sekillendiren yeni devletlerde, acayip
(empoze edilmis) politik topluluk ve kolektif kimlik anlayislarinda dini
ve siyasi, kamusal ve ozel, kisisel ve siyasi arasinda bir kopusu tesvik
eden, inang¢ ve kamusal kisiligi parcalamaya calisan kolonyal glicler
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ve ileri goriislii Batili seckinler ve entelektiieller tarafindan dayatilan
sekiler dilin (sdylem ve pratik) benimsenmesi ile miicadele ettiler. Bu
tekrarlayan cekismeler, sekiiler devletin (el-Benna, Kutub) tamamen
reddedilmesinden, 20. yuzyilin sonlarina dogru ¢ok partili demokra-
tik usullerin diistincede ve hatta (6zellikle 2011 Arap Bahari’ndan beri)
pratikte benimsenmesine kadar Islami diisiincenin tekerriirlerinde
ifade edilmektedir.

Said, Conrad gibi (Batili olmayan diinya hakkindaki Batil1 gortisii, onu
diger tarihlere, diger kiilturlere, diger 6zlemlere kor edecek kadar ici-
ne islemis bir adam) Batili yazarlarin eserlerindeki kor noktalar: bir
kenara atma ya da kaldirma (ya da en azindan onlari tanimlama) gore-
vini kendine vermektedir (1987, s. 18). Musliman otekine yonelik bu
Avro-Merkezli yonelimin Islami siyasal diisiince ve Orta Dogu siyaseti
ve toplumu lizerine yapilan calismalarda izlenebilir oldugunu soyle-
mek mimkiindir (Sadiki 2015; 2020). Sekiilerizm; duygusal, ahlaki-e-
tik, sosyal ve hatta politik varyantlari veya hareketleri ile derinlemesi-
ne koklesmis dini soylemle karsi karsiya kaldigindan dolay: potansiyel
bir yana, demokratik 6zlemlerin disindaki diinyalara, gayri medenilik
diyarina stirglin edilmis/kiime distirilmustiir. Bunun yerine, modern
ve cagdas Kuzey Afrika/Arap Islam diisiincesindeki demokratik soruna
yaklasirken gerekli olan sey, Bhabha'nin meshur bir sekilde one stirdii-
gu, Bati imparatorlugunun sinirlarini ¢izdigi ve isaretledigi bir diinya-
nin karakteristigi olan aradalik ve esiktelik halini kabul eden ve arasti-
ran bir yonelimdir (1994). Boylelikle, cevresel sesler bu ac1 verici ama
uretken esiktelik konumlarinin “olumsallik ve celiski kosullar1 araci-
ligiyla yeniden yazilan gelenegin giici” ile beslenir (Bhabha, 1994, s.
3). Bat1 somiirgeciliginin cesitli ihlalleri ile gézl kara bir sekilde kar-
silasan sirecler ve sorgulamalarla zenginlestirilmis yeni bireysel ve
kolektif kimlik olusturma tarzlarini, varsayilan veya empoze edilmis
bir hiyerarsi olmaksizin farkliligi tesvik eden bir kiiltiirel melezlik ola-
siligina uyanmis yeni bir tavirla ileri stirmektedir (1994, s. 5).

Onceden somtrgelestirilenlerin ve onlarin soyundan gelenlerin, di-
asporada ya da postkolonyada, Said’in Bati'nin Dogu tizerindeki esnek
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konumsal istiinliglintin aksine, kendilerini yore/bolge (territory) ve
tek anlamlilik darliklarindan kurtardiklart Bhabhanin uyumsuzlugu-
nun (unhomeliness) bir kucaklamasi olabilir mi (1978, s. 7) En azindan
Islam ile demokrasi arasindaki ebedi diismanlik veya kiyaslanama-
mazligin hegemonik Batili anlatilarini yerinden oynatabilir.

Islam ve Demokrasinin Oryantalizasyonu?

Demokrasi; Magripli ve Arap postkolonyal dustintrlerin ikili/cifte bilgiye
(Bat1 ve Arap, sekiiler ve Miisliman, somtirge ve somtirge sonrasi) yak-
lasimi hakkinda pek cok seyi aciga ¢ikaran, Bati kiilturel ideolojisine ait
bir kategoridir. Melezlik bigimleri olarak demokrasi anlatilari, postko-
lonyal melezlik gerilimi/catigsmasi hakkinda, 6zellikle de milliyetci kim-
lik arayist ile ilgili meselelerde ikili bilginin asilanmasi konusunda ¢ok
sey ortaya koymaktadir. Demokrasi anlatimi ne 6l¢lide kendini otekiyle
ozdeslestirme girdabina kapilmis durumdadir? Bu anlatilar, somtirgeci
ideolojiye karsi kiiltiirel direnisin kars: soylemi olarak demokrasiyi na-
sil inga etmektedir? Arap ve Magrip vakalarinda din, diisiinsel katilimz,
kiilturel direnci ve postkolonyal kimligi nasil sekillendirmektedir?

Islam'in ve demokrasinin birbiriyle nasil iliskili oldugunu tanimla-
mak i¢in kullanilan etiketler, epistemolojik stratejilerin yani sira on-
tolojik bakis acilarini da acikca gostermektedir. Koktendinci, Islamci,
militan ve bugiin de cihatg¢1 kavramlarinin birden ¢ok kullanimi séz
konusu oldugunda durum budur. Islam'mn siiregelen siniflandirmast,
Islam icindeki medeniyi ve gayri medeniyi okumaya yonelik kavram-
sal bir alandan gelismistir. Bu tiir terminoloji, sosyal bilimciler tara-
findan Islam ve demokrasi hakkinda rakip bilgi iddialarini ilerletmek
i¢in kullanilan realist ya da rolativist ontolojiler tarafindan desteklenen
kontrollii arastirma stratejilerini temsil etmektedir. Dil, yalnizca Islam
ve demokrasi iliskisini adlandirmak i¢in degil, ayn1 zamanda ontoloji
ve epistemolojinin sosyal bilimlerdeki bu tur girisimler hakkinda di-
sunme bicimini dolayli olarak temsil etmek i¢in hazirlanmis olan bilgi
pratiklerinin ayrilmaz bir parcasidir.
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Tablo 1. Kritik Islamcilar ve “Miisliiman Siyaseti” Anlayislar

Akademisyen

Eric Davis, 1984

“Siyasal Islam”a bakis

Islami radikalizm: Dev-
rimci cogkuyu vurgular.

Elestiri/degerlendirme

Siyasal Islam’in tiim giigleri (yani
negatif, militanliga vurgu yapan)
i¢in radikal degisim mistesna
imis gibi bir incelik yok.

R. Hrair Dekmejian,
1985

Koktendicilik, Arapga
terclimesi usuliyyah
ile birbirinin yerine
kullanilmastir.

Yenilenme kapasitesindeki geri-
lime vurgu yapan pasif ve mili-
tan hatlar arasindaki ayrim.

Emmanuel Sivan,
1985,

Koktendicilik iki kutuplu
bir stirekliliktir: muhafa-
zakar ve asiri radikaller.

Streklilik fikri yenilik¢idir ve
niianslar yakalar, ancak muha-
fazakar ve asir1 radikaller arasin-
daki 6rtlismeyi goz ardi eder.

Olivier Roy, 1998

Koktendicilik, neo-kok-
tendicilik olarak Islam-
cilik ile 6zdeslestirildi:

Stirekli degisen gayretli
ve devrimci glicler.

Dinamizm ve farklilik vurgula-
nir; olumsuz etiketleme egili-
mindedir: neokoktencilik, kok-
tendincilikten daha net degildir.

Ervand Abrahamian,  Koktendicilik, hem libe-  Siyasal Islam diizenli radikal
1989 ral hem de radikal glicler- gruplara ayirir: din adamlari,
den olusur. dini olmayanlar ve sekiilerler.
Ruhban popiilizmi, Islam’in bil-
gili akademisyenlerinin tarih ya-
zimini gormezden gelmektedir.
Martin E Many ve Koktendicilik, devlet Siyasal Islam’in manevi veya dinf

Scott Appleby, 1991

karsiti siyasallastirmayi
ifade eder.

ahlakinin etksini azaltir/seyreltir.

Graham Fuller and
Ian Lesser, 1995

Koktendicilik kargilikli
kusatmayt ifade eder.

Baglamsallastirmadan, yani mu-
hasara kullanimindan yoksun-
dur: genelleme ve kesin olmayan
soyutlama.

Youssef Choueiri,
1997

Koktendicilik, totaliter
egilimlerle radikallesmis
dini uyanis: ifade eder.

Siyasal Islam’1 sabit bir sekilde
ideolojilestirir; sirali dogrusallig
vurgular.
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John Esposito, 19990

Koktendicilik, artan radi-
kallesmeye tabi olmakla
birlikte dinamiktir: Dini
uyanistan neo-dini uyani-
sa ve asiriliga.

Artan ilimhiligin paralel stirecini
ve asirilifa ve ilimliliga yol acan
siirecler arasindaki etkilesimi
g6z ard1 eder.

Barry Rubin, 20021

Koktendicilik, devrimci
militanlik ve diipediiz
ter6rizm arasindaki sali-
nimi ifade eder.

Islami olan her seye askeri bir
bakis agisiyla yaklasan kiyamet
gorusu.

Gilles Kepel, 20021

Cihat-egilimli hareket
olarak koktendicilik 61-
mektedir: Post-Islamizme

gegis.

Dinamizm fikrini yakalar; ancak
Kepel'in calismasi, genelles-
mesi ve oryantalizm i¢in heniiz
diizgiin bir sekilde yeniden
yapilandirilmada.

Thomas Heggham-
mer, 2010

Cihatcilar, fslamcilardan
ayirt edilebilen “siddet
yanlisi Siinni Islamcilar™
dir; ideoloji ve siyaset
ulusétesi Islamei siddet
ile ic ice gegmektedir.

Giivenlik caligsmalarinin/IR
(nicel) araclar araciligiyla yeni
“yabanci savasci” fenomeni-
nin kurucu oykiisiini sunma
girisimleri

Ortaya ¢ikan siniflandir-
malar keyfi ve cok kati
gorlinebilmektedir.

Yukaridaki Tablo 1, koktendicilik kavramsallastirmasinin bazi1 asamala-
rin1 ve dontlisiimlerini ve siyasal Islam bilimindeki varyantlarini gos-
termektedir. Misir'da ve baska yerlerde devrimci koktendicilik ile ilgi-
lenen Davis, nihayetinde olumsuz bir tasvir olarak Islami militanlig:
vurgulamaktadir (1994). Dekmejian, Islam diinyasinda Islami uyanis-
lar1 kataloglamaya ¢alismakta, ayrica pasif olan1 daha militan varyant-
lardan ayirmak icin Arapca ceviri usuliyyah’a bagvurmaktadir (1985).
Benzer bir sekilde, Sivan koktendiciliklerin siniflandirilmasi icin elini
(veya kalemini) denemektedir, radikaller ve muhafazakarlar arasin-
daki olas: ortlismeyi hala ele almayan bir tur suireklilik varsaymakta-
dir (1985, ss. 49-51, 183-184). Abrahamian da 6rnegin Islam’in bilgili
akademisyenlerinin zengin calismalarina bakilmaksizin, ¢ok diizgiin
olan siniflandirmalar olarak okunanlar: kategorize etmeye caligmak-
tadir (1989, ss. 40-49). Roy icin Islamcilik, dinamizme verilen bir tiir
neokoktendiciliktir, ancak on ek, koktendincilik ile ilgili daha onceki
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kavramsallastirmalar: ve analizleri fazla ilerletmemekte veya netles-
tirmemektedir (1998). Pek cogu ve Appleby, koktendiciligi devlete kar-
st kutuplagsmanin gostergesi olarak goriir ve bu da nihayetinde bu tir
Islami hareketlerin manevi/ahlaki boyutlarina ¢cok az 6nem vermekte-
dir (1991, s. 23). Fuller ve Lessing Islam ve Bati arasindaki etkilesimi
genisleterek, koktendinciligi Islam ve Miislimanlar hakkinda cok az
baglam ve genis genellemeler iceren bir tiir “kusatma” olarak goriirler
(1995). Choueirinin gortisiine gore, koktendincilik asag: yukari sabit-
tir ve totaliter egilimlidir (1997). Esposito, asiriliga dogru ilerledikce
koktendincilik i¢inde degisiklikler oldugunu varsayar, ancak burada
ilimlilik glicleri yeterince arastirilmamistir (1999). Asirilik ve terorizm,
Rubin (2002) gibi bilim adamlarini ilgilendirirken, Kepel (2002) pos-
tislamizme gecisin altini cizer. Hegghammer gibi yazarlar, 1980’lerin
anti-Sovyet cihadinin baslattigi, ulusotesi ve siddetli bir ag olusturan,
“Islamciligin niteliksel olarak yeni bir alt akimi” olarak tanimlanan
yabanci savascilar fenomeni lizerine yogunlastilar (2010, s. 56). Isla-
mi militanligin tirlerini (6rnegin El Kaide ve yabanci savascilar) ayirt
etmeye yonelik bu tlr girisimler, 2001 sonrasi bir diinyada, stirekli te-
rorizmin, onun kollarinin ve iivey kardeslerinin pesinde kosan bir gi-
venlik glindemiyle ortlismektedir. Kisaca incelenen eserler; tutarh bir
etiketleme, tanimlama, adlandirma ve yeniden adlandirma modeline,
gruplara, ideolojilere ve hareketlere isaret etmektedir. Bunlar Bati na-
zarindaki calisma konulari(dir). Bu tlr arastirmalara yonelik ilgi, ki-
resel “Terore Karsi Savas’tan once ve bu yana, elbette (esasen) Orta
Dogu ve daha genis olarak Miisliiman diinyasinda ABD mtidahaleciligi
ve emperyalizmiyle es zamanlidir.

Ote yandan Eickelman ve Piscatori, Miisliiman siyasetininin “hem dini
sembollerin yorumlanmasi hem de onlar1 treten ve stirdiiren kurum-
larin kontrold tizerindeki rekabet ve ¢cekismeyi” icerdigi gortistindedir
(1996, s. 5). Neticede Miisliiman siyaseti, Miisliman diinyada kutsal ve
profan arasinda siirekli degisen iliskinin sofistike bir analizidir. Eickel-
man ve Piscatori, Miisliman siyasetinin ifadesini ve orgiitlenmesini
icsellestiren dil siyasetinin yapisokiime ugratilmas: gerektigi fikrini

273



274

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

ileri sirmektedirler. Miisliiman diinyasi, ¢ok sayida inananin zihninde
temel sorular1 glindeme getiren bir stirec olan bilincin nesnelestirilmesi
(objectification of consciousness) slirecine tanik olmustur. Bu nesneles-
tirme, Misliman dinyasinda kitlesel egitimin ve daha genis iletisim
kanallarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve ozellikle dini otorite
parcalanmaya maruz kaldig1 icin tefsiri yayginlastirmistir. Gegmisin
ogrenilmis tekelleri gerilemektedir. Dinsel soylem tamamen ucu agik-
tir. Itiraz/protesto ve pazarlik stirecleri, dini sembollerin iretiminin ve
uygulanmasinin kontroli i¢in Miisliiman topluluklar i¢inde her yerde-
ki i¢ muicadelelerin dinamiklerinin altini ¢izmektedir. Dini otoritenin
parcalanmasi cogalmis ve zamana ve mekana gore nasil Musliman
olunacagi ve hem dini kimligin hem de modernitenin taleplerine dair
tartismalar baslamistir.

Dolayistyla Miisliiman siyaseti kavrami, Islam’in degisen sdylemlerinin,
anlayislarinin ve uygulamalarinin ulusotesi, ancak zaman ve mekana
gore degisen elestirel sorgulamalarina uygundur. Dahasi, burada be-
nimsenen postkolonyal mercek, Bati'nin koktendicilik veya siyasi Islam
ya da cihat¢ilik (degisen jeopolitik ¢ikarlar ve odaklar tarafindan bilgi-
lendirilen anin rayihasi ne olursa olsun) konularina bilimsel ilgisinin
nasil yinelendigini, somiirge ve emperyal karsilagsmalar tarafindan
nasil renklendirildigini tanimlamamiz saglamaktadir. Buradaki me-
sele, koktendincilik ve Islamcilik tizerine yukaridaki kavramsallas-
tirmalarin, analizlerin ve sonugclarin dogrulugunu degerlendirmek
degil, daha ziyade bunlarin ve diger eserlerin konumsallik (somtr-
geci-somiirgelestirilen), glivenlik kaygilar: ile nasil renklendirildigi-
ne dair elestirel bir sorgulamay1 ve hatta islam/islamcilik s6z konusu
oldugunda (kabul edilmis ontolojik varsayimlardan ve epistemolojik
bakis acilarindan tiretilen sosyal bilimler metodolojik arag setleri-
nin aldatmacalarinin yardimiyla) akademik radarin altinda ucabilen
ideolojileri kigkirtmaktir. Burada postkolonyalizmin kapsamini genis-
letmek icin bile yer vardir. Ornegin Fanon'un, somiirgecilikten kur-
tulmanin tek yolu olan (her zaman sedit) somiirgeciye kars: siddetin
onlenemez ve kacinilmaz oldugu konusundaki 1srari1 postkolonyalist
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kadroda cok meshurdur. Ote yandan, Seyyid Kutub'un postkolonyalist
bir bakis agisindan okunabilecek siddete tesvikleri neden ayni bag-
lamsallagtirmay1 saglamamaktadir? Bunun yerine Kutub, 2001 sonrasi
ortamda terorist ideolog, El Kaide ve digerlerinin ilham kaynagi olarak
isaretlenmistir. Bunlar, ozellikle yalnizca politika cevrelerine degil,
ayni zamanda Batrdan Arap ve Miisliman diinyalarina seyahat eden
akademiye de niifuz eden giivenlik hassasiyetleri ve terorle mticadele
egilimleri goz ontine alindiginda zor sorulardir. Dolayisiyla somtirge-
ci-somiirgeci kutuplulugunu anlatirken genellemeler her yerdedir. Bir
deger sistemi olarak demokrasiye gelince, bir tlir ertelenmis projeyi,
yani hicbir gercek yonetimin, toplumun veya kiltiiriin tam olarak o6l-
cemedigi ideallestirilmis bir teoriyi temsil eder. Miisliman toplumlar
daha iyi durumda degillerdir. islam'm demokrasi ile iliskisini; iligkili
etiketleri, daha dogrusu oryantalizmleri referans gostermeden tarif et-
mek esasen imkansizdir.

Bu bilgi-iktidar matrisleri baglaminda, oryantalizmlerin somurgeciyi
kayirmak i¢in hazirlanmis olmasi sasirtict degildir, bu da somiirgeles-
tirilenin yanlis temsillerine yol acar. Dolayisiyla metinlerde kullanilan
dil ile kelime ve dlinya gercekligi temsilleri, etik ve calismanin nesnesi
ile kurdugu iliskiden c¢ok, ontolojinin epistemoloji ile iligkili oldugu
“kiltiir kategorileri” ile etiketleri ve kavramlar:1 eglestiren, medeni-
lik ve gayri medenilik tayininde bulunan ipso facto isaretlerdir. Daha
sonra bu analiz, eskiden somiirgelestirilenlerin islam ve demokrasi
soyleminden kanit aramaktadir. Islam ve demokrasi hakkinda ortaya
cikan gercekgi evrensel tiirleri, sadece 6n yargilar: degil, ayni zaman-
da somiirgeci-somtirgelestirilen iliskilerin tahakkiim 6zelligini de giz-
lemektedir. Bu bolimde amac, Kuzey Afrika ve Magrip baglamlarinda
siyasetin orglitlenmesine uygun Islam ve demokrasi iligkisini adlan-
dirmanin pratik gereksinimlerini yakalamak isteyen farkli yerel soy-
lem tiirlerini 6rneklemektir.

Islam ve demokrasinin postkolonyal anlatilari, bir sekilde savunmaya
yonelik temsiller iretme egilimindedir. Bunlar, miisterek bir meslege
(vocation) giren az ¢ok soylemsel olusumlar olarak alinabilir: kiiltiirel
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tahakktiimiin artik/bakiye etkisine direnmek. Bu nedenle, eski somtir-
gecilerin soylemlerinin bahsinden kopmak imkansiz gorunmektedir.
Sonug olarak, bu sdylemler Bat1 tarafindan cercevelenmeye devam et-
mektedir. Benlik ve yerlilik (indigeneity) diinya goriislerini ve kiiltirle-
rini eski somturgeciden kurtarmaya calisirken; bu soylemler, somiirge
donemiyle ge¢miste yasanan karisikliklar1 agmakta basarisiz gortin-
mektedir. Bu nedenle, tahakkiimiin somirgeci-somiirgelestirilen glic
iligkileri sartlari, ikisi arasindaki karsilagsmay1 cercevelemeye devam
etmektedir. Ancak postkolonyal sesler, yani madunlar olarak islam ve
demokrasi anlatilar1 susturulmay1 reddetmektedir. Soylemlerini agik-
lamak, bu fikirlerin yalnizca sémiirgecilerin konumunun veya zeka-
sinin golgeleri olmadigini gostermeyi amaclamaktadir. Marjinalligin
kendisi, 6tekilestirilmis tarafindan agresif sekilde (agentially) dontsti-
riilebilmektedir. Dondurulmus bir “umutsuzluk ve caresizlik” mahalli
yerine, yalnizca “aci ve yoksunlugu” kataloglamak yerine, somtrgeci-
lerin sdylemini anlayan ve yine de ona karsi konusan bir “radikal olasi-
lik alan1”na dontstiirtilebilmektedir (Bell Hooks, 1990, ss. 341-343). S6-
miurgecilik sonrasi durumun yazilmasi ya da yorumlanmasi, artik, eski
somirgecilerin miinhasir kalesi degildir. Epistemolojinin genel olarak
sosyal bilimlerde ve daha spesifik olarak siyaset biliminde ilerleme
kaydetmesinde onemli oldugu yer burasidir. Madunlar konusmakta-
dir. Sosyal bilimci perspektifinden bu girisimin 6z, postkolonyal Miis-
liman madunlarin séylemek zorunda oldugu seyin, temelde Islam ve
demokrasi arastirmalarindaki bliytik bir bosluga deginmek oldugunu
aciklamaktir. Yani, yorumlayici epistemolojiye, madunlugun kiiltiirel
tahakkiime kars: bir meslege nasil donustiirildigiini gostermektir:
direnis. Asagidaki ampirik boltimler, iki Kuzey Afrikali (Misirh) Islam-
c1disliniir ve yazar Seyyid Kutub ve Halid Ebu El Fadl'in siyasi toplum/
camia ve demokrasi lizerine ¢alismalarini orneklemektedir. Bu soy-
lemsel enstantaneler burada postkolonyal bir sekilde “okunmaktadir”,
bir yorumcu ve yapilandirmaci epistemoloji kullanilarak madunlarin
nasil “karsilik verdigini” gosterme girisiminde bulunmaktadir. Vurgu,
daha once somtirgelestirilenlerin farkli sekilde de olsa yerliligi ¢ne
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strdiikleri bir prizma olarak din, yani Islam tizerinedir. Yerel ve yerli
sesler, deneyimler, diinya goruslerine dayanan arastirmalar, somtr-
geci-somiirgelestirilen ikilisini gozden kacirmaz, ancak Islamci kars:
soylemleri (Smith'in researching back terimini 6diing alma girisimi) ye-
niden insa etme ve anlama arayisinda baslangi¢ noktas: olarak (Bati
biliminde yeniden tiretilen) ikilemi almaktadirlar (1999).

Madun Sesler

Seyyid Kutub

2011 Arap ayaklanmalarindan bu yana gecen on yilda siyasal Islam’in
durumu incelendiginde, en goze ¢arpan sey bir durgunluk, kriz ve
parcalanma heyulasinin varligidir. Kuzey Afrika'da, Misir'dan Tunus’a
kadar sozde Islami projenin ne oldugu, nicin ve nerede devam ettigi
konusunda kafa karisiklig1 var gibi goriinmektedir. Miisliman Kar-
desler idealinin ve Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okiisiiniin ardindan
sosyopolitik-ahlaki orgiitlenme modelinin kurucusu Hasan Al-Benna
(1949'da suikaste kurban gitti) zamanindan beri benimsenen al-mash-
ru ‘al-Islami nereye gitmistir boyle?

Ahlaki olarak, idealin atesi milyonlarca madunu aydinlatmak icin
hhala parlak bir sekilde yanmaktadir. Miisliman diistincesindeki acik
uclulugun ve dinamizmin yapilandirmac bir takdiri ve analizi burada
anahtar noktadir. El Benna'nin ve ondan sonra Miisliman Kardesler’in
ideologu ve bilim adami Seyyid Kutub da dahil olmak tizere, diger
hemfikir ikonik figiirler “Islami yonetim” i¢in gliclii bir 6rnek olustur-
muslardir. Bu kisiler, Islam'da, somiirgelestirilenlere ses vermek icin
organik bir repertuar ve ayni zamanda baskin Avrupa-Amerikan orgtit-
lenme yonetimi, toplum, ekonomi ve ahlak modellerine kars: boyun
egdirmeye, batililagsmaya, sekiilerlesmeye, ahlaki clirimeye ve ¢ozil-
meye direnme araclarini bulmuslardir.

20. ytizyilin en etkili Misliiman diisintirlerinden (1966'da Nasir ta-
rafindan asilan) Misirli Seyyid Kutub'un yazilari, madunlarin baskin
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Batili fikir ve uygulamalarla nasil iliski kurduguna ve bunlari, giicli
yanitlar olusturduklar: Islami bir prizmadan nasil okuduklarina dair
onemli bir pencere sunmaktadir. Dogrusu, Kur'anin kabul ettigi diger
dinleri, yani ehlikitab1 (Yahudiler ve Hristiyanlar) gormezden geliyor
gibi goruinmektedir. Fakat yine de izolasyoncu degildir ve bunun yeri-
ne hem diistinceyi hem de eylemi gerekli kilmaktadir. Yazilarinda hem
Islam hem de modern diinya hakkinda zekice bir anlayis oldugu agik-
tir. Tkincisi (modern diinya anlayist), sektler ve Batili glicler tarafin-
dan sekillendirilmistir. Burada, postkolonyal bir duyarlilik sergiledi-
gini One surebilir. Materyalizm ve modernite lizerine yaptig1 inceleme,
1960’larda komtiinizmin ve hatta (daha az dlglide) parti demokrasileri-
nin ¢oklslini 6ngordigl gibi Berlin Duvar1 yikilmadan ve AB, ABD ve
diger yerleri yakip gecen “demokrasi krizi’nden on yillar once, zekice
bir kavrayis ortaya koymaktadir. Alternatif olarak Kutub, yeni bir para-
digma ve yeni uygulamalarla ¢agrilacak/celbedilecek idealize edilmis
Misliiman devlet i¢in bir vizyon insa eder. Miisliman toplumu ancak
Tanri’nin yasasi ve Islami bir devletin bayrag: altinda yasayarak, tiirli
turld egemenlik, kimlik, dindarlik, adalet ve tanrisal yonetim (hdki-
miyyah) gibi gesitli krizlerle basa ¢ikabilirdi (Mousalli, 1992).

Misliman diinyasinin disindaki postkolonyal aydinlatici ¢izgilerinin
yani sira kurtulus temalar: da Kutub'un calismalarinda gecmektedir.
Kutub icin Islam 6zgiirlestirici bir glictiir. Seyyid Ebt'l Hasan Nedvinin
Unli kitab1 Islam and the Worlde kisa ama parlak bir 6nsozde, Kutub

)

(2003), yazarin “batil inanclardan ve bayagiliklardan”, “kélelik ve asa-
gilamadan”, “dini ve politik zorbalik”tan kurtulusu cezalandiran bir Is-
lam’a dair fikirlerine isaret etmektedir. Kutub, Islam’in inanch yasama,
bir “irfan, kardeslik, adalet ve 6zgtiven kaynag1” ile kutsadigini 6ne si-
rer (2003, s. 7). Bunlar sirasiyla; siki calisma yoluyla, Islam’in dehasinin
bulundugu adil, saglikli ve dengeli bir sistem arayisini gerceklestirmek
icin insan potansiyelini en tist diizeye ¢ikaran ve hayat veren degerlerdir
(2003, s. 7). Dengeli bir sistem, Tanri/insan, diinya/ahiret, Miisliiman/
gayrimislim (veya ehli kitap), topluluk/birey ve teori/pratik gibi baskin
(Batil1) dikotomiler arasindaki gerilimi etkisiz hale getirmektedir.
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Islam’in 6nceligini din wa dawlah (din ve devlet) olarak ifade etmek ve
gorinirliigiinii ve diinyadaki (ve diinyevi) meselelerde otoritesini sa-
vunmak s6z konusu oldugunda, Kutub, ortaya ¢ikmaktadir. O, hayat:
kendi 6zel dehasina gore bicimlendirmek icin basrol tstlendiginde,
Islam’in sahip olunmasi gereken bir “iyilik” oldugunu soylemektedir.
Ona gore, adalet ve dengeli bir toplum ya da kesin bir politika 6nde ge-
len Misliimanlardan tiremistir, takipgilerden degil. Liderligi Islam’'in
ozu olarak gormektedir. Dahasi, Islam’in cesaretini kanitlamanin ve
test etmenin ancak sorumluluk tistlendiginde elde edilecegini bildir-
mektedir. Dolayisiyla ona gore Islam, “Yasam kervanini yonetmeye
yatkindir. Bir kamp takipcisi (camp follower) olamaz.” (Qutb, 2003, s. 7).
Belki de artik durum béyle degildir. Arap cografyasinin karsisinda ve
disinda Miislimanlar, bugtin uluslararas: ekonomiye baglanmis, Bati
yapimi bir uluslararasi diizene entegre edilmistir. Hatta bircogu, dini
siyasetten ayirma fikrine kars1 tavir almaktadur. Iyi ya da kotii, belki de
aslinda kamp takipg¢isi olmuslardir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta, Kutub'un diinyasinin ve zihniye-
tinin, Filistin'in isgali dahil olmak tlizere, somiirgeciligin kusatici ger-
ceklikleri tarafindan sekillendirildigidir. Kutub'un séyleminin radikal
tarafi, bircok Batili elestirmenin odaklandig1 seydir ve Yoldaki Isaret-
ler'i (Milestones) koktencilik ve terorizm icin neredeyse bir rehber kitap
olarak yorumlamaktadirlar. Yine de Kutub'un fikirleri bu kadar indir-
gemeli bir sekilde agiklanamaz. Belki de daha az dikkat ceken diger
ufuk acic1 calismast Islam'da Sosyal Adalet’te sdylemi insanlik ve sef-
kat (care) lizerinedir (Social Justice, 1975). Kendisinden 6nceki Hasan
el-Benna gibi Kutub da Kur'an’a, 6zellikle de toplumsal yikimliligi
ve iyi bir toplulugu stirdirme, sefkat ve merhamet gosterme ihtiyacini
vurgulayan tanrisal emirleri hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Yoldaki Isa-
retlerde, reformist bir Miisliman siyaset markasi tasarliyor veya insa
ediyor gibi gortinmektedir (1991). Amagc, insanlik ve maneviyat deger-
lerinde evrensel bir eksiklik krizi olarak gordigl seye cevap vermek-
tir. Gercekte, Yoldaki Isaretler'in cikis noktasi, insan yapimi kanunlarin
basarisiz oldugu ve nihayetinde rehberlik i¢in Tanri'ya gotiiren daha
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genis bir anlam, uygulama ve ustlin degerler arayisini gerektirdigidir.
Kilavuzluk i¢in Kutub, Kur'ana ve onun temel 6gretilerine geri doner.
Peygamber (s.a.v.) ve arkadaglar: tarafindan insa edilen ilk Miisliman
cemaatinin ve Islami dlizenin ampirik orneklerinden yardim alir.
Amagc, bozulmamis Islam’in ahlaki mitkemmelliginin canlandirilma-
sidir. Bu nedenle gerilim, Tanri’nin yasasinin insan yasaminin tim
yonlerini (kutsal ve profan olani) yonetmesinin geregidir. Buna karsi-
lik, Yoldaki Isaretler'de Kutub, tiim insan yapimi sistem ve teorilerin bir
cahiliye (pagan diizen) olusturdugu konusunda kararlidir.

Kutub'un cahiliyyesi Misliman ve gayrimiislim devletlerin yani sira
Batili emperyalistleri de kapsar ve bize Kutub'un somiirge karsit1 priz-
masini hatirlatir. Kutub, insan dogasini (fitrat) her anlamda (manevi,
politik ve sosyal olarak) teslimiyet arayisinin merkezine yerlestirir.
Inananlar olumlu doéniisiimiin temsilcileri haline getiren sey, Tan-
ri’'nin kanunlarin yiiriirliige koymak icin yine Tanri'nin verdigi bu
kapasite ve egilimdir. Ancak bu aracilik ve onunla birlikte gelen uy-
gulama, vahiyin insanlarin ana referans gercevesi olmasi gereken bir
kozmosta kendini kesfetmenin araclaridir. Oyleyse, vahiyde ortaya ko-
nan makul ve kinanacak olanin tanrisal yaptirimlar (ve determinizm)
Kur’an tarzinda (iyiligi emrederek ve kotiligli men ederek) hareket
etme iradesinin onceden belirleyici kombinasyonu vardir. Boylelikle
yeryuziindeki halifeligin (khilafah) gorevi gercekten inananlar tarafin-
dan icra edilirken, Tanri'nin egemenligini ve otoritesini uygulayan ve
yansitan bir Islami devlet (hdkimiyyah) olmadan halifelik miimkiin de-
gildir. Hakimiyet Tanr1'ya aittir ve bollinmesi miimktin degildir. Tan-
ri’'nin egemenligi, Tanri 6niinde gli¢slizliik ve tek otorite olan Tanri'nin
kanunlarina boyun egmede esitlik agisindan tiim insanlarin esit oldu-
gu sosyopolitik bir diizen icin temel bir 6nkosuldur.

Kutub'un dilinya gortsi, yine de insanlardan tim gilici ortadan kal-
dirmaz. Diger insanlara degil sadece Tanri'ya itaat etmenin yani sira
onlar, iyiligi emretme ve insanin iyiligine ¢alisma gibi olumlu egilim
bahseden bir amagcla, Tanr’nin hiitkimranhgini yurirlige koymak
icin yaratilmis ve yeryliziine yerlestirilmislerdir ve bundan dolay:
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Tanr tarafindan verilen bir temsilcilige/temsil kabiliyetine sahiptir-
ler. Nitekim (ufuk acic1 Yoldaki Isaretlerde (1991) detaylandirildig: gibi)
“Tanr1 en buyuktiir” ifadesi, Tanr1 tarafindan verilen asayisi, insanligi
ve sayginlig1 geri kazanmak i¢in bir manifestodadir. Ozellikle menkul
kiymet (yani bir varlig1 diger yatirimcilara satarak para kazanma ama-
ciyla satilabilir kiymetlere dontistiiren) haline getirilen Terore Karsi
Savas Doneminde Kutub hala yanlis anlasilmaktadir. Ona ve calisma-
larina yonelik ilgi, 11 Eylil Saldirilar: ve New York'taki teror planlarina
ilham verme sucu olarak gosterilen seyler etrafinda yogunlagmaistir.
Ornegin psikolojik anlatim tesebbusleri, Kutub'un “titreyen ofkesi” ile
El Kaide'nin tutumlari ve eylemleri arasindaki baglantinin izini stir-
mektedirler (Berman, 2003). Metinlerin (elestirel, postkolonyal) yo-
rumlanmasinda baglam onemlidir. Etrafindaki bol miktarda esitsizlik,
otoriter sekiiler milliyetcilik, somiirgecilik ve Misliiman ihtilafi belki
de Kutub'u siyasi incelemeler (6zellikle Yoldaki Isaretler) yapmaya yo-
neltmistir, bunun baslica amaci da ahlaki bir ¢tirlime ve dinsel gevsek-
lik durumu olarak gordigi seyi ortaya ¢ikarmaktir. O, Misliimanlar:
bir pagan varolusuna (cahiliye), dogru ve yanlisin hakimi ve hakemi
(Tanri'nin rolii) olarak fiilen kendini meshettigi bir duruma itme ko-
nusunda cok acimasiz idi.

Kutub, modern Miisliman varolusunun ve diinyadaki durusunun ic
ice gecmis patolojileri olarak gordiigl seyi ele almak i¢in ¢oziimleri
Islam’in i¢cinde bulur. Kutub'daki postkolonyal/lik, baska bir deyisle (o
kabul etsin ya da etmesin), dini temsiliyetin bir madun/luk ifadesi ola-
rak gordigiimiiz sey burada yatmaktadir. Kutub'un sdylemi, Islam’'in
ve Misliimanlarin tamamen yenilenmesi ve reformuna kesin bagliligi
ilan eder. Bu nedenle, Tanri'nin diizenini tesis etmek ve ayni zamanda
egitimin toplumdaki roltini tasdiklemek amaciyla toplumun yeniden
Islamlastirilmasi icin pratik bir ¢oziim 6nerir. Onun oncti (tala’i’) fikri,
inananlarin tanrisal, adil bir devlet ugruna savagma ve kendilerini feda
etme eylemini ve pozitif iradesini somutlastirir. Misliman toplumla-
rin reformu i¢in hazirlanan bu senaryo, postkolonyal bir okumaya el-
veriglidir. Yani bu senaryo; Kutub'un i¢inde yasadigi, vahsete maruz
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kaldig1, hapse atildigi ve kinandig, yazdig: ve ardindan ugruna oldigu
zamansal ve mekansal baglamlarin disinda anlasilmamalidir. Amaci
ve hayatinin isi (meslegi), Islam’in reformuydu. Reform inanci ve bu
amaca yonelik bir paradigma icat etmesi 6vgliye degerdi. Muhtemelen
reformun cabuklugu veya boyle bir reformun araci olarak mticadele-
nin ahlaki gerekcelendirilmesi (ve etkililigi) beklentisinde yanilmisti.
Kutub'un gesitli tartismali pozisyonlarinin degerlendirmesi ne olursa
olsun, fikirleri onun kisisel, sosyal, politik ve ekonomik postkolonyal
ortaminin disinda kavranamaz.

Kutub'un elli yildan fazla bir stire once diislincesini sekillendiren me-
seleler (Bat1 ile ideolojik agmaz, somiirgeci niifuz ve Miisliman kim-
ligi), Soguk Savasin basindan beri bolgesel ve uluslararas: jeopolitik
degistigi icin belki farkli yinelemelerde de olsa, gegerliligini korumak-
tadir. Islam’in onarici ve devrimci potansiyelinden materyalist asiri-
liga kars: kinamaya, Miuslimanlarin giinlik yasaminda ve diinyada
Allah'in (c.c.) yasasinin ustlinliigi ile Islam'in énemini yeniden can-
landirma zorunluluguna kadar temel fikirlerinden bazilar1 boylesi bir
151k altinda anlasilabilir. Kutub, hem kapitalizmi hem de komiinizmi
Islam'dan asag1 bulmustur ve her ikisi de materyalizme batmis durum-
dadir. Bunlarin, Komiinizm'in yaptig1 gibi adaleti takdir ettiklerinde
bile onu tlim ruhani igcerikten yok ettiklerini one stirmiusttir. Sektler-
lesme ve Batililasmanin travmalariyla ancak Islami yasalarin ve temel-
deki ahlakin (6rnegin adalet, esitlik) taninmasi ve somutlastirilmasiyla
ylzlesilebilir. Islam ahlaki ve praksis; siyaset, ekonomi, toplum gibi
diinya meselelerine ahiret goziiyle aktarildiginda, birlesmektedirler.
Kutub'un goriisiine gore Mislimanlar kendilerini manevi ve dlinyevi
alcaltmalarindan ¢ikarabilirlerdi. Buradaki nokta, oryantalist okuma-
larin iddia edecegi gibi, siyasal Islam’in ne sabitlenmis ne de donmus
olmasidir. Bunun yerine, islamciligin stirekli dontistimleri zaman ve
mekanin kisitlari tarafindan sekillendirilmistir. Modern devletle, ulus-
lararas: sistemle ve demokrasi dahil hiikimet bicimleriyle ytizlesme
ve uzlasma, reddetme ve bagdastirma asamalar: arasinda donmiistir.
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Halid Ebu El Fadl

Yillar sonra ve Birlesik Devletler'de UCLAdaki Batili geleneksel evin-
den, Misirli Halid Ebu El Fadl, Kutub'un aksine, somiirgecinin hem
iletisimsel hem de analitik araclarini kullanarak Ingilizce yazmakta-
dir. Thong'onun yaptig1 gibi yerel 6zgiinligi korumak veya yeniden
talep etmek ve somirgecinin kiiltiirel ve entelektiiel tecaviizlerini ¢i-
ritmek icin ana dilde (Arapca) yazmakta israr etmez. Belki de onunki-
ler Kutub’'unkinden farkl: bir takipc¢i kitlesidir. Yine de stirekli olarak
Islam ve modern siyaset lizerine yazarlar ilgilendiren bazi konulari
acitklamaktadir. Ebu El Fadl, modern siyasi topluluklarin tlkeselligi
ile Misliimanlarin ilahi hukuka yonelik bireysel ve toplu taahhiitleri
arasindaki karmasik iligkiyi ele almaktadir. Yalnizca zorunlu olma-
makla birlikte devletler tarafindan onaylanabilen seriat yasasi (2003,
ss. 222-223). “Ahlaki topluluklar” ile bolgesel/politik sinirlar arasinda
cozlilmemis bir gerilimdir. Ilahi hukukun garantorleri ve somutlas-
miglari olarak ikincisinin (6rnegin bolgesel devletin) onceliginde 1srar
etmek, nihayetinde seriati sinirlandiracak, onun uygulanmasini es-
nek olmayan kurallar dizisine indirgeyecek, “seriatin evrensel ahlaki
zorunlulugu” olarak gordiigli seyi yok edecektir (2003, s. 226). Her za-
man oldugu gibi Ebu El Fadl i¢in bu bir yorum meselesidir. Boyle bir
tartisma, yerel-evrensel, islami-Bat1 diyalektigini, bu durumda siyasal
toplumla ilgili olarak 6rneklemektedir. Kilit nokta, islamc1 diistiniirle-
rin ve yazarlarin somirgelestirilenlerin bilgi ve siyasi sistemleriyle il-
gilenmesidir. Bu, Bati siyasal ontolojisinin tereddtitsiiz bir kabulid veya
bir devletin mecburen somutlagsmis hali olarak Westfalyan devletin ke-
sin kabull degildir. Ebu El Fadl i¢in ahlaki (bolgesel degil) topluluk
once gelir. Bu, modern devletle arayiiz olusturabilecek, ancak onun
tarafindan tanimlanmayan seriatin yersiz yurtsuzlastirilmis ahlaki
topluluguna yonelik nihai tercihini hakli ¢ikarmak icin cesitli Islami
hukuk yorumlarinin faziletine iligkin (epistemolojik) bir uygulamaya
basladiktan sonraki sonucudur. Batili (liberal, sekiiler vb.) meslektas-
larindan ayrilan ancak onlarla etkilesime giren madun (islamc1) on-
tolojileri ve epistemolojiler olarak adlandirabilecegimiz benzer akil
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ylriitme tiirleri, 6rnegin Islam ve demokrasi gibi ilgili diger acik uclu
tartismalara nakledilmektedir.

Ebu El Fadl'n arastirmasi, Farabi gibi Islami disiince tarihinde bu-
yluk onem tasiyan sahsiyetlerin miras biraktig tartismali yontem ve
yorumlayici ethos Uzerine kurulmustur. {lahi yazilara ve diger orta-
cag kanonlarina dayanarak, Islam’in hiimanist ruhunun bakis acisiyla
demokrasi sorunsalini diisinmektedir. Bunu, genel olarak demokrasi
ile celismedigini diistind{igli Islam'in normatif 6ziinti ortaya ¢ikarma-
nin potansiyellerine dikkat ¢ekerek, hukuki bir otorite merceginden
yapmaktadir.

Nihayetinde Kuran veya herhangi bir metin okuyucusu araciligiyla ko-
nusur. Insanlarin bu metinleri yorumlama yetenegi hem bir nimet hem
de bir kilfettir. Bu bir nimettir ¢linkl bize metinleri degisen kosullara
uyarlama esnekligi saglamaktadir. Bu bir kiilfettir ¢linkd okuyucu met-
ne getirdigi normatif degerlerin sorumlulugunu tstlenmelidir. Islami
olanlar da dahil olmak tizere herhangi bir metin, kacinilmazliklar degil,
anlam olanaklari saglamaktadir. (Ebu El Fadl, 2002, s.22)

Kutub'un gordigu olciilemezlikten uzakta, Ebu El Fadl, Miislimanla-
rin adaleti ve esitligi normatiflestirmekle ylikimld oldugu ilahi ahlak
gorevini yerine getirmenin kolaylastiricis1 olarak demokrasinin Is-
lam’a nasil hizmet ettigi acisindan Islam ve demokrasi baglantisinin
dogasina deginmektedir. “Tlim yetigkinlere esit siyasi haklar taniyan
demokrasi, Tanri’'nin yaratmasinda insanlarin ozel statlisiini ifade
eder ve bu sorumlulugu yerine getirmelerini saglar” (2004, s. 6). Bura-
da asikar olan sey, Farabinin diger Orta Cag Miisliman bilgi arayici-
lar1 arasinda uyguladigi uyum teknigidir. Bu; Tanrisal egemenligi veya
ahlaki reddetmeden ilahi iradenin bir parcgasi olarak yaptirimlarda
bulunan, Tanri’'nin giizelligine ve adaletine yaklagsmanin mtimkiin ol-
dugu c¢ok idealize edilmis toplulugu tasarlamak icin ebedi Miisliman
hikmah (hikmet) arayisinin bir parcasidir (Ebu El Fadl, 2004, s. 9).

Boyle bir bakis acisindan, Islam ve demokrasi karsilasmasinin ebe-
diyen ve acik uclu bit tartismaya mahkum oldugu yer burasidir. El
Fadl'n vurguladig1 gibi Islam bos bir alan degildir, metinleri siirekli
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olarak insanlar tarafindan yorumlanmaktadir. Fakat islam s6z konusu
oldugunda, iyi yonetisim insasi, kismen ve yeterli 6lctide kamu yarari-
na hizmetten tatmin olsa bile demokrasinin ayrilmaz bir parcasi olan
normatif tasarimla kesisecek kadar yeterli belirsizlik sergilemektedir.
Ebu El Fadl bunlari kamu yarart (al-masalih al-mursalah), hukuka aykiri-
lik (sadd al-dhari’ah) (2004, s. 13), danisma (sura) (s. 16), iyiligi emretme
ve kotiiliikten men etme (s. 18), halkin refahimin saglanmas (s. 23) (tahqiq
masalih al-‘tbad), Allah’in haklart ve insanlarin haklari (s. 27) seklinde
siralamaktadir. Ancak bunlarin hepsi bir yorumlama meselesidir ve
dolayl: olarak devam eden yorumlamalardir. Demokrasi normlariyla
celismedikleri gibi insanlar1 kendine zarar vermekten ve zorbaligin
zararindan kurtarmak icin biiytik ilahi irade planinda amaglanan Is-
lam’in tanrisal teyitli 1yiligi ile karsilagsmaktadirlar.

Ebu El Fadl'in, modern devleti, ulemanin ve onlarin (kat1 bir dizi po-
zitif hukuki hiikimden ziyade “devam etmekte olan ve hicbir zaman
tamamlanmayan bir ¢alisma” olarak gordigi (2004, s. 34) seriat1 ger-
ceklestirmeye ya da elde etmeye yonelik bitmek bilmeyen girisimle-
ri tarafindan ele gecirilmemesi gereken, neredeyse paralel bir alan
olarak gordigl soylenebilir (2004, s. 34). Sorular, bu ikisinin (dini ka-
nunlar ve devletin kanunlari) nasil i¢ ice gecebilecegi (veya yapilmasi
gerektigi) konusunda ebut olarak kalmaya devam edebilir: Modern la-
ikligin kapsami olan dinin kacinilmaz olarak 6zellestirilmesine yaklas-
maya mahkumlar m1?

Ebu El Fadl'n calismasinda bir melezlik ifadesine sahibiz, belki de
Bhaba'nin (Bat1) bilgi sistemlerinin bakis acisindan gelenegi “yeniden
yazmak” icin tam anlamiyla bir girisim olarak diisiinecegi sey yani de-
mokrasi ve liberal insan haklaridir (1994, s. 3). Ebu El Fadl, Islam’in (ve
onun orijinal metinlerinin yani sira zengin hukuk geleneginin) nasil
demokrasiye uygun olarak okunabilecegini sormaktadir. Bu, Kutub'un
sordugu sorunun tersi gibi gortintr: modern sekiiler (post) kolonyal
devletin icine gomull olan demokrasinin (ve komiinizmin ve dizginsiz
kapitalizmin) Tanri'nin egemenligine nasil meydan okudugu ve Mo-
dern Cagin oncesinde, esnasinda ve sonrasinda hayatin her kosesine

285



286

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

uygulanabilen ilahi yasa olarak seriatin tstiinliigline nasil tecaviiz et-
tigi sorusu. Tanri'nin sondan bir 6nceki otoritesine iligskin Islami anla-
yislarin, demokrasinin halk egemenligi ile nasil uzlastirilabilecegine
dair bir ornek tegkil eder (2004, s. 4). Bunu yaparken, somiirgecinin
ve somirgelestirilenin diinyalar1 ve fikirleri arasinda bircok paralel-
lik kurar. Ornegin, baski altinda toplanan ifadeleri gecersiz kilan ABD
aklama doktrini, Misliman hukukcularin iskenceyi yasaklayan tu-
tumlarini animsatmaktadir (2004, s. 25). 17. ylzyil Avrupalilarin doga
durumu tizerine diisiinceleri, ibn Haldun ile Maverdi arasinda adalet
konusundaki entelektiiel tartismalarda benzerlik gosterir, diye oner-
mektedir (2004, s. 19). Aslinda Ebu El Fadl, islam’in bireysel haklari
degil kolektif haklar1 savundugu yoniindeki popiiler, modern Miisli-
man fikrini Bati'ya kars: bir tiir inatci zitlik olarak gordigi seyi, Ya-
hudi-Hristiyan veya Batili goriisler olarak anlasilan “Islam’in farkl ol-
masi gerektigi” seklindeki temelsiz bir 1srar1 yanlislamaktadir (s. 28).
Burada, Islami hukuk kiilliyat: ile hiikiim siiren liberal hukuki-politik
paradigmalar arasinda ortak baglar aramak i¢in Bat1 epistemolojileri-
ni benimsemesinin yani sira 6zen ve ¢aba da gostermeyen reddiyeci
konumlara yonelik zimni bir kinama vardir.

Bu soylemlerdeki postkolonyal, modernizm ve modernite projesinin direni-
sinde dinsel rasyonaliteyi icerme egilimindedir. Kutub, Ebu El Fadl'dan
daha ¢ok, eski somiirgelestirilenlerin tim uyarlanabilir tutumlarina ve
asimilatif stratejilerine, ozellikle de siyasetin, toplumun, ekonominin
ve kiiltiirlin yeniden tahayytilii igin bir referans cercevesi olarak Islam’
reddetmeye yonelmis olanlara karst bu elestiri tiirtinii baglatir. Dolayi-
styla, postkolonyalizmin kendisi neredeyse Kutub'un izledigi yortinge
ile celisiyor gibi gortinmektedir. Anlatisi, eski somiirgecinin diislince
ve uygulama tarzlarini yeniden lireten, yeni tasarlanmis devletlerde ve
kiiltiirlerde eski somiirgelestirilenin zevalini/tasfiyesini koruyan her-
hangi bir asimile edici projeyi ortadan kaldirmak anlamina gelir: En
dikkate deger olani sekiilerizmdir. Birincisi somtrgelestirileni ¢cevresel
bir faktore indirgeyen bir postkolonyalizm Kutub tarafindan tamamen
reddedilir. Kutub'un soylemi, eski somiirgelestirilenin kaderini eski
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somirgecinin kaderine baglayan postkolonyal secimlerdeki rahatsiz-
l1ig1 ifade eder. Bununla birlikte, bu ikili daha fazla telaffuz edilemez:
Sekiilerist Gteki, Islam’in yollarinin radikal bir antitezi ve postkolonyal
donemde kesintisiz Bat1 hegemonyasinin 6zudiir.

Kutub'un kiilliyatinin ve onun diisiince tarzinin, Batili bilgi sistemle-
rini ve uygulamalarini reddinin aslinda poskolonyalizmin dilindeki
epistemik siddet de dahil olmak lizere siddete kazinmais olan (kolonyal)
izlerle sekillenen kendi postkolonyalizmini inkar ettigi sdylenebilmek-
tedir. Ote yandan Ebu El Fadl, demokrasi sorununun pesinden gider-
ken, Islam hukukunun neredeyse postmodern bir okumasini ve mo-
dern yonetisim tzerindeki etkilerini sunmaktadir. Postkolonyalizmin
Bati-Islami capraz tozlasmalarini arastirmakta ve kasitli olarak bunlar
kucakliyor gibi gorunmektedir.

Kutub’a gore, kimlik teyidi sadece sekiilerist modernizmin (milliyet-
cilik, egemenlik, Bat1 kiltliri ve kapitalist bilgi birikimi) 6dtilleri i¢in
siraya girmek degildir. Postkolonyal toplum, Kutub'un kendini uluslar
toplumunda Tanri'nin kanunlarina uyan Islami terimler temelinde ko-
numlandirmas: anlamina geliyor gibi gortinmektedir. Demokrasi, ka-
pitalizm veya laikligi taklit etmek, kimligin eskimis oldugu anlamina
gelir. Ebu El Fadl ise aksine, Islami hukuk gelenegini birlestirir, islami
ve liberal ilkeler ile siyasi-hukuk normlar: arasinda ortak ahlaki ve en-
telektliel zemin bulmak icin kendi muhakemesini kullanir. Dini, eski
somurgelestirileni yine eski bir somiirgelestirilen olan Kutub'un karsisi-
na zithiktaki bir cekisme noktas: imasiyla dikerek, az veya ¢ok, Bat1 mo-
dernizminde sadece suc ortakligini reddetmekle kalmaz, ayni zamanda
Islam’in postkolonyal asamada Bati'min onciiliigiindeki modernizme
cevrilebilecegini de reddetmektedir. Dile ek olarak Bat1 epistemolojisini
de benimseyen ve farkli bir pozisyon alan El Fadl, Islam dostu bir de-
mokrasiyi savunsa da bunun bir yorumlama meselesi oldugunu vurgu-
lamaktadir. Bu, baskin (Batili) diisiinsel, politik ve hatta kiilturel yapila-
ra bilincli olarak karsilik veren bir diisinme bicimidir: Islam’1 anlamak
ve uygulamak i¢in temiz bir sayfa olmadif1 ve olmamas: gerektiginin
kabull! Ebu El Fadl'in arglimanlari, bu nedenle kimlik teyidinin, diger
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Bati ithal “izmleri” arasinda demokrasiye degil, islam’a dayanan mes-
ruiyet yoluyla gerceklestigi Kutub'dan cok uzaktir. Burada ilging olan,
Kutub'un Islam’la celisen kimlik teyidinin Miisliiman 6znelligini degil,
daha ziyade bir postkolonyal simiilakra bi¢iminde yeniden insasina
dahil olabilecegi bir soylem sunmasidir. Bu ne Batili ne de Miisliman
olan kirli bir konudur. Bu ikili mukadderdir, uzlasmaz diinya gortsleri
ve distince, ahlak ve degerler projeleridir. Ebu El Fadlin herhangi bir
reddi Batili ideolojilere ve sosyopolitik sistemlere kars: degil, Kutub'un
distincesinde yerlesik olan ikililere karsidir.

Sonug: Postkolonyalde Diyanet (The Religious)?

Batililasmanin benimsenmesi, bagimsizliklarindan bu yana, Arap post-
kolonyal sektler-milliyetci otoriter yonetimleri rutin hale getirmistir.
Dobra dobra sekiiler anlatilar; Kutub'un kimlik ispati veya Ebu El Fadln
toplum nosyonu arayist adina politika, kultiir ve sosyal iligkileri diizen-
lemek icin eski kolonyal sosyopolitik sablonlarin yeniden tretilmesine
katkida bulunmaktadirlar. Oyleyse eski somiirgecinin politik ve ente-
lektiel otoritesini ve eski somirgelestirilenin madunlugunu yeniden
Uretme egilimindeki (6zellikle) politika ve ahlaki yapmada/konusmada
postkolonyal sosyopolitik diizenlere direnmeyi amaclayan dini episte-
molojiler gercevesini ele almanin yeri var midir? Verili bir dini ¢erceve
olan bu (Kutub'un 6ne ¢ikarmak istedigi) gerilimler, postkolonyal kutup-
lagmalara ve somiirgeci-somirilen takasina yon degistirmez/saptirmaz.

Bununla birlikte, Kutub hakkinda ne diistinilirse diistintlsiin, eski
somiirgecinin politik ve epistemik otoritesinin bircok merkezi ilkesi
taklit eden veya yeniden tUreten politikanin sadece sekiiler dogasini
degil, sosyal ve kiiltlirel ve bilgi iddialarinin yapisokiimtine ve sosyal
insasina dayali bir dinsel-politik ekoloji alan1 agmaktadir.

Ebu El Fadl, benzer fakat 6zdes olmayan bir ontoloji ve epistemoloji ile
motive olsa bile Kutubun anlatilarinda buldugu gerilimi ¢ozmek icin
uzun bir yol kateder. Kutub gibi o da modernist Batili kimlik ve siyaset
projesinin epistemik ve kiiltlirel otoritesini tanir. Ancak, Islam’n Batili
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oteki ile gerilimini, dini asla terk etmeyen ama din dis1 ontolojileri ve se-
kileriteyi taniyan epistemolojilerle karsilayan/bulusan bir hukuka dayali
yorumlarla ¢cézmeyi amaclasa bile biraz farkli bir glindem gelistiriyor.

Yukaridaki kisa deneysel alistirma, postkolonyal bir prizmanin Kuzey
Afrika'da ve daha genis Arap diinyasinda Islami diisiinceye sagladig1 kat-
ma degeri gostermeye yonelik bir bulussal yontemdir. Emperyalizmin
kiltiirel boyutlarinin sorgulanmasi, Islamciligin cesitli kollarindan olan
siyasal Islam icindeki bircok degisikligi (yeniden) yorumlamak icin cok
onemlidir (Said, 1994). Analitik arag setlerindeki kayda deger farklilik-
lara ragmen Kutub ve Ebu el Fadl, her ikisi de somiirgeciligin yarattigi
sekiiler “kopus”tan haberdar postkolonyal yazarlar olarak okunmalidir.

Cok farkli olsalar bile Kutub ve Ebu el Fadl'in sahip oldugu ontolojiler ve
epistemolojiler, direnis anlatilarinin yeniden formdiile edilmesinde (Ku-
tub icin tamamen, Ebu El Fadl icin kismen) bir etkinlestirme araci ola-
rak rol oynayan din vizyonlarini barindirmaktadir: (Islam icinde kimlik,
akil, kiiltiir ve idareyi yeniden isleyerek karsi-hegemonya arayan) Kutub
icin karsi-somirge (counter-colonial), El Fadl i¢cin postkolonyal, somiir-
geci ve somturgelestirilenin iciceliklerini/dolasikliklarini inkar etmez.
Bu, postkolonyal olmanin tek bir yolu olmadigini gosteren Islamci bir
yazimi orneklemekle birlikte, dualistik bir karsilastirma degildir. Islam
ve demokrasi yaklasimlarinda bir kutupluluk (redcilik-uzlasma) degil,
daha ziyade bir¢cok madunun hak talebinde bulundugu ve bazen degi-
sen konumlar1 6ne stirdiigii dogrusal olmayan bir spektrum oneriyoruz.
(Musliiman Kardesler’in 1928'de kurucusu olan Hasan Al-Benna bile Is-
lami reform ve yeniden dogus programinda siyasi toplum hakkinda (6r-
negin siyasi partilerle ilgili olarak) tek veya sabit bir durus sergilemedi.

Benzer incelemeler; Malek Bennabi, Muhammad Abed al-Cabiri, Rasid
Gannusi, Hassan al-Turabi, Mohammed Hassan Fadlallah, Muhammad
Arkoun gibi diger Islamci yazarlari ve sekiilerlesme icglidiistinii hesa-
ba katan, somiirgeci ve somurgelestirilenin sozleriyle/kelimeleriyle ve
diinyalariyla bilingli veya bilingsiz olarak etkilesime giren bir cevap
olusturmak icin miicadele eden sayisiz baska yazari da kapsayabilmek-
tedir. Somirge ideolojisinin sekiilerlestirici etkisi (ve buradaki cesitli
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angajman ve tepkiler) postkolonyal elestirmenler tarafindan daha fazla
arastirma yapilmasini gerektirmektedir. Ozellikle Islam’ kimlik, deger-
ler ve yerel uygulama olarak yansitan ve one siiren ¢ok sayida gizli soy-
lem vardir. Bunlar, postkolonyalizmin dikkate deger turlerinde btiylik
olclide goz ardi edilmektedir (Ashcroft ve digerleri, 2002). Bu makale, bu
yeralt1 dinsel s6ylemlerin bazilarini ¢esitli tezahtirleriyle glin ylziine ¢1-
karmaya yonelik adimlar atmaya caligmistir. Boyle bir girigimin, Islamct
distintrlerin birbiriyle ic ice gectigi ontolojilerin ve epistemolojilerin
takdir edilmesini ve tanimlanmasini gerektirdigini ileri stirdiik. Islami
siyasal diisiince, Islamcilik, siyasal islam ya da sonraki heves ne olursa
olsun, kendi 6zel baglamlari icinde konumlandirilan ve madunlarin ses-
lerini kendi sartlarinda dinleyen bu yerel metinler ikna edici ve akade-
mik (scholarship) bir zemine oturtulmalidir.
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Ahmed Alevi, 1869 yilinda Ceza-
yir'de dogdu. Okul 6ncesi egitimini
ailesinden aldi. Alevi, 1894 yilina
kadar Mustaganem'de kaldi. Burada
Iseviyye tarikatina katildi. Iseviyye
tarikatinda bir miiddet bulunan Ale-
vi, bir zaman sonra bu tarikat1 ken-
disi i¢in uygun bulmadi ve yeni bir
tarikat arayisina girdi. Bu arayista
Muhammed el-Blizid1'yi (6. 1909) ta-
niy1p ona intisap etti. Ahmed Alevi,
Islam fikhi ile ilgili okumalar ile bir-
likte akaid ve kelama agirlik verme-
ye baslamasiyla seyhi Blizidi tara-
findan uyarildi. Blzidi, Aleviden bu
hususta arastirma yapmay: birak-
masini istedi. Ahmet Alevi, 1909'da
Seyh Bizidinin vefati sonrasinda
tarikat miintesiplerinin de istegi ile
tarikatin basina gecti. Tarikatin ba-
sina ge¢mesi ile tarikati kurumsal-
lastirma calismalarina basladi. Ale-
vi, bu calismalar1 sirasinda bircok
seyahat yapti. Kuzey Afrika gezmis
oldugu baslica bolgelerdendi. Bu
seyahatlerinde Mekke, Medine, Ku-
diis, Sam ve Istanbul gibi Islam diin-

yasinin Onemli sehirlerini gorme

AHMED ALEVi

(1869-1934)

Sazeliligin Darkavi Aleviyye kolunun
kurucusu, Avrupa’da pekcok 6nemli
ismin ihtida etmesinde rol oynamis

seyh

firsati buldu. Istanbul ziyareti Tlirk-
ce bilmemesi ve yaninda rehber bu-
lunmamas: sebebiyle fazla siirmedi.
1926 yilinda Fransa tarafindan Paris
Camii'nin acilisini yapmak ve ca-
minin ilk hutbesini okumak tzere
Paris’e davet edildi. Hayatinin son
dénemini Cezayir'de geciren Ahmet
Alevi 1934’te vefat etti.

Ahmed Alevinin diislincelerine
kars1 ¢ikanlar azimsanmayacak ka-
dar coktu. Cezayir ulemasinin onde
gelenlerinden olan Abdiilhamid b.
Badis'in es-S$ihab isimli dergisinde
yayimlanan bircok tasavvuf karsiti
yazi Ahmed Alevi'yi hedef almak-
taydi. Ahmed Alevi es-Sihab dergisi
ile beraber benzer yazilar yayimla-
yan en-Necah dergisine de cevap
vermemis, disiincelerini 1922'den
sonra Lisanli'd-din'de 1926'dan son-
ra da el-Belagu’l-Cezd'iri’de yayim-
ladig1 yazilar ile ortaya koymustur.
Alevi, ilmi ve belagati ile genis kit-
lelere etki etmeye baslamistir. Ale-
vi'nin Islami davet i¢in diinyanin
bircok yerine gonderdigi miridle-
rine, “Insanlardan kendi abdestiniz



Yasadig Yerler: Kuzey Afrika, Mekke, Medine, Kudiis, Sam, istanbul, Paris

Gorev Yaptigi Kurumlar: Aleviyye Tarikati, iseviyye Tarikati, Sazeliyye Tarikati,

Onemli Eserleri: el-Minehu’l-KuddUsiyye fi serhi’l-Miirsidi’l-mu‘in bi-tariki’s-
sfiyye, Devhatii’l-esrar fi ma‘na’s-salati ‘ale’n-Nebiyyi’l-muhtar, el-Kavli’l-
ma’rUf fi’r-reddi ‘ala men enkere’t-tasavvuf

icin gerekli sudan baska bir sey iste-
meyin.” dedigi rivayet edilir. Ahmed
Alevi Misteganim'de bulunurken
cesitli tekke planlari ¢cizmistir. Daha
sonra bu planlar miiridler tarafin-
dan incelenmis ve planlara uygun
olarak tarikat icin biiylik bir kiilliye

insa edilmistir.

Ahmed Alevinin tasavvuf distincesi
sadece Kuzey Afrikada degil Avrupa
ve Amerikada da karsilik bulmus-
tur. Kendisi, Sazeliyyenin edep ve
erkanin1 temel alirken, meselenin
irfan ve misahede yoniini ihmal
etmemis, fikri olarak da vahdet-i
viicid felsefesinden yararlanmuistir.
Ibni’l-Arabi, Abdiilkerim el-Cili, Tb-
ni’l-Fariz gibi mutasavviflarin di-
stincelerini tarikatin miintesiplerine
anlatmistir. Siir ve distincelerindeki
baz1 tasavvufi unsurlar dolayisiyla
tenkide ugrayan Alevi, sahtekar ol-
dugunu distindigi bazi stfilere ve
bidat ve hurafelere oldugunu di-
stindiigli bazi amellere karsi ¢cikmis-
tir. Bu sebeple hem tasavvuf karsiti
Mislimanlar ile hem de tasavvuf
ehli ile karsi karstya gelmistir.

Ahmed Alevi, icinde yasadig1 top-
lumun bir kesiminin tepkisini de
cekmistir. Halki hipnotize etmek
ve dine bidatler sokmak ile suc-
lanmistir. Sazeli geleneginin farkh
kollarina mensup diger bazi tari-
katlara iltisakli mutasavviflar iginde
de kendisini elestirenler cikmaistir.
Tim elestirilere ragmen kendisine
baglanan kimselerin sayist her ge-
gen gilin biraz daha artmaistir.

Ahmed Alevinin bir diger onemli
katkis1 Kuzey Afrikadaki tasavvu-
fi hareketlerin gelismesinde kayda
deger bir etkiye sahip olmasidir.
Zira Fransiz etkisinde olan bir Mis-
liman toplumun bagimsizlik icin
daha radikal ve refleksif gruplara
yonelirken digerlerine gore daha
tepkisiz olan tasavvuf hareketle-
rin gelismesi sosyolojik bir basari
olarak ifade edilebilir. Kuzey Af-
rika yoluyla Avrupa’ya da sirayet
eden sufi disiince, Gagdas Islam
distincesinin  kultiirel 6gelerini
gostermesi bakimindan ilgi c¢ekici

goziikmektedir.



Istiklal Partisi, 1937 yihmin Nisan ayinda
National Party for Istiglal olarak kuruldu
ve 10 Aralik 1943 tarihinde Tstiklal Partisi
oldu. Istiklal Partisi giiclii milliyet¢i go-
riislere sahipti ve Fas'in bagimsizlig1 igin
miicadele eden ana siyasi gii¢ olarak ka-
bul edilmektedir. Parti, Fransiz somiirge-
ciliginden bagimsizlik kazanmada etkili
olduktan sonra iktidardaki monarsiyi stk
sik elestirdi. Fas'in 1956 yilinda bagimsiz-
lik elde etmesinden sonra parti kendisi-
ni tlkenin ana siyasi aktorii olarak ilan
eden monarsiye karst muhalefete gecti.
1959 yilinda Istiklal Partisinden ayrilan
sol egilimli Ulusal Halk Glicleri Birli-
gi (UNFP) ve daha sonra Sosyalist Halk
Giicleri Birligi (USFP) ile birlikte Istiklal
Partisi, sonraki yillarda Kral II.Hassan’a
karst muhalefetin omurgasini olustura-
caktir. Tstiklal Partisi, 19707l yillarin son-
larindan 19801 yillarin ortalarina kadar
bircok koalisyon hiikiimetinde yer aldi.
Istiklal Partisi, 1998 yilinda Koutla ve
diger kiictik partilerin icindeki Sosyalist
Halk Gtigleri Birligi (USFP) ile birlikte
mubhalefetin oy pusulalar: araciligiyla ik-
tidara geldigi Arap diinyasindaki ilk siya-
si deneyim olan Alternance’l kurdu.

Istiklal Partisinin Kuzey Afrika genelin-
de ayirt edici 6zelliklerinden birisi yerel
dinamiklerle sémiirge karsiti hareketin
sorumlulugunu Ustlenmesidir. Kuzey
Afrika'nin diger tlkelerinde de devam

eden Fransiz karsiti bagimsizlik hareket-
leri Fas'ta da kendini gostermis olup bu-
nun Fas 6zelindeki temsilcisi de Istiklal
Partisi olmustur. Gliniimiizde de siyasi
faaliyetlerine devam eden siyasi partinin
bagimsizlik stirecindeki vasfi siyasi faali-
yetten ¢ok toplumsal harekete yonelikti.
Bu durum da 1956 yilinda Fasin bagim-
sizligini ilan etmesine ve Ozelde Kuzey
Afrika bolgesinde kendi dinamikleriyle
yasayan ve yonetilen toplumlarin olus-
masina zemin hazirlamistir denilebilir.

1959da Istiklal'den ayrilan solcu Ulusal
Halk Giigleri Birligi (UNFP) ve daha son-
ra Sosyalist Halk Gticleri Birligi (USFP)
ile birlikte Istiklal, sonraki yillarda Kral
II. Hasan’a karst muhalefetin bel kemigi-
ni olusturmustur. Istiklal Partisi 1970’le-
rin sonundan 1980’lerin ortalarina kadar
bircok koalisyon hiikiimetinde yer aldi.
1998de, Koutla ve diger kiiglik partiler
icindeki USFP ile birlikte Istiklal, Arap
Diinyasinda muhalefetin oylama yoluyla
iktidara geldigi ilk siyasi deneyim olan
Alternance’r kurdu. Partinin lideri Allal
El Fassi'ye gore, «Biiyiik Fas» taraftar,
Fas'in bagimsizligl, bir zamanlar Fas'in
parcast olan tim bolgelerin kurtulusu
olmadan tamamlanmig sayilmaz. [s-
tiklal, Uluslararast Merkezci Demokrat
Birliginin ve Avrupa Muhafazakarlar ve
Reformcular Ittifaki'nin ortak tiyesidir.



Kuzey Afrika’da Selefilik'

Din ve Politika

Emrah Kekilli & [brahim Bachir Abdoulaye

Selefilik

Orta Dogu ve Kuzey Afrika'da cesitli dini yorumlar siyasetle ic ice gece-
rek etkin ve belirleyici bir parametre olmustur. 1948'de kurulusu ilan
edilen Israil, biliylik oranda Yahudi kimligine dayali bir ulusal kimlik
insa etmistir; kiresel olarak dini baglar tizerinden olusturulan Yahu-
di lobisinden gli¢ almistir/almaktadir. iran, ozellikle 1979'da Ayetul-
lah Humeyni'nin gerceklestirdigi devrimden sonra, Islam’in Sii yoru-
munun farkli bir kurgusuna dayali (Velayeti Fakih) bir siyasal sistem
kurmustur. Iranin bu dénemden sonraki dis politikasi bolgedeki Sii
unsurlara dayanmis, yer yer $ii din anlayisini yayma gayreti icine gir-
mistir. Suudi Arabistan'in devlet kimligi Islam'in Selefi/Vahhabi yoru-
mu ve Suud ailesi tizerine oturmaktadir.

Selefilik, Muhammed bin Abdulvehab’'in 18. ylizyilda kurguladig: dini
yorumun, Suudi Arabistanin kurucu ailesi Abdulaziz bin Suud ha-
nedani tarafindan benimsenerek kurumsallastirilmis halidir. Siirec

1 Bu yazi, Emrah Kekillinin SETAdan yayinlanan “Orta Dogu Siyasetinde Medhali Se-
lefiligin Roli” baslikli analizi genisletilerek hazirlanmistir.
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icinde dort ana baslik altinda toplayabilecegimiz farkli kollara ayril-
mistir. 1774 Vahhabi isyaninda, Suud ailesi Abdulvehab birlikte hare-
ket etmis, karsilikli iliski o glinden sonra birbirini besleyerek devam
etmis, aileler arasi evliliklerle pekistirilmis, 6zellikle 1932’de modern
Suudi Arabistanin kurulmasiyla aralarindaki iligki dini ve siyasi otori-
tenin paylastirilmasi seklinde kurgulanmistir. Abdulvehab’in torunlar:
(Al-i-Seyh), Suudi Arabistanin en iist dinl makamlarindan olan Biiyiik
Alimler Heyeti, Yargiclar Yitksek Meclisi ve Suudi Arabistan Muftiligt
gibi en 6nemli dini makamlarin cogunu elinde bulundurmaktadir. Ay-
rica tahta oturacak kisiyi onaylamak, kanun yapmak ve egitim ve top-
lumsal hayata iliskin bircok konuyu belirlemek gibi haklara sahiptir.
Al-i-Seyh’in temsil ettigi geleneksel Selefl yorum Suudi Arabistan'daki
Selefiligin omurgasini temsil ederken; siirec i¢inde Selefiligin, refor-
mist, cihatci ve Medhall yorumlari ortaya ¢ikmaistir.

Al-i-Seyh’in temsil ettigi, Suudi Arabistanin kurucu ideolojisini olus-
turan ve Suud ailesinin mesruiyet kaynag: niteligindeki, ilmi Selefilik
olarak nitelenen, geleneksel Selefi yorum, diger yorumlarin séylem ve
kurum diizeyinde hayat buldugu rahimdir (Besir, Izzettin ve el-Hav-
vas, 2014). Bu akim, kendisinin dogru Islam’t anlatmaya adadigini ve
siyasetten uzak durdugunu one stirerek, yanlis dini inanglarla mu-
cadele ettigini iddia etmektedir. Abdiilvehab’in Tevhid isimli kitabi
bu yorumun ana basvuru metni olup, hangi dislince ve eylemlerin
tevhide uygun olmadigini ve insanlari dinden c¢ikarip ¢ikarmadigini
tartismaktadir. Siilige dogrudan cephe alan bu akim, Siinni diinyanin
Es’arilik, Matiiridilik ve Sifilik gibi ana akimlarinin sapkin oldugunu
iddia ederek, onlara da cephe almaktadir. Suudi Arabistan eski Miif-
tlisii Abdulaziz bin Baz ve Alimler Birligi tiyesi Muhammed bin Salih
Useymen gibi Suudi Arabistan'daki dini kurumlarin 6ne ¢ikan isimleri
bu akimin tasiyicilaridir. Selefiligin, reformist, cihatci ve Medhali yo-
rumlarinin tamami ilmi Suud Selefiliginin farkli sekillerde yeniden yo-
rumlanmasiyla sekillenmistir. Gerek cihatc: Selefiligin, gerek reformist
Selefiligin gerekse de Medhali Selefiligin fikir babalarinin tamaminin,
Suud ilmi Selefiliginin din adamlarindan ders almislig1 ya da referansi
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bulunmaktadir. Muhammed ibni Ibrahim Abdullatif Al-i Seyh'in da-
veti lizerinde Suudi Arabistan'da dersler veren ve 1979'da Urdiin’e yer-
leserek 1999'da dliinceye kadar Urdiinde ikamet eden Arnavut asill
ve Suriye dogumlu Nasruddin el-Elbani gibi din adamlar1 bu akimin
Islam dunyast genelinde yayilmasina 6nemli katki sunmustur. EI-El-
bani, Suudi Arabistan'daki geleneksel ulema ile yer yer celisse de genel
olarak Suudi Selefiligin bolgede yayilmasinda 6nemli rol oynayan ak-
torlerinden biri olmustur.

Cihatci Selefilik, yetmiglerin ortalarinda, Islam dinyasinda yasanan
krizlerden beslenerek dogmus, Afganistan'da Ruslara kars: yiiriitiilen
miicadelede biiyiimiis, Irak isgali ve Suriye I¢ Savasi’nda resit olmus-
tur (Abu Hanieh ve AbG-Rumman, 2015). 1966 yilinda Misir yonetimi
tarafindan Seyyid Kutub’'un idam edilmesinin ardindan, Suudi Arabis-
tan ve Misir'in o dénemde farkli kamplarda yer almasi nedeniyle, Su-
udi Arabistan, Misir yonetimine mubhalif aktivist Islamcilara kapisini
agmistir. Seyyid Kutub'un kardesi Muhammed Kutub gibi bircok isim
Suudi Arabistan'da farkli tiniversitelerde ders vermistir. Yetmislerin
sonunda Rusyanin Afganistana girmesiyle o donemde ABD'nin lider-
lik ettigi kampta yer alan Suudi Arabistan ve Islam dinyasinin cesitli
yerlerinden gencleri Afganistan’a giderek Ruslara kars1 Afgan halkinin
yaninda savasmaya (cihada) tesvik etmistir.

Suudi Arabistan'da ders veren Muhammed Kutub gibi Misirlilarin etki-
siyle siyasallagsmaya baslayan Selefilik, Afganistan'daki savas ortamin-
da Abdullah Azzam, Usame bin Ladin, Eymen el-Zevahiri gibi isim-
lerin elinde daha asir1 bir sekil almistir. Afganistan'da Ruslara karsi
savasan, Abdulvahab’'in Tevhid kitabini basucu kitab1 olarak yaninda
bulunduran yeni bir nesil yetismis, literatiirde bunlara Afgan Arapla-
r1 denmistir (Tawil, 2011). ABD’nin Irak isgali sonrasinda Irak’ta olu-
san teror icin verimli sartlarda DAES teror orglitiine dogru evrilecek
bir siire¢ baslatmis, Afgan Araplar1 bu siireclerin baslamasinda be-
lirleyici olmustur. Arap genclerinin Afganistana gitmelerinde Abdul-
lah Azzam'in c¢agrilar cok belirleyici olurken, Ebu Musab el-Surinin
Kiiresel Cihada Cagri isimli kitabi Irak, Suriye, Misir, Libya, Yemen ve
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hatta Nijeryadaki genclerin dahi etkilendigi 6nemli kaynaklardan
biri olmustur (es-Suri, 2018). Islam diinyasinin icinden gectigi krizler,
sOylemi; soylem ise krizleri besleyerek derin bir agmazi tretmis, bu
a¢mazin rahminde lireyen teror orglitleri bolgesel ve kiiresel gizli ser-
vislerin yonlendirdigi araclara dontismustur.

Reformist Selefilik kapsaminda degerlendirilen Sururi Selefilik, Selefi
inanc¢ sistemine (Abdulvahab'in Tevhid kitabi1 cercevesinde) ve Miis-
liiman Kardesler'in aktivizmine (Seyyid Kutub’un hakimiyet kavrami
cercevesinde) sahip bir akim olarak nitelenmektedir. Miisliiman Kar-
desler (MK) aktivist arka planina ve Selefi diisiince sistemine sahip
Muhammed bin Surur tarafindan sekillendirildigi icin Sururi Selefilik
olarak da bilinmektedir. 1938 Suriye dogumlu olan ve Sam’da hukuk
okuyan Surur, 1953 yilinda MK tegkilatina katilmis, 1963’te Baas Parti-
sinin iktidara gelmesiyle, MK tlizerinde baski kurmasi sonucu 1965te
Suudi Arabistan’a giderek orada gesitli okullarda 6gretmenlik yapmius,
MK ile arasindaki iligkinin bozuldugu 1973’te Kuveyte gecerek ilerde
Sururi Selefilik olarak adlandirilacak fikirlerini yaymaya baglamaistir.
fran'da Ayetullah Humeyni tarafindan gerceklestirilen devrime karst
sert pozisyon alan Surur, 1984’te Meciisilerin Geri Doniisii baglikli bir
kitap yazarak mollalarin yonettigi iran'n bolge icin ne kadar tehlike-
li oldugunu tartigsmistir. Kitabin neden oldugu tartisma sebebiyle Ku-
veyt'i terk ederek Ingiltere’ye yerlesip fikirlerini orada yaymis, 2004’te
Urdiin’e, 2011 yilinda Katar’a gecmis ve Suriye Devrimi'nin yaninda yer
almis ve orada Olmiistiir. Doksanlarin ortasinda Suudi Arabistanda
yukselecek olan Sahva (Reformist) Selefiligi de Surur’un goriislerinden
etkilenmistir.

Sahva Selefiligi, Selefiligi eylemi merkeze alarak yorumlayan ve siya-
si konular lizerine gorus belirten bir yorumdur, seksenlerin ortasin-
da ortaya ¢ikmis, doksanlarin basinda Korfez Savas: sirasinda Suudi
yonetiminin ABD’den yardim almasina karsi ¢cikarak kendisinden s6z
ettirmeye baslamistir (Lacroix, 2011)2011. Muhammed Kutup, Mu-
hammed Ahmed el-Rasid ve Abdurrahman el-Dusri Sahva Selefiligin
sekillenmesi tizerinde etkisi olan fikir adamlari ve din alimleridir.
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Ozellikle Selefiligin ve Seyyid Kutub'un eylem merkezli yorumunun
harmanlanmasinda Muhammed Kutub etkili olmustur. Bunun yanin-
da Muhammed Surur’un fikir ve diisiinceleri de Sahva Selefiliginin
sekillenmesinde etkili olmustur. Selman Avde, Avad el-Karni, Sefer
el-Havali, Nasir el-Amr ve Saad el-Berik gibi din alimleri bu akimin
one cikan temsilcileridir. Afganistan Savasi sirasinda Sovyetlere karsi
Afgan direniscilerin yaninda yer alarak Arap genclerini tesvik etmele-
ri nedeniyle Suudi Arabistan yonetiminin destegini kazanirken, Tkinci
Korfez Savasi sirasinda Suudi Arabistan yonetimiyle aralar: agilmistir.

Medhali Selefilik, doksanlarin ortasindan itibaren bir taraftan siyasi Is-
lami hareketlerin, diger taraftan Sururi Selefilik gibi siyasetle ilgilenen
Selefi hareketlerin gliclenmesine kars: Suudi yonetimi tarafindan des-
teklenmeye baslamistir. MK'ye karsi pozisyon alan Medhali Selefilik
doksanlarin ortasinda Suudi yonetimine yazdig1 bir raporda MKnin
eylemlerinin rejimi degistirmek isteyen kiiresel bir planin parcas:
oldugunu one stirerek rejimin MK'ye kars1 gerekli tedbirleri alinma-
st ¢cagrisinda bulunmustur. Bu rapor Suudi makamlarin reformist ve
siyasi Selefi egilimlere karsi harekete gecmesinde etkili ve belirleyici
olmustur.

Seyh Rebi Hadi el-Medhali'ye (1932/Suudi Arabistan) atfen Medhali Se-
lefilik olarak isimlendirilen bu akima el-Medhali'nin hocast Muham-
med Aman el-Cami’ye (1931-1996) atfen Cami Selefilik de denilmekte-
dir. Suudi Arabistan'da dogan ve biitiin egitimini Suudi Arabistanda
alan el-Medhali, donemin Suudi Arabistan Miiftiisi Abdulaziz bin Baz,
Uinli Selefi Seyh Muhammed Nasuriddin el-Elbani gibi isimlerden ders
almistir. Akim doksanlarin basinda, Korfez Savasi sirasinda, Saddam
rejimine karst ABD'den yardim istenip istenmeyecegine dair tartisma-
lar cercevesinde kendinden soz ettirmeye baslamistir. O dénemde Is-
lam diinyasinda din alimlerinin biiytik bolimu ve Sahva Selefiliginin
on plana c¢ikan din alimleri “Misliimanla savas i¢in gayrimiislimden
yardim istemek caiz degildir” fetvasi verirken, Suudi Arabistan din
alimleri gayrimiislimden yardim istemeyi caiz gormiis, ancak caiz
gormeyenleri ise mazur gormustur. El-Cami ve 6grencisi el-Medhali
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Miilhidlerin Saldirisina Karst Koymak i¢in Gayrimiislimden Yardim Iste-
menin Hiikmii isimli kitapla ABD'den yardim alinmasini savunduklari
gibi buna karsi ¢ikanlar: agir bir dille elestirmistir. Suudi yonetiminin
ABD’den destek alma kararina karsi ¢cikmayi Huruc ale’s-Sulta olarak
niteleyip caiz olmadigini savunmustur. Boylece asagida ayrintili tar-
tisacagimiz Uzere, Medhali Selefiligin en belirgin 6zelligi olan siyasi
otoriteye mutlak itaat ilkesi en belirgin sekliyle ortaya ¢citkmistir.

Medhali Selefiligi diger Selefl akimlardan ayiran en onemli 6zelligi
siyasi otoriteye (Veliyyu'l-Emr) mutlak itaati savunmakla birlikte, si-
vil ve siyasi her tirli muhalefeti dinden ¢ikma olarak nitelemesidir.
Medhali fikhina gore iktidar1 ele gecirene miitegallib (ele gegirme yon-
temine bakilmaksizin) mutlak anlamda itaat edilmeli, onu diistrtip
yerine gecirene de mutlak itaat edilmelidir. Ayni sekilde iktidardan
mesruiyet alan biitiin dini kurumlara da itaat edilmelidir. Bu cerceve-
de Suudi Arabistan'daki Yiiksek Alimler Heyeti ya da Miifttliik gibi ku-
rumlara itaat edilmesi dinen zorunluluktur. Mevcut siyasi otoritelere
karst muhalefet eden Islami hareketler; partilestikleri, “Miisliimanla-
rin tek bir imam altinda birlesmesine engel olduklari i¢in” sapkindir.
Suudi Arabistan'daki Sahva Selefiligi ve MK’ye kars1 bu fikirleri gelisti-
ren el-Medhali, bu hareketlerin bir fitne ve dalalet hareketi oldugunu
savunarak, her turlt vesileyle bunlarla mticadele edilmesi gerektigini
iddia etmektedir. El-Medhali’'nin bu fikirleri, Medine'de egitim goren
Arap diinyasinin gesitli yerlerinden 6grenciler lizerinden, slire¢ i¢cinde
Suudi Arabistanin miittefiki olan siyasi otoritelerin savunuculuguna
dogru genisleyecektir.

Medhali Selefilik, kaynaginda el-Medhali'nin bulundugu referans
merkezli calisan bir ag seklinde orguitlenmektedir ve gelistirdikleri
bazi kaliplar izerinden kendilerinin referans vermedigi din alimlerini
otekilestirmektedir. Herhangi bir din aliminin soziine itibar edilmesi
icin el-Medhali’'nin “onun dini alandaki yetkinligine referans olmast”
ya da herhangi bir iilkede onun referans oldugu birinin referansina
sahip olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde onu dinlemek ve soziine
itibar etmek caiz degildir, zira insanlar1 dinden ¢ikarmas: ve fitneye
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sebep olmasi ihtimali vardir. Bunun yaninda muhatap olunan kisilere
bu Selefilik akiminin giindem basliklar: i¢inde olan bazi sorular so-
rularak kanaati 6grenilmekte, eger kendi gortsleri ile uyusmuyorsa
ya da bilmiyorum diye cevap veriyorsa dini agidan sakincali olarak
damgalanmaktadir. Aralarinda sik sik bolinmeler ve ayrilmalar olsa
da Suudi Arabistanin el-Medhali tizerinden bu aga sundugu destek,
el-Medhali'nin belirleyici aktor olarak varligini siirdlirmesine imkan
sumaktadir. Kendilerinden olmayanlar1 otekilestirmek icin gelistir-
dikleri su sekilde baz1 kaliplar bulunmaktadir: Siyaset yapanin evine
misafir olarak giden siyasete katilmis sayilir, siyaset yapanlar: bir ko-
nuda hakli goren -gercekten hakli olsa dahi- donek kabul edilir. “Yan-
lis goriislere sahip bir kisiyle” iliskisini kesmeyen onun mezhebinden
sayilir. “Bidat ehlinden” birinin -bazen ser’i gerekcelerle dahi olsa- bir
iyiliginden bahsetse donek ve ¢ikarci sayilir. Muhaliflerden birinin so6-
zlinl delil gosteren -dogru olsa bile- donektir, “sahtekarlari” ve bidat
ehlini savunmaktadir. “Misliman kisi kendisinde barindirdig: hayir
ve serre gore sevilir ya da nefret edilir” derse donek, cikarci, MK sem-
patizani ya da kutuplastiricidir.

Selefilik ve Siyaset

Orta Dogu ve Kuzey Afrikada din ve siyaset gerek iktidar gerekse mu-
halefet diizeyinde, i¢ ice gecerek birbirini sekillendirdigi gibi toplu-
mu ve kiiltiiri de dogrudan etkilemistir. 1948'de kurulusunu ilan eden
Israil ulusal kimligini Yahudilik tizerine insa etmistir (Stern, 2017).
Suudi Arabistan ulusal kimliginin din adamlar: ailesi Al-i-Seyh ve si-
yasi yonetici aile Ali's-Suud dengesi tizerine insa edilmesi (Mouline ve
Rundell, 2014) ve 1979 Iran Devrimi sonrasinda iran yonetiminin Sii
din adamlarinin eline ge¢mesi (Boroujerdi ve Rahimkhani, 2018) ikti-
dar-din 6zdesliginin 6n plana ¢ikan 6rnekleri olarak zikredilebilir. Mi-
sir, Libya, Tunus, Yemen ve Irak'taki iktidarlara karst muhalefetin ana
omurgasini dini hareketlerin olusturmasi din-muhalefet iligkisinin
onemli Ornekleri olarak zikredilebilir. Suudi Arabistan'da anayasadan
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ceza kanununa kadar Selefl din adamlarinin yorumlar: belirleyici-
dir. Suud ailesinin mesruiyeti ve onlara mutlak itaat, Selefiligin din
yorumu Uzerinde mutlak belirleyici olmustur. Din ve siyaset arasin-
daki karsilikli etkilesim, Suudi toplum ve kiiltiirii tizerinde derinden
etki uyandirarak, Suudi Arabistan'da, sekiiler diinyanin Urettigi siyasi
normlara dayali bir siyasi diisiinceyi baskiladig: gibi toplumsal kil-
tirt de dinyanin geri kalanindan ayristirmustir. Israil'in, Yahudiligin
Siyonist yorumu uzerine insa edilmis ulusal kimligi, Filistin halkiyla
catismasinin temelini olustururken, iki devletli ¢ozimiu reddetmesi,
yeni yerlesim birimleri insa etmeyi siirdiirmesi, baskenti Kudiise tasi-
masi ve ulus yasasi gibi eylemlerinin tamaminda Yahudiligin belirleyi-
ciligi oldugunu soyleyebiliriz. Siyasi ve dini elitlerinin karsilikli olarak
birbirini sekillendirdigi israil'deki toplum ve toplumsal kiiltiir; kiiresel
degerlere aykiri, uluslararasi hukukun sug saydigi eylemler karsisinda
sessiz kalmay1 tercih etmektedir. Iran'da din adamlarinin insa ettigi
velayeti fakih diizeni, siyasi ve dini elitler arasindaki ayrimi tamamen
ortadan kaldirarak, din adamlarinin, “12. imam” adina, yonettigi te-
opolitik bir dizen getirmistir. Biitin hukuk normlarinin Sii yoruma
gore belirlendigi tilkede, toplumun giyim aligkanlarindan, tiiketim
aliskanlarinin tamamina devlet miidahale etmektedir.

Misir, Libya ve Tunus gibi tlkelerde devletler, Arap devrimlerine ka-
dar sektiler yonetimler tercih etmekle birlikte Misir'da Ezher, Libya'da
Davet Cemiyeti ve Tunus’ta Zeytune Medresesi gibi kurumlar devletin
himayesinde varligini siirdirmdustiir. Ancak bu tilkelerde muhalefetin
ana omurgasini Islami hareketler teskil etmistir. Ozellikle toplumsal
alanda cok ciddi yardim ve destek faaliyetleri yliriiterek, toplumda
ciddi kabul gérmiis, devletin insa ettigi toplumsallasma ve kiilttirtin
niifuz edemedigi alanlarda kendi toplumsallasma ve kiltiirtinii insa
etmeyi basarmistir. Bolgede din ve siyaset arasindaki gerek iktidar ge-
rek muhalefet diizeyindeki bu trajik iligki, 6zellikle Arap devrimleri
sonrasinda yasanan bolgesel giic miicadelesinde daha karmasik bir
hal almistir.
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Suudi Arabistan, kurulusundan bu yana Selefilikle? 6zdeslesmis, Se-
lefiligin cesitli yorumlarinin bélgede yayilmasinda ana aktor olmus-
tur. Suud Ailesi ve Selefi Vahhabiligin kurucular: arasindaki iligki 18.
yiizyila kadar gider. Aile Osmanli'ya isyan eden Abdulvehab’in yaninda
yer almistir. 20. yuzyilda Suud ailesi Abdulaziz bin Suud liderliginde
Suudi Arabistan1 kurdugunda Abdulvehab ailesi (Al-i-Seyh) ile giicli
bir ittifak kurarak onlara ikinci kurucu hanedan gibi davranmistir.
Suudi Arabistan bir yontiyle Suud Ailesi ve Abdulvehab ailesinin itti-
faki lizerine bina edilmistir. Suudi Arabistan'da Selefilik-Suud Ailesi
iligkisi kendi i¢inde tutarli ve istikrarli bir seyir izlerken, Selefilik ve
diger tilkelerdeki Miislumanlar arasindaki iligkiler zaman ve mekanin
kosullarina gore sekillenmistir. Altmigh yillarda ABD blogunda olan
Suudi Arabistan, Misirda muhalif Islami hareketleri destekleyerek
bazi isimlere Suudi Arabistan’da oturum vermistir. Suudi Arabistan'da
agirlanan Misirh disiiniirler lizerinden Misir'daki Islami aktivizm ve
Suudi Selefiligi ic ice gecerek Afgan cihadina uzanan yolda tedricen
yeni bir sekle biirlinmiis, Afganistan'da geliserek bugtinkii cihatci Se-
lefiligin rahmi olmustur. Suudi Arabistan, o donemde Arap diinyasi-
nin cesitli yerlerinden genclerin Selefi ag lizerinden Afganistan’a git-
mesini desteklemistir.

Selefiligin asir1 yorumlarindan biri olan Medhali Selefilik, o6zellikle
2011 yilinda gerceklesen Arap devrimleri sonrasinda bolgede gliclene-
rek, karsi devrimler lehine 6nemli bir aktore dontismiustiir. Kuruculari
ve dini yorumlama bi¢imi asagida ayrintilariyla tartisilacak olan Med-
hali Selefiligin en one ¢ikan yonu siyasi iktidarlara (veliyyii’l-emr) mut-
lak itaati savunmasi yaninda, siyasi ve sivil muhalefeti dinden ¢ikma
seklinde degerlendirmesidir. Bu haliyle Misir ve Libya'daki devrimler-
de devrik liderler yaninda yer almis, devrimleri miiteakiben bir mtd-
det sessiz kaldiktan sonra karsi devrimlerle iktidara gelen aktorlerin
mutlak savunuculuguna soyunmustur. Bolgede Abu Dabi Veliaht Pren-
si Muhammed bin Zayed’in onciliik ettigi karsi devrim blogu zamanla,

2 Bu yazida Selefilik ve Vahhabilik es anlamli olarak kullanilmaktadir, ¢linkii Selefilik,
Vahhabilerin kendisine verdigi isimdir.
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Sisi ve Muhammed Bin Selman’i da safina dahil ederek kars1 devrimle-
rin lokomotifi olmustur. Bu bloktaki her tilke kendi tarihi, sosyolojik,
jeostratejik, dini ve ekonomik imkanlar1 cercevesinde Arap devrim-
lerinin bir siyasi diizene donlismemesi icin ciddi ugras vermektedir.
Maisir, Libya ve Tunus’ta Arap devrimlerinin basarisiz olmasi ve karsi
devrim aktorlerinin iktidara gelmesi icin BAE ekonomik, istihbari ve
kiiresel agini kullanirken, Misir Darbesi'nden sonra bu bloga katilan
Sisi yonetimi Libya'da BAE ile birlikte etkin rol oynamaya baglamaistir.
Ozellikle Muhammed bin Selman’in veliaht olmasinin ardindan Suu-
di Arabistanin bu blok icindeki etkinligi artmaya baslamistir. Suudi
Arabistan'da mukim Seyh Rebi Hadi el-Medhali liderligindeki Medhali
Selefilik, karsi devrim aktorlerinin dinl mesruiyetini destekleme aci-
sindan gli¢lli bir arag olarak kullanilmaktadir.

Libya: Silah ve Siyaset®

Libyada Medhali Selefiligin hikayesi 2014 yilina kadar yukarida ana
hatlariyla ifade edilen Medhaliligin hikayesiyle kosut bir gelisim gos-
termis iken 2014 yilindan itibaren diger bolge tilkelerinin ¢ok tizerinde
alan kazanma imkani bulmustur. Medhali Selefiligi Libya'ya tasiyan-
lar, Suudi Arabistan'da Selefi Medhali hocalardan ders alan 6grenci-
ler ve onlarin hac ve umrede tebligde bulundugu Libyalilar olmustur.
Kaddafi rejimi doksanlarin basina kadar bu akim ve diger Selefi akim-
lar arasindaki fark: tam olarak ayirt edemedigi i¢in bu akim mensup-
larina diger Islami gruplara yaptig1 gibi baski yapmis, mensuplarini
hapse atmistir. Ancak doksanlarin ortasindan itibaren bu akimin ken-
disi icin kullanish olacagina kanaat getirerek Libya i¢cinde onlara alan
agmistir. Kaddafinin Libyadaki iktidar alanlarini ogullari arasinda
paylastirma yontemi cercevesinde Selefiler, Sadi Kaddafinin payina
dismistir. Sadi Kaddafi, Suudi Arabistan'daki Selefi din alimleriyle
gliclii iligkiler kurmus, Medhali Selefilerin Libya'ya doniistiniin 6ntint

3 Libyada Medhalilige iliskin burada ifade edilen bilgiler yazarin 2017 yilinda Trab-
lus’ta, 2018 yilinda Ankara ve Istanbul'da Libyali din adamlari, siyasetciler, gazeteci-
ler ve akademisyenlerle yaptig1 gériismelere dayanmaktadir.
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agmistir. Bu akim 17 Subat Devrimine kadar Libya iginde ciddi alan
kazanmis, Rebi el-Medhali’'nin izinden giderek devrim stirecinde reji-
min yaninda yer almis, 6ne ¢ikan isimlerden olan Mecdi Haffale reji-
min kanallarina c¢ikarak devrime istirak etmenin dini agidan fitne ol-
dugunu savunmustur.

Subat Devrimi sonrasinda kapali devre seklinde goriis ve duisiinceleri-
ni yayma stratejisi benimseyen bu akim, devrim sonrasi olusan 6zgtir-
lik ortamini kendi lehine kullanmistir. Ozellikle asagida ayrintili ifade
edilecegi lizere Suudi Arabistan'dan glicli mali destegi bu akimin alan
kazanmasina ciddi katki sunmustur. 2012 ve 2013 yilinda Zilitan'daki
Abdusselam el-Esmer Tirbesi ve Trablus'taki eski sifi gelenegin sem-
bollerinden olan e’s-Sih e’s-Suab Camisinin yikilmasi olaylarinda go-
ruldugu tzere, yer yer radikal cikislar da yaptiklar: olmustur. Ancak
genel olarak, cami, vakif ve cesitli dernekler tizerinden davet calisma-
larini, radyo ve televizyonlar lizerinden propagandalarini yaparken,
milis gruplar icine girerek lider konumlara ylikselmeye baslamislar-
dir. Bu akima alan acmak isteyen Suudi Arabistan-BAE blogu, Trab-
lus’ta ve Libya'da etkin devrimci aktorleri “terorist” gibi takdim ederek
etkisizlestirme politikas: takip etmistir. BM Libya Misyonu i¢inde ni-
fuz edebildigi isimlerden, kiiresel diistince kuruluslarina kadar bir¢cok
mekanizmay1 harekete gecirerek bir algi operasyonu ile bu akimin
temsilcilerini kurtarici gibi takdim etmistir. Ozellikle Bagskanlik Konse-
yinin (BK) Trablus’a girisinin ardindan Trablus’ta gli¢ kazanacaklardir.

2014 y1l1 Mayis ayinda emekli General Halife Haftar'in darbe girisimiy-
le Libya'nin bugiine kadar devam eden cok boyutlu bir krize stiriiklen-
mesiyle, Medhali Selefi ag Libya genelinde genislemeye baglamistir.
Haftar'in darbesi sonrasi Bingazide strdiirdiigli askeri operasyonlar
ve Trablus'ta 2014 yilinda Zintanl birlikler ve Libya Safagi arasinda
yasanan catismalarin Libyada neden oldugu agir ekonomik, siyasi
ve glivenlige iliskin krizler, Medhali Selefilerin hareket alanini genis-
letmistir. Trablus ve Bingazi basta olmak lizere buralardaki camile-
rin kontroliinii glic kullanarak ele gecirmis ve buralar1 kendi inanc-
larin1 yaymak icin aragsallastirmistir. Libyanin neredeyse bitiin
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kentlerinde, biiyiik kentlerinde birkac tane olmak tizere kii¢iik koylere
dahi sesi ulasan radyolar kurarak, bu radyolar tizerinden yirmi dort
saat araliksiz Medhali Selefiligin 6nde gelen davetcilerinden olan Rebi
el-Medhali, Muhammed Raslan ve Abdullah el-Cubeyr gibi isimlerin
vaazlarini yaymaya baslamistir. Ayrica yuzlerce sosyal medya hesabi
bulunan bu akim, bir¢ok internet sitesi lizerinden de propaganda faa-
liyetlerini stirdiirmektedir. Bunun yaninda okullar, ders halkalari, ens-
titliler kurmakta, bu akimin propagandasini yapan kitaplari camilere
ve kiitiiphanelere yerlestirdikleri gibi kiiclik kitapciklar halinde cesitli
aglar tizerinden yaymaktadirlar.

Devrim sirasinda Kaddafi yanlis1 aciklamalarda bulunduktan sonra
uzun siire gozden kaybolan, Trablus’taki Medhali milislerin gii¢ kazan-
maya basladig1 2015’ten sonra zirhli araglarla Trablus'ta gezerek vaaz
vermeye baslayan Mecdi Haffale, bu akimin en 6ne ¢ikan vaizi olarak
zikredilebilir. Bunun yaninda Haftar’a bagli Tevhid Taburu Komutani
Esref Miyar, Trablus’taki Ozel Caydirici Gli¢ komutanlarindan Eymen
es-Saidi, vaiz Muhammed el-Ankar, is adam1 Abdulhakim el-Misri 6ne
¢ikan Medhali liderler arasinda belirtilmektedir. Zintan'daki ve cevre-
sindeki Medhalilerin lideri Tarik Dirman ez-Zintani, Sirte kentindeki
Kurtuba Camisi imami Halid el-Fircani (daha sonra kardesi Halid bin
Receb), Misratada Ebu Huzeyfe ve Ebu Ubdeyde, Humus kentinde Ebu
Abdullah Nuri Zinan ve Beyda kentinde Enes el-Haddad bu akimin di-
ger On plana cikan isimleridir.

Medhali Selefi agin Trablus ve Bingazi basta olmak iizere Libya'nin ce-
sitli kentlerde silahli birliklerle i¢ ice gecerek olusturdugu cikar grup-
lar1 Libyadaki ¢oziimi tikayan en 6nemli etkenlerden biri konumun-
dadir. Baskent Trablus'ta, BK'nin Libya'ya girisi siirecinde yasanan
siyasi boliinme sirasinda yasanan krizde BK'nin yaninda yer alan milis
birliklerinin btiyiik boliimiini Medhali Selefi isimler kontrol etmek-
teydi (Kekilli, 2016). Abdurrauf Karanin komuta ettigi Caydirici Giig,
Heysem Tacurinin komuta ettigi Trablus Devrimcileri Taburu ve Gini-
va'nin komuta ettigi Ebu Selim'deki Merkezi Glicler Selefi Medhalilerin
etkili taburlar olarak karsimiza cikmaktadir. Ozellikle Kara'nin bizzat
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kendisinin Selefi Medhali diislinceye sahip oldugu kaydedilirken, BK
Baskaninin kendisine verdigi yetkiler tizerinden Trablus'un en etkin
milis grubu oldugu bilinmektedir. BM Libya Misyonu Gtivenlik Ko-
mitesi Libya'da kapsamli bir glivenlik reformu yerine Trablus’ta BK'ye
destek veren milisleri gliclendirerek, onlar1 BK'ye destek vermeyen mi-
lislere kars1 kullanmaistir. Dogasi geregi devlet dis1 olan bu yapilar dev-
letin imkénlarini, kendi ¢ikarlari ve baglantili olduklari bolgesel giicler
lehine kullanarak Libya'daki siyasi krizi tirmandirmistir. Bunun yanin-
da Karanin caydirici gliglerinin BK'nin kendilerine sundugu imkanlar
temelinde bat1 bolgesinde sucla miicadele birlikleri ad: altinda ken-
dilerinin yonlendirdigi bir silahli milis ag1 orglitleme girisimi oldugu
goze carpmaktadir. Ayrica bu milis gruplarin himayesi altinda Medhali
Selefi vaizlerin Trablus’ta kontroltini ele gecirdikleri bliytik camilerde
vaaz vererek Selefi Medhali din yorumunu anlatmaktadir. Kendilerine
muhalif bircok 6nemli din adamina baski yaptiklar: kaydedilmektedir,
ozellikle Libya Muftiiliigli Bagskan Yardimcisi Nadir el-Umraninin 06l-
diriilmesinden birinci dereceden sorumlu tutulmuslardir.

Dogu bolgesinde Halife Haftar, Medhali Selefilerden dini, toplumsal
ve askeri olarak istifade etmektedir. Askeri yontemlerle kontrol altina
aldig1 dogu bolgesinde kendi otoritesini benimsemeyen cami imamla-
r1ve din adamlari tizerinde baski kurmus; bu imamlar ve din adamlari
dogu bolgesini terk etmek zorunda kalmaistir. Bunlarin yerini Medhali
Selefi din adamlar1 almigtir. Bunun yaninda Haftar’a bagl milis birlik-
lericinde one ¢ikan Tevhid Taburu ve Selefi Tabur gibi milislerin Selef1
Medhali oldugu bilinmektedir. Uluslararas: Ceza Mahkemesince suglu
bulunan Haftar'in 6zel kuvvetlerinin komutanlarindan olan Mahmud
el-Vurfelli'nin de Selefi Medhali oldugu kaydedilmektedir. Medhaliler
bunun yaninda Sirte ve Beyda gibi kentlerde silahli gruplar i¢cinde et-
kindirler. Sirte’deki 604. Piyade Taburunun komuta kademesinin Med-
hali Selefi oldugu ifade edilmektedir. Bu tabur Bunyanu’l-Marsus glic-
lerinin ¢ekilmesinin ardindan Sirte'de gliclenme ve kontroli ele alma
cabasi icerindedir. Sirte’nin 2020 yilinda tekrardan Haftar kontroliine
gecmesinde bu taburun rold vardir.
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Medhali Selefiligin 6nde oldugu Selefilik akimlari, Libyada sessiz ve
derinden bir orgilitlenmeyi stirdiirse de Libyanin ana akim dini kimligi
olan Maliki-Eg’ari din anlayisinin yerini almamistir. Ulkenin ana dini
kurumlar1 halen bu din yorumu benimseyen din alimlerinin yoneti-
mindedir, tilkeyi yoneten seckin siniflarin biiylik bir kesimi bu dini
yorumu benimsemekte, Maliki-Es’ari ulemay1 muhatap kabul etmek-
tedir. Selefl din adamlar: cesitli mahfillerde inaniglarini yayma giri-
siminde bulunuyor olsa da tilkede dine iliskin ana glindem maddele-
rini Stinni Islam diinyasinin ana bagliklar1 belirlemektedir. Bir diger
ifadeyle tilkede Medhali Selefilik silahla ic ice gectigi icin bu denli 6n
plana cikarken, diger Selefi akimlar arkalarindaki Suudi destegine
ragmen alt toplumsal kesimler arasinda sessiz bir sekilde yayilma ca-
basi icindedir.

Tunus: Din, Demokrasi ve Cihat
Reformist Selefilik

Tunus’ta reformist ve cihatgi Selefilik akimlari 6n plana ¢ikmaktadir. Tu-
nus’taki kokleri 1980’lere giden reformist Selefilik, Arap Bahari sonra-
sinda alan kazanarak aktor olmaya baslamistir. 1957-1987 yillar: ara-
sinda Tunus’u yoneten Habib Burgibanin takip ettigi sekiilerlestirme
politikasi, muhafazakar ve islami kesimlerin tepkisine neden olurken,
1987'de yonetimi ele alan Bin Ali de 2011 yilina kadar Burgibanin poli-
tikalarini stirdirmustiir. Tunus’taki sekiiler rejimin Islami ve muhafa-
zakar kesimlere yonelik baskilar1 karsisinda Selefiler ve Thvan cizgisin-
deki Islamcilar yer yer birlikte hareket etmistir. 1981 yilinda kurulan
Islami Egilim Hareketi bu birlikteligin sonuclarindan biridir. Fakat bu
birliktelik uzun stirememis, Selefiler 1986 yilinda Tunus Islam Cep-
hesi'ni kurmustur. Muhammed Ali Hurrras’in, Abdullah el-Hact'nin,
Muhammed Hoca ve Mungi el-Hacminin kurucusu oldugu bu hare-
ket 1980'de devlet tarafindan yasaklamistir. Hareket mensuplarindan
bazilar1 hapse atilmis, bazilar1 Afgan Cihadi'na katilmis, bazilari ise
Avrupa tilkelerine iltica etmistir.
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2011 Arap Bahari, Tunus'taki Selefiler agisindan bir doniim noktasi ol-
mustur. Devrimden sonra Ocak 2011'de kurulan gecici hiikiimetin ilk
bakanlar kurulu toplantisinda, Selefileri de kapsayan, siyasi tutuklu-
lara genel af yasasi ¢ikarilmistir (Le Parisien, 2011). Hapishanelerden
¢ikan ve yurt disindan tilkeye donen Selefiler yeniden orgiitlenerek
siyasi slreclere katilmaya baslamistir. 2012'de Selefilerin siyasi parti
kurmalarina izin verilmistir. Eski Tunus Islam Cephesi kurucularin-
dan Muhammed Hocanin kurdugu Tunus Islah Cephesi Tunus’ta en
one cikan Selefi olusumlardandir. Hoca, kendisine ve Cephe’ye yo-
nelik cihatci suclamalarini reddetmektedir (Zelin, 2012). Ayrica Ali
el-Miicahid'in basinda oldugu Hizbu'l-Asale, eski Nahda tyesi Imam
Said el-Cezerinin kurdugu Hizbu'r-Rahme ve Riza Bilahc'in liderlik et-
tigi Hizbu't-Tahrir Tunus siyasetinde aktif olan diger Selefi partilerdir.

Tunuslu Reformist Selefilerin farkli siyasi partilere béliinmiis olma-
s1, Tunus siyasetinde giliclii bir aktor olmasini engellemistir. Refor-
mistlerin kusatict olmasinin ontindeki engellerden biri de karsisinda
Nahda gibi giicli bir Islamci aktoriin olmasidir. Ancak Nahda'nin gi-
derek demokrasi soylemini one cikartmasi, seriat: savunan Kkitlelerin
Selefi partilere kaymasina yol acmistir. 2019°'de kurulan ve Nahda’y1
Islam'dan uzaklasmakla elestiren Onur Koalisyonu (Karama), ayni yil-
da diizenlenen parlamenter secimlerinde 21 milletvekili kazanarak,
Nahda'dan sonra Meclis'te ikinci buytk Islami blok olmustur. Onur
koalisyonun kurucular arasinda Hizbu’r-Rahme'nin lideri Imam Said
el-Cezeri yer almaktadir. Onun partisi, son parlamento se¢imlerinde 4
milletvekilligi kazanmistir. Onur Koalisyonun lideri Avukat Seyfeddin
Mahluf, teror eylemiyle suclanan tutuklu radikal Selefilerin avukatli-
gin1 yaptig1 icin sekiiler medya tarafindan “teroristlerin avukati” ol-
makla suglanmistir (Jeune Afrique, 2019). Nahda'nin seriat kavramini
kullanmamas1 ve demokrasi vurgusu yapmasi ve sekiiler siyasi parti-
lerle koalisyon kurmasi, Selefilerin elini gliclendirmektedir. Selefiler,
Nahda'ya yonelik artan elestirilerle dindarlarin destegini almaya calis-
maktadirlar. Ornegin Cephetu’l-Islah lideri Muhammed Hoca, bir ko-
nusmasinda Nahda'y: iktidara gelebilmek icin sektler ve sol partilere
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cok fazla taviz vermekle elestirmistir (Zelin, 2012). Yine Hizb al-Asala
partisi, Nahda'y1 siyasi arenay1 tekeline almaya caligsmakla suclamistir
(Directinfo, 2012).

Reformist Selefi hareketler, dogrudan Suudi Arabistan ile iligki icinde
gorinmese dahi, Suudi ulemasi ve Kuzey Afrika'daki diger Selefiulema
agiyla koordineli hareket etmekte, yer yer Tunus’a davet ederek vaazlar
verdirmektedir. Tunus’ta 2011 yilinda gerceklesen devrim sonrasinda
Selefi ulemanin Tunus ziyaretleri artmistir. Aralik 2011 (Tunus Isci
ve Reform Cephesi, 2020) ve May1is 2012’te Tunus’ta diizenlenen kon-
feranslara Kuveytli Hamid al-Ali, Suudi Arabistanli Safir al-Havali ve
Fasli Muhammed el-Fizazi gibi Selefi alimler katilmistir. Bu baglamda
Subat 2013’te Suudi Arabistanli Seyh Ali Muhammed Sankiti Tunus'u
ziyaret ederek farkli Selefi camilerinde vaazlar vermistir (Kapitalis,
2013). Ayni tarihlerde Tunus’a gelen Kuveytli vaiz Nabil El-Avadi, Bas-
kent Tunus'un Kartaca semtindeki en biiylik cami olan Malik Ibn Anas
Camii'nde vaaz vermisti. Al-Avadi'nin, Tunus'un farkli sehirlerini de
ziyaret ettigi kaydedilmistir (Ajmi, 2013). Bunun yaninda Nisan 2013te
Misirli meshur Selefi alim Seyh Muhammed Hassan vaaz vermek tize-
re Tunus’u ziyaret etmistir. Bazi yerel medya platformlarina gore Has-
san, Zeytune Merkez Camii'nde li¢ ay din egitimi vermek amaciyla gel-
misti (Directinfo, 2013). Zeytune'de verdigi bir vaazinda kadin siinneti
ilgili soylemi Tunus’ta polemik yaratmist: (Businessnews, 2012). Ozel-
likle sekiiler medya tarafindan bu ziyaretleri elestirilerek devletin izin
vermesinde Nahda'nin rol aldig1 iddialar1 ortaya atilmisti. Buna kars:
Tunus devleti yer yer bazi Selefi ulemanin tlkeye girisine izin verme-
mistir. 2012'de Fas'in en 6nemli Selefi figiirlerinden Omer el-Hadduci
ve Hassan Kettaninin Hizbu'l-Asale’ye yakin derneklerin daveti lize-
rine Tunus’a girislerine izin vermeyerek havalimanindan tlkelerine
geri gondermistir (Businessnews, 2012). Baz1 Selefi gruplar, devletin
bu kararini protesto etmek i¢in havalimaninda gosteri diizenlenmistir
(Quebec.Huffingtonpost, 2012).
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Cihatgi Selefilik

Cihatc1 Selefilik, Tunus’ta adindan so0z ettiren ikinci akimdir. Tunus’ta
cihatc Selefiligi tic doneme ayrilmaktadir. ilk dénem, 1979-1989 ara-
sinda Afgan Cihadina katilan Tunuslu Selefilerin Tunus’a dondigu
doksanli yillardir. Fakat Bin Ali yonetiminin aldig: sert tedbirler cihat-
c1 Selefilerin 6rgiitlenmesinin 6ntine gecmistir. Ikinci donem, 2003'te,
11 Eylul sonras: terorle miicadele sonrasi, hapse atilan iki bin kadar
Selefinin hapishanede orgiitlendigi donem olmustur. Uclincii dénem,
2011 yilinda gerceklesen devrim akabinde cikarilan af sonrasi bazi Se-
lefilerin hapisten c¢ikartilarak disarda orgilitlendigi donem olmustur.
Kuzey Afrika'ya iliskin Selefi literatlirde en cok tartisilan Ensaru’s-Se-
ria bu dénemde kurulmustur (Blanc, 2019). Afgan Cihadi'na katilmig
olan ve Ebu Iyad isimiyle bilinen Seyfullah bin Hiiseyin isimli sahsin
kurdugu orgiit, el-Kaide ile baglantili oldugu ve bazi siddet olaylarina
karistig1 icin yasaklanmistir. Orglitiin dogrudan Eymen el-Zevahiri'ye
bagl oldugu kaydedilmektedir. Orgiit internet aglar1 izerinden seriat
devleti kuracag: propagandasi yaparak Tunuslu gecleri etrafinda top-
lamistir. Orgiitiin 2012 yilinda cikan siddet olaylarinda etkin rol aldi-
g1 yoniinde bir kanaat vardir. Ozellikle 2013’te Muhammed Brahmi ve
Stikri Bil'iyd suikastlarinin faili olmakla suclanmistir. Fakat orgiitiin
2012 ve 2013 yilinda gerceklestirdigi siddet eylemlerinin sonuclar: de-
gerlendirdiginde, Tunus’ta demokrasinin ve toplumsal taleplerin bas-
kilanmasina imkan sunan bir zemin olusturdugu gortlecektir. Ayrica
Arap devrimlerinin demokratik bir siyasal diizene dontismesinin oni-
ne gecmek isteyen bolgesel aktorlerin Ensarti’s-Seria gibi teror orgiit-
lerinin eylemlerinden hareketle demokratik hareketlerinin lzerine
gidebildigi gortlmustiir.

Tunus Selefiligi, bir yoniiyle topluma kendini anlatarak zemin kazan-
maya c¢alisirken Nahda ile kars: karsiya gelmis, diger taraftan “seriat”
soylemiyle sekiiler kimlige sahip Tunus Devleti'yle kars: karsiya gel-
mistir. Diger taraftan da siddet olaylarinin faili olarak Tunus ve bol-
ge siyasetinin sekillenmesine katki sunmaktadir. Zeytune gelenegi ve
cagdas Islam Diisiincesine kok salan ve Gannusinin diisiincelerinde
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tezahtir eden Nahda diistincesine kars1 Selefilik, giris boliimlerinden
ifade edilen Selefl diisiince gelenegine yaslanarak Tunus gercekligi
icin argiimanlar iiretmektedir. Nahdanin yenilik¢i Islam yorumu ve
Selefl akimlar arasinda Tunus’un ara sokaklarindaki camilerinden
liniversite amfilerine uzanan genis bir yelpazede tartismalar yapil-
maktadir. Bunun yaninda sekiilerligin farkli formlar: ve bu iki akim
arasinda Arap dlinyasinin son yuz elli yilindaki tartismalara sirtini yas-
layan din ve modernite arasinda Tunus'un kimligine iligkin tartisma-
lar yapilmaktadir. Arap diinyasindaki gerilimlerin tonuna gore de yer
yer siddet kendisini Selefilik kisvesi altinda gosterebilmektedir.

Cezayir: Miiesses Nizam ve Selefilik
Cihatgi Selefilik

Suudi Arabistan'da okuyan Cezayirli gencler izerinden Cezayir'de ya-
yilan Selefilik 90’11 yillarda i¢ savasa dontisen siyasi krizle birlikte ci-
hatc1 Selefiligi dogurmustur. 80°li yillarin baslarinda Cezayir ve Suudi
Arabistan arasinda dini ilimlerde is birligi anlasmasi imzalanmistir
(Amghar, 2008). Bu anlasma kapsaminda Suudi Arabistanda din egiti-
mi alan gencler tlkelerine donduglinde Selefi din anlayisini yaymaya
baslamis, ayrica Suudi din adamlarinin vaazlari da kasetler araciliiyla
yayilmistir. Islam diinyasinin 90’1 yillardaki durumu Afganistan 6ze-
linde dogurdugu cihatct Selefilik Cezayirde de kendisini gostermis,
yavas yavas yayillmaya baslamistir. Ozellikle Afgan Cihadi’na katilan
Cezayirlilerin tilkeye donmesi, Cezayirdeki miiesses nizamin, Islami
hareketler tizerindeki baskisinin artirmasiyla kesisince Cezayir'de Se-
lefiligin cihatci yorumu alan kazanmaya baslamistir. Bu kapsaminda
1984’te Mustafa Buali liderliginde Cezayir Islami Silahl1 Hareketi (MIA)
ortaya ¢ikmis, 1987'de Buailinin oldiiriilmesiyle 6rgtit dagilmistir. Fa-
kat Buali, Cezayir silahli hareketlerinin ilham kaynagi olmay1 stirdi-
recek, 90’l1 yillarda cihatgilarin kahramani olarak anilacaktir. 1992'de
Cezayir'de gerceklesen darbe sonrasinda giivenlik giiclerinin Islami
hareketler tizerindeki baskisi artinca Cihat¢i hareketler sertlesmis,
lilke 2000’li y1llara kadar devam eden bir ic savasa stirtiklenmistir.
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1993’te kurulan Silahli Islami Grup (GIA) ve 1994’te kurulan Islami Kur-
tulus Ordusu (AIS) Cezayir ve Kuzey Afrikada etkin cihatci Selefiligin
odagina donlismiistiir. Afgan Cihadina katilan Cezayirlilerin liderlik
ettigi bu hareketler, iki binli yillarda kiiresel cihatci hareketlere enteg-
re olmustur. GIA lyesi Hasan Hattab, 1998'de Usame bin Ladin’in des-
tegini arkasina alarak Selefili Davet ve Savas Grubu (GSPC) orglitini
kurmustur. 2005’te resmen El-Kaide teror orglitiine biat eden oOrgiit,
Magrip el-Kaidesi ismini alarak biitiin Kuzey Afrika'da el-Kaide adina
hareket etmeye baslamistir.

1999'da Abdiilaziz Buteflikanin iktidara gelmesiyle Cezayirdeki Se-
lefiler acisindan bir doniim noktas1 olmustur. Buteflika, tilkedeki i¢
savasi sonlandirmak icin Selefilerle uzlasmayi tercih etmis, silah bira-
kanlara genel af cikarmais, savasta zarar goren sivillere tazminat 6de-
mistir. Silah birakanlarin topluma entegrasyonu icin destek vermistir.
Bunun yaninda cihatgi Selefilere kars: diger Selefi hareketlerin ont-
nu agmistir. Ornegin 2007'de Cezayir Din Isleri Bakanlig: tarafindan
Selefi imamlar1 bir araya getirerek Ramazan ayinda baris ve hosgori
lzerine vaaz vermelerini tegvik edilmistir. Magrip el-Kaide’sine sert
elestiriler yonelten Selefi Alim Abdulmelik Ramzani devlet tarafindan
desteklenmistir. Ayrica Abdulgani Isa, Muhammed Ali Farkus, Abdul-
medic Cuma gibi taninan Selefi figiirlere TV kanallar: ve radyolarda
alan acilmaistir.

Medhali Selefilik

Cezayirde miiesses nizam Cihatci Selefilige kars: diger Selef hareket-
leri destekleme stratejisi kapsaminda Medhali Selefiligin yayilmasina
goz yummustur. Medhali Selefilik her tiirli sart ve kosulda Cezayir'de
miuesses nizamin yaninda yer almayi stirdirmiustiir. Cezayir'deki Se-
lefi ulema Arap devrimleri sirasinda, miesses nizamin yaninda yer
almistir. Ornegin Suudi Arabistan'da yasayan Cezayir Selefi Alim Ab-
dulmelik Ramazani, Cezayirlileri Islam’a ters olan demokratik sistemi
destekleyen protestolara katilmama ¢agris1 yapmisti. Ramazani, siya-
sete girmeye calisan Selefileri de elestirmis Selefilerin “fitneye karsi
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devletin yaninda yer aldigini” ifade etmis, Suudi Seyh Heytem Serhani,
Cezayirdeki Umm el-Bugani kentinde yaklasik ti¢ bin kisinin calistig
dort glinliik bir konferans vermistir (Liberte-algerie, 2012). Cezayir'de
yaygin olmayan bu durum, Arap devrimleri slirecinde muesses niza-
min Selefilerin hareketlerine goz yumdugu seklinde yorumlanabilir.
Son yillarda Cezayir'deki ilmi Selefiligin isimlerinden Muhammed
el-Ferhus, Abdulmeci Cuma ve Lzzhar Snigranin Medhali Selefiligin
fikirlerini dillendirmeye baslamasi, Medhaliligin yayilma hizina or-
nek olarak gosterilmistir. Seyh Rebi Medhalinin bu isimleri temsilci
tayin ettigi seklindeki mektuplar Cezayir basininda yer almistir (Med-
di, 2018).

Reformist Selefilik

Cezayirdeki miuesses nizam, Medhali Selefilige alan agarken Refor-
mist Selefilerin hareket alanlarini kisitlamaktadir. Nitekim siyasi parti
kurmak isteyen veya siyasete girmeye calisan reformist Selefiler, dev-
letin engelleriyle karsilasmistir. Ornegin Islam Sahva Cephesi Partisini
kurmaya calisan, reformist Selefiligin fikirlerini benimseyen Abdul-
fettah Hamdce'ye resmi izin verilmemistir (Boukhars, 2018). Ayrica
2014 secimlerine katilmak i¢in siyasi parti kurmaya calisan Ali Bilhac
da benzer engellerle karsilagsmistir. Yine 2014’te Uzlasma ve Kurtulus
icin Cezayir Cephesi Partisi kurmaya calisan Medeni Mezrag da resmi
izin alamamisti (Markey ve Chikhi, 2015). Ayrica mevcut siyasi parti-
lerde yer alan eski FIS tyelerinin, secim yasalariyla aday listelerine
girmelerini engellemistir. Reformist Selefilerin bir kisminin Butefli-
ka'nin ulusal baris slirecinde silah birakan eski cihatci Selefilerden
olustugunun altini ¢izmekte fayda var. Bir diger ifadeyle Selefiligin si-
yasi konular hakkinda en ¢ok yorum yapan ve yer yer iktidara muhalif
pozisyon alan reformist yorumu, Cezayir'de miiesses nizam tarafindan
tehlikeli gortilerek oni kapatilmak istenmistir.

90’l1 yillarda ciddi bir siddet sarmalinin icinden gecen Cezayir'de Islam
dinive siddet, din ve devletin kimligi tizerine ciddi tartismalar yapilmis-
tir. Selefiligin farkli formlar: bu tartismalara kendi anlayislar: gerceve-
sinde yorum getirerek, toplumsal destek kazanma ¢abasi icine girmistir.
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Fakat Cezayir Islam Diistincesine derin etki edecek bir akim olustura-
mamustir. Islam diinyasinda Selefilik diistincesinin ana argiimanlarini
tekrar etmistir, fakat tilkenin 90’larda icene cekildigi siddet sarmali de-
rinligine bakilmaksizin Selefiligin alan kazanmasina imkan sunmustur.

Fas: Devletin Din Yonetimi
Geleneksel Selefilik

Fas'ta Selefilik, diger Kuzey Afrika tilkelerinden farkli olarak erken
yillarda devletin miisamahasiyla alan kazanmistir. Tarihsel olarak tl-
kedeki en glicli Selefi akim olan ilmfi Selefiligin yayilmasinda Takuy-
yuddin el-Hilali'nin (1893-1987) onemli rolii olmustur. El-Hilali, ilk
egitimini Fas'ta gordiikten sonra Islami ilimler egitimi icin Musur, Irak
ve Suudi Arabistan'da bulunmustur. 1968'de Abdulaziz Bin Bazin gi-
risimi sonucunda Suudi Kralligi'nin davetiyle Medine Islam Universi-
tesinde Ogretim gorevlisi olarak gorevlendirilmistir. Selefi gorisleri
benimseyen El-Hilali, 1974'te Selefiligi yaymak icin tilkesine geri don-
mis, Fas'daki faaliyetleri sirasinda Suudi Arabistandan maas almas,
fakat Fas yonetimiyle de yakin iliski gelistirmistir. El-Hilali'nin 1987'de
olimiine kadar yazilar1 Fas Din Isleri Bakanligina bagh Davetu’l-Hak
dergisinde yayinlanmistir. Fas Devleti'nin El-Hilali'yi desteklemesinde
Suudi Arabistanin etkisinin yani sira Fas Krali Tkinci Hasan'in Arap
milliyetciliginin ve sosyalizmin yiikselisini engelleme stratejisinin de
etkili olmustur. Suudi Arabistann maddi destegiyle Fas‘ta Selefi med-
reseler ve Selefi sivil toplum kuruluslar: kurulmus, Fasli 6grenciler Su-
udi Arabistan’in egitim burslariyla Medine Islam Universitesinde dini
ilimler egitimi almistir (Lauziere, 2008).

Suudi Arabistan, El-Hilali tizerinden Fas’ta olusturdugu Selefi network
ile Selefilik Fas'ta koklesmesini saglamistir. Nitekim El-Hilali'nin vefa-
tindan sonra Muhammed Zemzemi, Muhammed el-Fizabi ve Muham-
med el-Magrui gibi 6grencileri Fas'da ilmi Selefiligin fikirlerini yayma-
y1 stirdiirmustiir. Ozellikle el-Magrui Fas Selefiligi icinde one ¢ikmus,
Kur’an ve slinnet daveti lizerinden tlkede Selefiligi yayan ¢ok sayida
medrese agmistir.
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Cihatgi Selefilik

Cihatci Selefilik, Fas'ta, 1998'den itibaren marjinal bir grup olarak or-
glitlenmis, fakat Fas Devletinin 11 Eylil 2001 ve 2003 Raba saldirisi
sonrasi aldig1 tedbirler neticesinde cihatci Selefiligin yayilmasi engel-
lemistir. Bu saldirilar sonrasin bircok Selefi merkeze baskin diizenle-
nerek 2000'den fazla kisi tutuklanmistir. 2007 Kazablanka teror saldi-
risinin ardindan devlet Selefilere karsi aldig: tedbirleri ilm1 Selefileri
de icerecek sekilde genisletmistir. EI-Magruinin 2008'de bir vaazinda
9 yasini dolduran bir kiz ¢cocugun evlendirilebilecegine dair bir fetva
vermesine iligskin devletten gelen sert tepki tizerine Suudi Arabistan’a
iltica etmek zorunda kalmais, El-Magruinin medreseleri kapatilmistir.
Takip eden yillarda devletin Selefiler tizerindeki denetim ve gozetimi
artmuis, Selefilerin goriiniirligl azalmastir.

Devletin Selefilik Politikalari

Fas Devleti, bir taraftan Selefilere yonelik gozetim ve denetimi artirir-
ken, diger taraftan ilmi Selefiligin etkisini azaltmak ve devletin dini
otoritesini artirmayi1 amacglayan yeni reformlar baslatmistir. Bu kap-
samda, 2002'de Selefilere yakinligiyla bilinen Din Isleri Bakani Alaui
Mdaghri gorevden alinarak yerine Kadiri Tarikatina mensup Ahmed
Tevfik atanmigtir. Ayrica 1982'deki kurulusundan beri toplanmayan
Fas Yiksek Alimler Konseyi 2004'de yeniden yapilandirilarak etkinles-
tirilmis ve basina modernist bir alim olan Ahmed Abbadi getirilmistir.
Yine 2006'da yapilan dini egitim reformuyla medreselerde devlet go-
zetimi artirilmistir. Devlete bagl stifi gelenegi ve Maliki-Es'arl benim-
seyen imam ve vaiz yetistirecek dini kurumlar agilmistir. Bunun yani
sira Suudi Arabistan menseli kanallarin etkisini azaltmak icin devlet
tarafindan dini program yayinlari yapan Kral IV. Muhammed radyosu
ve As’Sadise (altinci) kanali agilmastir.

Devletin ilmi Selefiler dahil tim Selefl akimlara yonelik denetim ve
gozetim politikasi, 2011 Arap devrimlerine kadar devam etmis, Arap
devrimlerinin getirdigi degisim ve ozglrlik riizgéri, Seleflerin yeni-
den kamusal alana donmelerine yol agmistir. Bu baglamda, 2011 Mart
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aymnin basinda Kral IV. Muhammed yaptig1 ulusa seslenis konusma-
sinda, kapsamli anayasa reformu yapacagini duyurmustur (Le Point,
2011). Fas devleti, 2003’ten beri Selefilere yonelik takip ettigi denetim
ve gozetimi azaltmistir. Bu kapsamda 2012'de cikarilan genel af yasa-
styla cok sayida tutuklu Selefi serbest birakilmistir. Bu vesileyle Mu-
hammed el-Fizazi, Muhammed Abdulvahab Refiki, Hasan Kettani ve
Omer el-Hadugi serbest birakilmistir (Crétois, 2017). Ayrica Suudi Ara-
bistan'da milteci olarak yasan el-Magruinin Fas’a donerek dini faali-
yetlerini siirdlirmesine izin verilmistir.

Fas Devleti, 2011 yilinda baslattig1 reformlarla Selefileri yerlilestir-
mek, bunun yaninda stfilige alan agma yontemini benimsemistir. Bu
strecte Fas Selefilerinin soylem degistirdigi gortlmistir. Ozellikle
Selefilerin Arap devrimleri sirasinda gosterilere katilmamasi, devletin
Selefililere bakisini nispeten degistirmis, devlet Selefiligi Es‘ari-Maliki
din anlayisiyla catismamak kosuluyla benimseyemeye baslamistir. Fas
Islami Isleri Eski Bakani Alevi Medgiri'nin Selefi tasavvuf olarak adlan-
dirdig1 bu yaklasim, Selefi ve stifi doktrini harmanlamay1 amaglamis-
tir. Devlet, Selefiligi dontistiirmek icin “acilim politikas1” uygulamas,
2014'de Selefi din alimi El-Fizazi, Tanger kantinde Kral IV.Muham-
med'in katildig1 bir Cuma namaz kildirmistir (Iraqi, 2016). 2015'te Isla-
mi Isleri Bakanlig1 ve Yiiksek Ulemalar Konseyi, ortaklasa diizenledigi
“Selefilik: kavramin tanimi ve anlayisin icerigi” baslikli konferansta
Zuhal ve Al-Fizazi gibi Selefi alimleri bir araya getirmistir. Selefilikteki
yanlis distlinceleri diizeltmek ve devletin resmi dini doktriniyle (SGfi-
Maliki-Es‘ari) uyumlu hale getirmeyi hedefleyen konferansin sonugcla-
r1 rapor olarak Kral IV. Muhammed'e iletilmistir. Selefi ulema devletle
yakinlagsa da tabanda tam olarak karsilik bulamamistir. Ornegin, Se-
lefi alim Rafikinin kadinin ve erkegin mirastan esit pay alabilecegini
dile getirmesi Selefi tabanda biiylik tepki ¢cekmistir (Crétois, 2017).

Fas'da Selefiligin yayilma ve girisiminde devletin roli belirleyici ol-
mus, devlet donemin kosullar: ¢cercevesinde Selefilige farkli yaklagim
gostermistir. Arap dlnyasindaki entelektiiel tartismalar agisindan
bir hayli etkin ve zengin bir gelenege sahip olan ve 20. ylizyil Arap
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dinyasinda yapilan tartismalarin belirleyici entelektiiellerinin tlkesi
olan Fas'da Selefilik gindem belirleyememistir. Dini bir yorum olarak
yer yer alan kazansa da devletin att1§1 adimlar karsisinda yer yer daral-
mis, yer yer gorintr olmustur.

Sonug

Dini kimlikli devletlerin i¢ politika soylemleri, dis politika refleksleri
ve araclar1 ayn1 mantiksal orgliyle kurgulanmaktadir. Iran, teopolitik
bir siyasal soylemi din adamlar1 ag1 tizerinden toplumsallastirirken,
dis politikada mezhepdaslarini harekete gecirmektedir. Israil ulus
kimliginde ve kiiresel Yahudi lobisinin Tel Aviv ile iliskisinde din mer-
kezi noktada yer almaktadir. Suudi Arabistan ulusal kimligi Ali’s-Suud
ve Al-i-Seyh ittifak: tizerine bina edilmistir. Suudi Arabistan Selefi din
yorumundan i¢ ve dis politikada bir hayli yararlanmaktadir. Dini ku-
rumlar tizerinden, icerdeki dini soylemi kontrol altina alirken, bolge-
deki donemsel konjonktiir cercevesinde Selefiligin ¢esitli yorumlarini
bolge tilkelerinde yonlendirmektedir. 80’1i yillarda, ABD yonetiminin
Suudi yonetimini tesvik etmesiyle Suudi yonetimi, Selefi erisim ag1
lizerinden Arap gencleri Afganistan’a yonlendirmistir. 90’1 yillarda
Korfez Savasi sirasinda Suudi Arabistan-ABD ittifakinin mesrulastiril-
masinda Selefi erisim ag1 bir hayli katki sunmustur. Arap devrimleri
sonrasinda, Suudi yonetimi, Selefi din adamlar1 tizerinden boélgede
kendi dis politikasina uygun hareket eden bir dini gruplar ag1 olus-
turmay1 basarmis, tilkelerin kosullarina gore herhangi bir yorumu 6n
plana ¢ikarmastir.

Kuzey Afrika'da Selefilik genel anlamda Arap diinyasiyla ayni formatta
dogmus, biylimis ve gelismistir. Tabii bu dogumdan sonra bliylime ve
gelismede cevre kosullar1 cok etkili olmustur. Devrim 6ncesi Libyanin
sert kosullarinda Selefilik ¢ok koklesemezken, 90'larda Sadi Kaddafi
onctiliglinde Medhaliligin Kaddafi rejimi tarafindan kullanilmasayla,
cihatci Selefiligin Arap rejimleri ve Suudi Arabistan organizasyonuy-
la Arap gencglerin Afgan cihadina gonderilmesi, 6zellikle Cezayir'deki
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ve Tunus'taki Selefilerin Afganistan’a akisi ayni merkez ve ayni akilin
farkli bolgelerindeki tezahiirti olmustur ya da devrim sonrasi Libya'da
Medhali Selefiligin silahla i¢ ice gecerek Libya'da bolgesel ve kiiresel
rekabetin apartlarindan birine dontisiirken, Suudi Arabistan’tan yiik-
i muktarda maddi destek almasi, Ensaru-Seria adli teror orgltintin
Kuzey Afrikada gliclenerek terdr eylemleri gerceklestirerek bolgeyi
siddet sarmalina siirtiklemesi kendiliginden gelisen olaylar olamamais-
tir. Veyahut Fas’ta Selefiligin devletle dansinin Fas'in dis politikasina
gore sekil almasi Selefiligin organik bir hareket olmadigini, belli siyasi
amaclara hizmet eden bir dini yorum oldugunu gostermektedir. Bir
diger ifadeyle Selefilik biitiin yorumlariyla inorganik, siyasallagmis,
Suudi Arabistan merkezli ve Suudi Arabistan'in bolgesel ve kiiresel an-
gajmanlarina gore yonlendirdigi bir harekettir.

Kuzey Afrika'nin dini ve milli kimliginin sekillenmesinde Selefilik ana
bilesenlerden biri olmamais, ifade ettigi gortisler Suudi Arabistanda
Uretilen yorumlarin tekrarindan oteye gidememis, entelektiiel tartis-
malara reddiye kiilliyatindan 6te bir katki sunamamaistir. Ozellikle Tu-
nus, Cezayir'de ve Fas'ta sliregelen canli entelektiiel tartigmalar Kuzey
Afrika ve Arap dlinyasinin tarihi kimligi, Arap dislincesinin, siyasi,
ahlaki ve felsefi olusumunu ve bunun elestirisini, Felsefe ve tasavvufu-
nun ¢esitli yorumlarinin mevcut Arap diinyasi agisindan nasil referans
kaynag1 olup olamayacagini degerlendirmektedir. Bunun yaninda Av-
rupada devam eden tarih, toplum, akil, bilim, din ve felsefe tizerine
yapilan tartismalara ciddi ntifuz kazanmis Kuzey Afrika entelektiielle-
ri Arap diinyasinin her yerinde tartisilan ¢igir acici diisiinceler ortaya
koymustur. Selefilerin bu entelektiiel ortamda ifade ettigi, yaymaya
calistigr fikir ve diisiinceler Kuzey Afrikanin dini ve milli kimligine
iliskin organik tartismalarin ¢ok uzaginda, kurak fikirler olmaktan
oOteye gidememistir.

319



320

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

Kaynakca

Abu Hanieh, H. and AbG-Rumman, M. (2015). The “Islamic State” Organization: The
Sunni Crisis and the Struggle of Global Jihadism. Amman: Friedrich-Ebert-Stiftung.

Ajmi, S. (2013). The Visit of a Controversial Muslim to Tunisia Sparks Debate. Open
Democracy. https://bit.ly/3yUY3dx

Amghar, S. (2008). Le Salafisme en France: De la Révolution Islamique & la Révolution
Conservatrice. Critique internationale, n°40(3), 95-113.

Blanc, T. (2020. November 05). Salafisme(s) Postrévolutionnaire(s) en Tunisie : un « Para-
doxe Tunisien»?. Pressreader. https://bit.ly/3ssq89r

Boroujerdi, M. and Rahimkhani, K. (2018). Postrevolutionary Iran: a Political Handbook.
Syracuse, New York: Syracuse University Press.

Boukhars, A. (2018). My Enemy’s Enemy. Carnegie Middle East Center. https://carne-
gie-mec.org/diwan/76098

Businessnews. (2020, November 05). L'arrivée de deux Prédicateurs Marocains Provoque
Vagitation a l'aéroport Tunis-Carthage. https://bit.ly/3k43Irj

Crétois, J. (2020, September 03). Maroc : Qui est « Abou Hafs », L'ex-Salafiste Qui Parle
de L'égalité dans L’heritage Entre Hommes et Femmes?. Jeune Afrique. https://bit.
ly/3sy2wAA

Directinfo (2020, September 01). Le Parti Salafiste Al-Assala Accuse Ennahdha de Vouloir
“Monopoliser” la Scene Politique. https://bit.ly/3AKjqi0

El-Cezire (2020, November 01). “ss dl” HLall guwso ) 39 daze” Dttps://goo.gl/BfSRdk

es-Suri, E. M. (2018). Kiiresel Islami Direnis Cagrist (El Mukaveme 1. Cilt 2. Kisim). (L.
Tedri, Cev.). (Anlat1 Yayinlar1.).

Iraqi, F. (2020, August 25). Terrorisme au Maroc: Les Cheikh Repentis de Sa Majesté, Jeune
Afrique. Jeune Afrique. https://bit.ly/3s0Qk4Z

Jeune Afrique. (2019, September 01). Législatives en Tunisie : Ennahdha en Téte Avec 52
Siéges, Selon les Résultats Officiels. hitps://bit.ly/3yWgylc

Kapitalis. (2020, November 04). Un Nouveau Prédicateur Saoudien en Tournée de Préche en
Tunisie. https://bit.ly/3yUUJPu.

Kekilli, E. (2016). Haftar'in Darbe Girisiminden BM Coézim Taslagina Libya Siyaseti.
SETA, 152. https://bit.ly/2W44eNX

Lacroix, S. (2011). Awakening Islam: The Politics of Religious Dissent in Contemporary Sa-
udi Arabia. (G. Holoch, Cev.) (Hlustrated edition.). Cambridge, Mass: Harvard
University Press.

Lauziere, H. (2008). The Evolution of the Salafiyya in the Twentieth Century Through the
Life and Thought of Taqi al-Din al-Hilali. Georgetown University-Graduate School of
Arts & Sciences. (Thesis). https://bit.ly/3ssploZ

Le Parisien. (2020, August 25). Tunisie: la loi d’amnistie générale concernera aussi les isla-
mistes. https://bit.ly/2W5ED6Y



Kuzey Afrika’da Selefilik

”

Le Point. (2020, September 02). Mohammed VI Annonce une “Réforme Constitutionnelle
Démocratique https://bit.ly/3A05mEd

Liberte. (2020, August 26). Un Prédicateur Saoudien Mobilise les Salafistes Algériens. htt-
ps://bit.ly/3iTBnEU

Markey, P. and Chikhi, L. (2020, November 05). Ex-fighter’s Calls for Algeria Islamist
Party Stir Ghosts of Past. Reuters. https://reut.rs/3z87]Bi

Meddi, A. (2020, August 26). Algerie : Un Imam Wahhabite Déclenche la Polémique.
Middle East Eye. https://bit.ly/3gbnMH7

Mouline, N. ve Rundell, E. S. (2014). The Clerics of Islam: Religious Authority and Poli-
tical Power in Saudi Arabia. Yale University Press. https://www.jstor.org/stable/j.
ctt13x1t4p

MusaNafi, B.Abdulmevla, I.veTakiyye,el-Havvas. (2014). Sloblls dogaidl Looasdl : &alull 3,0l
Katar: El-Cezire Yayinlari.

Quebec Huffingtonpost (2020, November 05). Deux Prédicateurs Marocains Interdits
D'entrée

en Tunisie. https://bit.ly/3gufyub

Stern, Y. Z. (2017). Religion, State, and the Jewish Identity Crisis in Israel. Brookings
Institution.

Tawil, C. (2011). Brothers In Arms: The Story of al-Qa’ida and the Arab Jihadists. (R. Bray,
Cev.) (English edition.). London: Saqi Books.

Tunus Is¢i ve Reform Cephesi (2020, August 05). Facebook official page. https://bit.
ly/2XEFVq]

Zelin, A. (2012). Who is Jabhat al-Islah? Carnegie Endowment for International Peace.
https://carnegieendowment.org/sada/48885

321



AHMED SERIF SENUSSI

(1873-1933)

Libya’da somurgeci guiglere karsi
miicadele vermis askeri ve dinf lider

Ahmed Serif, on dokuzuncu ytiizyi-
lin ortalarinda Senusi dini tarikatini
Kuran Muhammed ibn Ali as-Se-
nussinin torunu olup 1873 yilinda
Cagbtibda diinyaya gelmistir. Ken-
disi 1895 yilinda babast Muhammed
Serif ve daha sonra Senussi tarikati-
nin lideri olan amcast Muhammed
El Mehdiye, Jaghbubdan Kufra'ya
kadar 18997a kadar kaldiklar1 yolcu-
lukta eslik etti. 1900 yilinda Fransiz
kuvvetleri Kanem'e yaklasmisti. Mu-
hammed EI Mehdi ise yegeni Ahmed
Serif’i miicadeleye liderlik etmesi
icin gorevlendirdi. Kendisiyle bir-
likte miicadele edecekler arasinda
daha sonra Libyada sembol isimler
arasinda yer alacak olan Muham-
med el Barrani (Kanem'deki Zeviyat
Ber Alali hiikiimdar1) ve Omer Muh-
tar olacakti. 1 Haziran 1902 tarihin-
de Muhammed El Mehdi 6ldigtinde
oglu Muhammed Idris sadece 12 ya-
sinda oldugu i¢in olimiinden 6nce
yegeni Ahmed Serif’i halefi olarak
adlandirdi. Ahmed Serif, amcasinin
vefati lizerine miicadelenin sorum-
lulugunu tstlenip Cadda Fransiz-
lara karsi miicadeleye devam etti.
fransizlara karst basarilar kazansa
da miicadelesi Fransiz kuvvetlerinin

1909 yilinda Wadai'yi ele gecirmesiy-
le basarisizliga ugradi. Agir kayiplar
veren Ahmed Serif liderligindeki
Seniisi kuvvetleri siyasi gliclerini
kaybettiler.

1911 yilinin Ekim ayinda Italyanlar
Libya'y1 isgal etti. Bu duruma kar-
silik Ahmed Serif Cad'daki Fransiz-
lara karst miicadeleyi askiya aldi
ve cabalarini Italyanlara karsi yo-
gunlastirdi. Senussi hareketi, Cag-
blib'da italyanlara karsi kabilelerin
yeteneklerini birlestirmede biiylik
bir zorluk ¢cekmedi. Ancak Ahmed
Serif’in katildigi ilk biiylik savas,
Derna yakinlarindaki Sidi Kraiyem
idi. Savasin kendisi Italyan kuvvet-
lerine buytk sikintilar ortaya ¢ikar-
di1 ve 1915 yilina gelindiginde dort
yillik miicadeleden sonra, Caghi-
bda Italyan kuvvetleri neredeyse
kiy1 seridindeki etkinliklerini yitir-
mis duruma gelmisti.

I. Dlinya Savasrnin patlak verme-
siyle, Libyanin eski hiikiimdarlari
olan Osmanli Imparatorlugu, mer-
kezi gliglerle ittifak kurdu ve Ingiliz
Imparatorlugu ile catismaya girdi.
Italya da 1915 yilinin May1s ayinda
mittefiklere katildi. 1915 yilinin



Yasadigi Yerler: Libya, Viyana, istanbul, Sivas, Medine

Gorev Yaptigi Kurumlar: Senussiye Tarikati

Onemli Eserleri: Bugyetii’l-misarid fi ahkami’l-miicahid fi’l-has ‘ale’l-

cihad, el-Envarii’l-kudsiyye fTi mukaddimeti’t-tarikati’s-Sendsiyye

Subat ayinda Osmanli Devleti Si-
veys Kanal'na saldirdi. flk basta,
Osmanli Devleti ile hareket etmek
istemeyen Ahmed Serif daha sonra
atli birlikleriyle birlikte hareket ede-
rek Misir’a girmeye karar verdiler ve
Sallum sehrini alip Ingiliz kuvvet-
lerini Mersa Matruh'a kadar itmis
oldular. Ancak cok gecmeden 1916
yilinin Subat ayinda Ingilizler, Mer-
sa Matruh ve Sidi Barrani arasinda
Unjela'ya karsi saldirdi ve yeniden
ele gecirdi ve 14 Mart'ta ise Sallum'u
yeniden ele gecirdiler. Bu yenilgiyle
zayiflayan Ahmed Serif, Ingilizlerle
miuzakereleri yiiriiten 26 yasindaki
kuzeni Muhammed Idrise ekibin
liderligini teslim etmek durumunda
kalmaistir. Agustos 1918'de Libyadan
Avusturya-Macaristan’a, daha sonra
Osmanli Imparatorlugu’na gitti.

Ahmed Serif, Milli Miicadele sira-
sinda 18 Subat 1921 Cuma glini Si-
vas'ta Cami-i Kebir'de toplanan Bi-
yiik Islam Konferansi'nda baskanlik
yapti. Konferansin amaci, Islam
birligini kurabilmek icin Miisliman
devletlerin bu dogrultuda calisma-
larin1 saglamakti. Ahmed Serif’in
kongredeki konusmasi Sebiliirresad
mecmuasinda yayimlandi. Osmanl

Devletinde hilafet kaldirilmadan
once, Atatlirkiin halifeligi Ahmed
Serif Senussi'ye Tirkiye disinda
ikamet etmesi kosuluyla teklif et-
tigi bildirildi; Senussi ise bu teklifi
reddedip mevcut Osmanli halifesi
II. Abdilmecide olan teslimiyetini
(biat) ve destegini tazelemistir.

Ahmet Serif Senussi, 6mriintin son-
larinda Medine'ye tasinip 10 Mart
1933'te tarihinde ayni sehirde vefat
etmistir.

Ahmed Serif, Kuzey Afrikada so-
miirgecilik karsiti miicadelesiyle
bolgesel olarak 6nemli bir miicade-
le vermistir. Kendisinin Italya, Fran-
sa ve Ingiltere gibi somiirgeci iilke-
lere kars1 takindig1 anti-emperyalist
tavir Kuzey Afrikadaki tlkelerin
belki de 50-100 sonraki bagimsizlik
miicadelelerine referans olacaktir.
Kendisinin ayrica Osmanli hilafe-
tine baglilig1 bolgesel olarak Kuzey
Afrikanin hala Osmanli Devleti ve
hilafete olan inancini gostermesi
bakimindan onemli bir ornektir.
Her ne kadar Osmanli devleti bu
agir yuki tasima konusunda artik
basarisiz olsa da hilafetin kurtarici
roliinlin one ¢iktigr acik bir sekilde
fark edilebilir.



Ez-Zitouna Universitesi (&su3)) d=sls) Tu-
nusun Montfleury sehrinde yer almak-
tadir. Ik olarak 737de kuruldu ve daha
sonra 1956'da modernize edildi. Universi-
te ge¢misten beri o zamanlar bilinen diin-
yanin her yerinden 6grenen Ogrencileri
cezbetti. Tslam diinyasinin en 6nemli egi-
tim kurumlarindan birisi olan Ez-Zitouna
Universitesi, Kuzey Afrika'min Islami ilim-
ler alaninda en O6nemli kurumlarindan
birisi konumundaydi.

Universite, ilahiyat ile birlikte; 6zellikle
Kur’an, hukuk, tarih, dilbilgisi, bilim ve
tip alaninda dersler vererek yetkin 6g-
renciler yetistirme amacindaydi. Ez-Zi-
touna Universitesi kiitiiphaneleri Kuzey
Afrika bolgesinde bulunan diger kiitiip-
haneler arasinda en zengin olaniydi. On
binlerce kitapta toplam birkac koleksi-
yon bulunmaktaydi. Universite kiitiipha-
nelerinden biri olan El-Abdaliyah Kiitiip-
hanesi, nadir ve essiz el yazmalarindan
olusan genis bir koleksiyon iceriyordu.
El yazmalari, dilbilgisi, mantik, doki-
mantasyon, arastirma usuli, kozmoloji,
aritmetik, geometri dahil olmak tizere
hemen hemen tiim konular1 ve bilimleri
kapsamaktayd.

Tarihsel acidan bakildiginda, iiniversite-
nin geleneksel misyonu, Tunus kiiltirtin-
de Fransiz etkisine karsiydi. Bu okuldan
mezun olan ¢ogu 6grenci 1920’li yillarin
basinda kurulan milliyetci Dustlir Parti-
sine iiye oluyordu. Kiltiirden egitim 6g-
retime kadar bircok alanda Fransiz kiil-
tirtiniin etkisinde kalan Tunus toplum
ve akademisi bu tiniversitenin kurulma-
st ile bu denklemden ¢ikmanin yollarini
artyordu. Nispeten tliniversitenin 1956
yilinda modern egitim sistemi icerisinde
kendisini konumlandirmas: toplumun
onemli bir kesiminden karsilik buldu.
Bu durum ise klasik egitim anlayisindan
cagdas doneme gelene kadar liniversite-
nin Tunus entelektiiel hayatindan énem-
li bir ilmi karsilig1 oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Universiteden mezun olanlar arasinda
ibn Haldun, ansiklopedist Ahmed ibn
Youssef ibn Ahmed Ibn Abubaker Ti-
fasi, sendikaci ve yazar Tahar Haddad,
siyasetci ve yazar Abdelaziz Thaalbi, Tu-
nuslu ulusal sair Aboul-Qacem Echebbi
ve hakim ve akademisyen Ben Achour
bulunmaktadir.



Magrip’te Tasavvuf ve Tarikatlar

Panoramik Bir Yaklagim'

Jamila Tilout

Giris

Tasavvuf; tarihi, kiltiirel, sosyal, siyasi ve diger faktorlerin etkisiyle
Kuzey Afrika dini yasantisinin temel unsurlarindan biri olarak deger-
lendirilir.? Tasavvuf diistincesinin tezahtr ve tecellileri diyebilecegi-

miz ve tasavvufun pratik yoniinii temsil eden tarikatlarin ¢coklugu, bu
bolgedeki tasavvufi hayatin canlilifini saglar.

Tasavvuf, eskiden beri tizerinde tartisilan ve ihtilafa diisiilen bir kav-
ramdir. Alimler tasavvufun mensei ve kelimenin tiiretildigi kok hak-
kinda farkli goriisler belirtmis, kapsamli ve ayirt edici bir tanim {ize-
rinde ittifak edememislerdir. Bazi alimler kelimenin yiin anlamindaki
sif kelimesinden tliredigini soylemis, bunun nedeni olarak da tasavvuf
erbabinin yiin kiyafet giymekle meshur olmalarini 6ne stirmislerdir.

1 Tunus’tan Mazin es-Serif; Cezayirden Ba Zeyd, Bi Medyen ve Rasa Ravabih; Libyadan
Halid el-Mahctbi; Moritanyadan Ahmed Vild Endari; Fas'tan Mustafa el-Murabit Nih
Eblais ve Niizhe el-Ensari hocalara calismaya olan katkilarindan otiirdi tesekkiirleri-
mi sunarim.

2 Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya tilkelerini icine alan Kuzeybati1 Afrika Bolge-
si. (¢.n.)
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Kelimenin safd, suffe, safvet kokiinden ya da baska koklerden geldigine
dair gortusler oldugu gibi aslen bir sahsin ad1 oldugu da soylenmistir.
Kavramin kokenine dair yapilan arastirmalar neticesinde bir¢ok farkl
yorum ortaya ¢ikmistir.

Tasavvuf, koken itibariyla tasavvuf ve siifiligin anavatani olan Irak’a da-
yanmaktadir. Iman ve tevhit kavramlarina ruhsal acidan yaklasan sifi
egilimler ilk olarak burada ortaya ¢ikmis, cok gegmeden bu egilim din,
nefis, varlik ve kdinatin hakikatlerini kapsayacak bicimde genislemistir.

Daha sonra tasavvuf dinyanin dort bir yanina yayilmis ve Bat1 Islam
diinyasina da erken bir donemde ulasmistir. Ardindan farkli kolla-
ra ayrilmis, zaviyeleri yayginlasmis ve muritleri ¢ogalmistir. Biz de
bu calismada, Bat1 islam dinyasindaki tarikatlara 151k tutma gayesi
glitmekteyiz.

Genel olarak Kuzeybat1 Afrika'da, 6zel olarak Fas Bolgesi'nde stfi di-
siincenin ilham kaynag1 Ciineyd el-Bagdadi sayilir.* Onun yontemini
digerlerinden ayiran oOzelligi, ruhsal hakikatlere ibadetlerin ve dini
uygulamalarin penceresinden bakmasinda gizlidir. Burada Enduluslu
Ibn Meserre’nin ekoliiniin etkisinden de bahsetmek gerekir ki bu ekol
Endilis’te Ibn Arabfyi etkilemis, tesiri Hicri 7. yiizyilda Cezayir'deki
Bejaia sehri gibi bazi Kuzeybati Afrika sehirlerine kadar ulagmaistir.

Konuya girmeden once belirtmeliyiz ki sinirli kelimeler ve sayfalarla
bu konuyu tam olarak ele alabilmek imkansizdir. Zaman zaman ma-
nay1 ihlal etse de bircok yerde 6zet ifadelere yer verilmesinin nedeni
Magrip'te yaygin olan tarikatlarin ¢ogunun miistakil arastirmalarda
ele alinmis olmasidir. Ancak ulasabildigimiz eserlerin bircogu Magrip
bolgesindeki tarikatlarin timiini kapsayan panoramik bir bakis aci-
sindan yoksundur.

3 Ibn Asir, Fas halkinin dini hayatinin sabitelerini acikladig1 beytinde Es‘ari itikadinz,
Maliki mezhebini ve Clineyd’in tasavvuf yolunu zikretmistir.
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Arastirmanin Yontemi

Kuzeybati Afrika tasavvufu, farkli yaklasimlarla ele alinmistir. Bu yak-
lasimlardan biri Sasinin c¢alismasinda gordigimiiz antropolojik yak-
lasimdir (Sasi, 2019). Ancak calisma ilk antropoloji kabulleri ve Ed-
mond Doutté, Beyrouk ve digerlerinin gortsleri etkisinde kalmig ve
yaptig1 analizlerde daha ¢ok Beyrouk’a egilim gostermistir. Calisma,
bahsedilen bilginlerin goriislerinin bir 6zeti niteliginde olup yazar: bu
bolgeden olmasina ragmen sosyal ve dini faaliyetlerin gerekgelerini
anlayamamig “disaridan bir bakis” niteligindedir. Ayrica ¢alismada
kullanilan antropolojik kavramlar kapaliliga olmasa da karisikliga yol
agmis, spesifik yorumlar: belirsiz hale getirmistir.

Bir diger yaklasim, tasavvuf ve tarikatlarin siyasi donemlerini ele alan
Miiessesetti’z-Zevayd bi'l-Magrib ve et-Tasavvuf ve’s-Sulta kitaplar1 gibi
calismalarda gozlemledigimiz siyasi yaklasimdir (Darif, 2012). Bu tir
calismalar tasavvufun ve siyasi otoritenin birbirlerine etkilerini alir;
tasavvufu yalnizca bu yonden inceler ve yalnizca siyasi etkinin ortaya
ciktig1 zaviyeleri konu eder.

Bu yaklasimlardan biri de 6rnegin el-Cezlli, el-Harali veya el-Kettani
gibi stfilerden birinin konusmasini tahlil edip yorumlamaya calisan
ve konusmanin derinliklerini inceleyen soylem analizi yaklasimidir.
Bunlarin yani sira tarikatlardan yalnizca birini konu alan ctizi ¢alis-
malar da bulunmaktadir. Bazi ¢alismalar ise basliklarindan da anlasi-
lacagi lizere konuya biitiinctl bir bakis acisiyla yaklasir. Bir grup ya-
zarin ortak telifinden meyana gelen ve et-Tasavvuf fi'l-Magribi’l-*Arabi
ve Ifrikiyye baghigini tasiyan kitap bu nevidendir (es-Serif, 2017). Ancak
bu eser de tasavvufun anlami, tasavvufa duyulan ihtiyag, tasavvufun
Senegal gibi belli bir bolgedeki tezahtiri ve bir sGfi seyhinin ya da bir
zaviyenin tanitimi gibi konular1 ele alan birbirinden bagimsiz makale-
lerden ibarettir. Konuyla dogrudan baglantili tek eser bu olmasina kar-
sin eserin baglig1 icerigini yansitmamaktadir. Zira calismada Magrip'te
tasavvuf konusuna iligkin birbirinden bagimsiz problemler islenmek-
tedir. Biz de bu calismamizla konuyu tim yonlerden kusatacagimiz
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iddiasinda olmamakla birlikte okuyucuya Magrip tarihinde ve cograf-
yasinda kendine yer bulmus tarikatlara yonelik betimsel ve panoramik
bir bakis acis1 sunacagiz.

Bu calisma sif1 soylemlerin analizini ya da tasavvufun spesifik me-
selelerinden herhangi birini inceleme gayesi glitmemektedir. Bilakis
Magrip’te tasavvufun ameli yoniinde yani bu bolgedeki tarikatlara ilis-
kin kapsamli bir bakis ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu yonelim
birtakim eksikliklere ve konunun tam anlamaiyla ihata edilememesine
sebep olsa da biz, bu ¢alismayla modern donemdeki tarikatlarin tari-
hini anlama ve anlatma yolunda ilk adim1 atmis bulunacagz.

Takip Edilen Prosediirler

Bu calismaya Magrip tasavvufunun tarihi tizerine genis bir okuma ile
basladim. Ayrica tasavvuf alanindaki uzmanlardan Diinya Tarikatlar
Birligi genel sekreteri, Tunus Mazin Tarikatlar Birligi eski baskani ve
su anki genel sekreteri gibi isimlerle roportajlar yaptim. Magrip tilke-
lerinde tasavvuf lizerine calisan uzman arastirmacilarla da gortistim.

Tasavvufu, Magrip lilkelerinde tarikatlarin yaygin ve ¢ok sayida olusu
nedeniyle tasavvufun pratik yoni olan tarikatlar lizerinden tanimla-
may1 uygun gordim. Amacim tanimlama ve biitincil bir bakis agis1
kazandirma oldugu icin en 6nemli bliylik tarikatlar: tanimlayip temel
kollarini ve yayildig1 bolgeleri agiklamakla yetindim. Son olarak tasav-
vufun Magrip bolgesindeki en onemli islevleri tizerinde durdum.

Kuzeybati Afrika Ulkelerindeki En Onemli
Tarikatlar: Tanim ve Baglam

Magrip llkelerinde cok sayida yaygin tarikat vardir; tasavvufi tecri-
benin 6znelligi nedeniyle tarikatlarin sayisini iyelerinin sayisiyla bile
ifade etmek miimkiindiir. Bu baglamda Seyh Ahmed Zerrtik'un su s6zi
bu distinceyi desteklemektedir:
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Glzelligin bircok yoniiniin olmasi bircok yonden begenilmesini ve her
begenen kiside o glizelligin farkli sekillerde hasil olmasini gerektirir.
Her grup insanin gidebilecegi bir yol vardir: Avamdan birine Muhéasibi
ve onu takip edenlerin kitaplarinda bulunan tasavvuf uygunken fakih
birine Tbnu’l-Haccin Medhal kitabinda izledigi tasavvuf yontemi uyum
saglar. Muhaddis tabiatli biri, Ibnu’l-Arabi'nin Sirdc kitabinda ortaya
koydugu tasavvufa meylederken abid bir kimse Gazalinin Minhdc’in-
da ele aldig1 tasavvufa 1sinir. Teslimiyetci bir kisinin yapist Ebu’'l-Kasim
el-Kuseyrinin Risale’sinde isaret ettigi tasavvufa meyyalken ztiht haya-
tin1 benimsemis biri kendine uygun tasavvufu Kitu'l-Kuliib ve Thyada
bulur. Arif kimse Hatimi'nin eserlerinde belirledigi tasavvufu benimse-
yebilirken mantik¢1 yapiya sahip olan kisi Ibn Seb'in’in kitaplarindaki
tasavvufu kendine uygun goriir. Tabiat¢t biri Blini'nin Surru’l-Esrarin-
da ortaya koydugu tasavvufla uyum saglarken ustilcii yapidaki biri Sa-
zel'nin kurdugu tasavvuf sisteminde kendine yer bulur. O halde herkes
kendine uygun yolu bulsun.

Tasavvufun 0znel yapisi tarikatlarin sayilamayacak kadar ¢ok olmasi-
na neden olmustur. Miirldin seyhten, gidilmesi gereken yolun ince-
liklerini manevi bir tesirle almasi esasina dayanan tasavvuf intikali de
farkli yontemlerle gerceklesmis ve bu yontemlerin cesitliligi bereket
olarak gortilmiusttr. (el-Fasi, 2006, s. 113). Bu nedenle asil tarikatlar
da kollarini da sayilarla sinirlamak miimkiin degildir. Biz de burada en
meshur ve en yaygin tarikatlari ele almakla yetinecegiz.

Kadiriyye Tarikati

Bagdat’ta H. 561 (M. 1066) yilinda vefat eden salih veli Sidi Abdulkadir
Geylani'ye nispet edilir. Sidi Abdulkadir Imamu’l-Evliya; Reisu’l-Esfiyd,
Sultanw’l-Arifin gibi sifatlarla anilir ve tevdtiir derecesine varan bircok
kerameti vardir. (el-Kettani, s. 220).

Kadiriyye tarikat: hicbir bolgesel veya karasal hududun sinirlayama-
yacagi kadar genis yayilima sahiptir. Fransiz tarihci Depont ve Fransiz
General Cappolani; Kadiriyye tarikatinin Fas, Cezayir, Tunus, Libya,
Misir, Sudan, Etiyopya, Somali, Gana, Nijer, Cad, Kamerun, Mozam-
bik, Sierra Leone, Moritanya, Senegal, Mali, Tanganika, Zengibar
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(bugiinkti Tanzanya), Uganda, Kenya, Filistin, Suriye, Urdiin, Irak,
Iran, Tiirkiye, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Burma, Tayland, Ma-
lezya, Endonezya, Cin, Sovyetler Birligi, Arnavutluk ve Yugoslavya'da
yayildigini belirtmektedirler. (Depont ve Cappolani, 1897).*

Magrip Bélgesindeki En Meshur Kadiriyye Kollari

B Desisiyye Kadiriligi: Hicri 5. asirda kurulmustur ve Fas’taki en yay-
gin tarikatlardan biri sayilmasinin yaninda Cezayir'in Tilimsan sehrin-
de de bulunur. Bl Desisiyye ismini, seyhlerinden birinin kitlik zama-
ninda insanlara yedirdigi desise isimli bir yemekten alir. (Bu yemek
ezilmis bugday ve arpadan yapilan, maliyeti diisiik olmasina ragmen
doyurucu, yaygin bir yemektir ve glinlimiizde de tlketilmektedir.)
Merkezi Fas'in dogusunda Fas-Cezayir sinirinin yakinlarindaki Ma-
dag koyliniin Burkan bélgesinde bulunan tarikat; ilki Fas kiltiirtince
Kadir Gecesi olarak kabul edilen Ramazan’in yirmi yedinci gecesinde,
ikincisi ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogdugu gecede olmak tizere di-
zenledikleri senelik toplantilarla bilinir. 2019 yilinda on dordinctisi
dizenlenen Uluslararas: Tasavvuf Konferans: “Tasavvuf ve Kalkinma:
Insan Yetistirmede Manevi ve Ahlaki Boyutun Onemi” baslig1 altinda
bir araya geldi. Bu toplantida farkli uzmanlik alanlarindan sayilar
120’ye varan yerli ve yabanci bir¢ok alim konusma yaptu.

Bu zaviye, diizenledigi konferanslarla bolgesel ve uluslararasi prob-
lemlere deginmektedir. 2019 yilinin son konferansinin basligindan
bu zaviyenin, Fas hiikiimetinin kalkinma etrafinda baslattig1 projeye
katildig1 anlasilmaktadir. Zaviye ayni zamanda, mevcut iklim krizine
deginmek amaciyla cevre konulu bir Islami konferans diizenlemistir.

Son yillarda bir dontim noktasi meydana gelmis ve bu zaviye farkli
entelektiiel seviyelerden ziyaretci ve miritlerin bir araya geldigi top-
lantilariyla tinlenmistir. Bu ziyaretciler arasinda entelektiiel anlamda

4 Bu gortsiin, kitabin telif edildigi 1897 yili icin dogru olduguna dikkat edilmelidir.
Ne yazik ki buradaki verilerin giincellenmesi iizerine yapilmis akademik bir ¢calisma
olmadigindan Magrip tasavvufu hakkinda yazilmis kitaplarda bu bilgiye itimat edilir.
Ancak tasavvuf, modern bir ddnemlendirmeye ve her donemdeki tarikatlarin yayilim
dinamiklerinin incelenmesine ihtiya¢ duymaktadir.
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en meshur isim, en énemli kitaplarindan biri olan “el-Amelu’d-Dini ve
Tecdidu’l-Akl™ Madag'daki Bl Desisiyye zaviyesinin basinda olan Sidi
Hamza'ya ithaf eden Taha Abdurrahman’dir. Bunun yani sira simdiki
Fas Vakiflar Bagskani Ahmed et-Tevfik'in de bir¢ok toplantiya katilmig
olmasi nedeniyle Bl Desisiyye zaviyesine mensup oldugu soylense de
bu kesin degildir.

Tarikatin su anki seyhi 1942 yilinda dogan ve tarikatin basina babasi
Sidi Hamzanin 2017'de vefat etmesi sonrasinda gelen Sidi Cemaluddin
el-Bl Desisidir. Cezayirdeki meshur seyhlerinden biri de Seyh Mu-
hammed es-Stf1 el-Mesiridir (6. 2004) (BG Medyen, s. 242).

Kadiriligin meshur kollarindan biri de 1226/1811 yilinda vefat eden ve
bazilarina gore Kadirilik tarikatinin ikinci kurucusu sayilan Seyh Muh-
tar el-Kintl'ye nispet edilen Muhtariyye-Kiintiyye koludur (Meddah,
2015, s. 142). Bu tarikat Ifrikiyye® bolgesinde daha yaygindir.

Bir diger kol, 940/1533 yilinda vefat eden Seyh Muhammed Abdulkerim
el-Magili et-Tilimsani et-Tevati tarafindan kurulan Biikaiyye-Kiintiyye
koludur. Daha sonra bu tarikat1 959/1552'de vefat eden Seyh Sidi Omer
b. es-Seyh Ahmed el-Bukay b. Sidi Muhammed el-Kiinti es-Senkiti de-
vam ettirmistir (Meddah, 2015, s. 141). Tarikat bir siire Cezayir'in gi-
ney bolgelerinde, Mali'nin kuzeyinde ve Moritanya'da yaygin olmustur.
Su anki merkezi ise Mali'nin Timbuktu sehrindedir.

Magrip Bélgesinde Kadirilik

Moritanya'da Kadiriligin ortaya cikisi, tarikati Seyh Muhammed Ab-
dulkerim el-Magili et-Tevati el-Cezairl (H. 940)den alan Seyh Seyyid
Ahmet el-Bukay (H. 959)’a dayanir. Ahmet el-Bukay tarafindan Mori-
tanya'da Biikaiyye ismiyle kurulan tarikat, daha sonra Sidi Muhtar el-
Kiinti vasitasiyla hicri 12. ve 13. ylizyillarda Moritanya'da koklesmistir.
el-Fehame b. es-Seyh Sidy3, tarikatin su anki seyhlerindendir.

Bir diger tarikat olan Fadiliyye iki farkli kola daha ayrilir; bunlardan
ilki Seyh Mau’l-" Ayneyn’e nispet edilir ve Fas ile Kuzey Moritanya'da

5 Tunus ve Libya'y1 igine alan bolge. (¢.n.)
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yogunlasir. Ikincisi ise Giiney Moritanya ve Senegal nehri havzasinda
yogundur ve Seyh Muhammed Fadil b. Mamin'e aittir (Vild Sidi Bab,
2005, s. 44). Moritanya'daki mevcut seyhlerinden biri Seyh Ayéh b.
Seyh et-Talib By b. Seyh Sa'dbth'tur.

Kadirilik, cok erken donemlerde Magrip bolgesine girmistir ve bu bol-
geye giren ilk diizenli tarikat sayilir (Muallimetu’l-Magrib, 1995, c. 7,
2392). Fasta Kadirilik'in orijinal haliyle Ucda sehrinde bulundugu ve
yok olmak lizere oldugu soylenmistir. Ayrica Suvayr sehrinde bir Ka-
diri zaviyesi bulunmaktadir. Keza Fas'ta, basinda Seyh Cemaluddin ed-
Desisi'nin bulundugu ve Kadiriligin en meshur ve en biiyiik kolu olan
Bl Desisiyye de yaygindir. Muhammediyye, Muhtariyye ve Kiintiyye
kollar1 da burada varligini siirdiirmektedir.

Cezayirde Kadirilik, Seyyid Gavs Bl Medyen ile yakindan iligkilidir.
Bl Medyen; Endulus’te 492/1098 yilinda dogmus, ilim talebi i¢in 6nce
Fas’a sonra doguya yolculuk etmis, Hac sirasinda Abdulkadir Geylani
ile tanisip onunla arkadaslik etmis ve ondan hadis almistir. Abdulka-
dir Geylani kendisine hirka giydirmis, daha sonra Bejaia’'ya donen Bl
Medyen burada dersler vermeye baslamis ve Kadiriligin bir kolu ola-
rak kendi tarikatin1 kurmustur.

Cezayirde Kadiri takipgilerinin 6ne ¢ikan isimlerinden el-Emir Abdul-
kadir el-Cezairi ve babasi, birlikte Abdulkadir Geylani'nin Bagdat’taki
tirbesini ziyaret etmislerdir. Kadiriligin oldukc¢a yaygin oldugu Ceza-
yirde “Abdulkadir” ismi Sidi Abdulkadir Geylaninin ismi olmasi ne-
deniyle ¢ok yogun kullanilmaktadir. Cezayir'de cok sayida Kadiriyye
zaviyesinin bulunmasi da tarikatin tilkedeki yayginligina isaret eden
bir diger olgudur. Ornegin tek bagina Vahran bolgesinde dahi iki ylizu
askin zaviye, Abdulkadir Geylani'nin adin1 tasiyan bir kubbe ve bircok
mescit bulunmaktadir (Bl Daviye, s. 28; Meddah, s. 137).

Kadiriligin yaygin oldugu bir diger tilke Tunus’ta tarikatin Firyanah
sehrinde bulunan ve biiytlik olasilikla ilk kurulan zaviyesi Sidi Ahmet
et-Telili (6. M. 1763) tarafindan tesis edilmistir. Seyh Ali es-Sayib, Men-
zel Bouzelfa sehrinde baslattig1 zaviyeyi tamamlayamadan vefat etmis
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ve zaviyeyi onun en 6nemli miritlerinden olan Imam Muhammed
el-Menzill (0. 1248/1832) tamamlamistir. Kur'an ve Arapca egitimini
lstlenen ve glinlimtizde halen mevcut olan bu zaviye, zikir yapilan ve
Kadiri virtlerinin okundugu meclislere ev sahipligi yapmaktadir.

Baskent Tunus’ta kurulan ve “Divan zaviyesi” adini alan Kadiri zaviyesi
ise Muhammed el-Meyz(ni tarafindan 1267/1850 yilinda insa edilmis-
tir. Tunus sehrinde daha sonra sayisi artan zaviyelerin en one c¢ikani
ise Babu Siiveyka zaviyesi olup Seyh Bl Bekr el-Kadiri buranin seyhli-
gini ylrutmdustur (6. 1930) (Meddah, 2015).

Libya hakkinda yeterince veriye sahip olmasak da burada da tasavvufi
hareketin oldukc¢a yogun oldugunu biliyoruz. Bunun bircok sebebi ol-
masina ragmen en onemlisi Libya’nin hem Islami fetihler bolgesinde
hem de ticaret, Hac kafileleri ve Misir-Magrip arasindaki kervanlarin
yollar1 izerinde bulunmasidir. Kadirilik; Libyanin baskenti Trablus'ta,
Bingazi'de ve miiritleri daha sonra Dogu Libya bolgesine dagilsa da Gu-
ney Libyadaki Kadirl zaviyelerince temsil edilmektedir (el-Mahclibi,
2013). Ulkenin iginde bulundugu durum nedeniyle tarikat eski canlili-
gin1 devam ettirememistir.

Arastirmacilarin tespitlerine gore Kadirilik, Magrip tilkelerinde gozle
gorulir derecede bir gerileme yasamaktadir. Bunun en énemli sebep-
leri ise sunlardir:

1. Tarikatin -Ticaniyye tarikatinin aksine- diizenleyici mekanizmalar
noktasindaki zayiflig1.

2. Tarikatin Fastaki Bl Desisiyye kolu genellemenin disinda tutula-
cak olursa diger tarikatlara nazaran torenler ve daimi hareketlilik
kaynag1 toplantilardan yoksun olmasi (Salim Muhammed, 2018).

Sazeliyye Tarikati

Kurucusu Ebu’l-Hasan es-Sazeli Ali b. Abdullah el-Hamesi el-Gamari
el-Magribi'dir. Hicri 571'de ya da bir rivayete gore 592'den sonra Fas'in
kuzey bolgesinde bulunan Gumara'daki Ahmas kabilesinde dogmus,
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668/1258 yilinda Hacca giderken vefat etmistir (el-Kettani, c. 1, s. 84;
Sa'dullah, 1998, c. 4, s. 64).

Tarikatin ona nispeti Tunus sehrinin civar bolgelerindeki Sazile'de bir
siire ikamet etmis olmasina dayanir. Sazile’ye, hem serefli bir soydan
gelen hem de tasavvufi yonteme dayali manevi terbiyenin tstatlarin-
dan olan Abdusselam b. Mesis'in emriyle gittigi de sdylenir (Muallime-
tu'l-Magrib, 1995, c. 7, 2392).

Magrip Bélgesindeki En Meshur Sazeliyye Kollari

Sazeliyye tarikatinin cok sayida kolu bulunmaktadir. George Drague,
Magrip bolgesindeki Sazeliyye kollarini on dokuz olarak hesaplamaistir.
Biz burada Sazeliyye'den dogan tarikatlarin Magrip bdlgesinde bulu-
nanlarindan en 6nemlilerini, en yaygin ve en meshurlarini tanitmaya
calisacagiz.

Cezlliyye: Yaklasik 870/1465 yilinda vefat eden Arif Muhammed b. Ab-
durrahman b. Stileyman el-Cezlli'ye nispet edilir. Cezllinin donemi
genel olarak Magrip bolgesi tasavvufunun 6zel olarak da Fas tasavvufu-
nun déniim noktalarindan birini teskil eder. Nitekim Allal el-Fasi Fas'ta
tasavvufu dort doneme ayirmistir ve bunlar: Clineyd ve Bayezidden
EbG Medyen ve Abdulkadir Geylani'ye kadar siiren birinci donem,
Eb(i Medyen ve Ibn Mesis'ten Sazeli'ye kadar siiren ikinci dénem, Sa-
zeliden CezlilT'ye kadar siiren ticlincli donem ve Ceziili'den giinlimtize
kadar devam eden dordiincii donemdir (el-Fasi, 2006, s. 85). Cezlli Sa-
zeliyye tarikatinin miiceddididir. Hatta Allal el-Fasi'nin belirttigine gore
Ebu’l-Hasan es-Sazeli Fas'ta tarikat kurmamis, Cez(ll bolgeye gelerek
onun o6gretilerini sistemli bir hale getirmistir(el-Fasi, 2006, s. 118).

Cez{liyye'nin en onemli kollarindan bazilar1 sunlardir: Iseviyye, Ti-
baiyye, Fellahiyye, Bekriyye, Serkaviyye, BG Amriyye, Nasiriyye,
Derkaviyye. Cezlliyye en cok zikirleri ve evratlarinin yani sira Deldi-
lwl-Hayrdt kitabiyla meshur olsa da neredeyse tamamen kollar {ize-
rinden bilinir (Cellab, 1988).

ArGsiyye: Tunus sehrinde H. 869 yilinda vefat eden Seyh Arif Ebu’l-Ab-
bas Ahmed b. Arlis’a nispetle bu ismi almistir. Kiictikliiglinden beri
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Tunus’taki cami ve zaviyelere gidip gelen Ibn Ar{is, daha sonra ilim
talebi icin bircok yolculuga cikti. Bace'ye ve Fas’a yolculuklar yapti ve
once Fasa sonra Sazeliyye tarikatiyla tanistigt Marakes'e yerlesti. Tu-
nus’a dondiikten sonra burada bir zaviye kurdu. Bu tarikatta her bol-
geden ayri1 bir seyh sorumludur; 6rnegin tarikatin Libya'daki temsilcisi
Zliten'de ikamet ederken 2017 yilinda vefat eden Seyh Abdusselam b.
Ibrahim el-Feytevi el-Idrisi el-Haseni idi.

ArGsiyye tarikati, “Harcetu Sidi b. ArGs (Sidi b. Arils Cikist)” ismi veri-
len ve Sidi Ibn Ar(is'un eski kentin ortasindaki makamindan baslayan
bir toren diizenlemektedir. Iseviyye tarikatinin da katildig1 bu térende
aileler bayraklarla disari ¢ikip ilahiler soyleyerek semah yapmakta, bu
yontiyle toren sanatsal bir gosteri niteligi tastmaktadir.

Esmeriyye: Ar(isiyye tarikati, en 6nemli takipcisi olan Seyh Abdusse-
lam el-Esmer el-Idrisi el-Haseni'nin (981/1573) sayesinde Hicri 10. yliz-
yilda genis Ol¢lide yayilma imkani bulmustur. Kendisi tarikata, cezbe
esnasinda def calip semah yapma gibi birtakim degisiklikler eklemis-
tir. Tarikat1 “Esmeriyye” ya da “Selamiyye” olarak bilinir.

Esmeriyye tarikati, Libyanin ve Tunus'un yoresel tarikatlarindan biri
olmustur. Nitekim halkin hemen hepsi onlarin safina katilmistir. Bu
yoniyle tarikat Libya'daki en onemli ve en niifuzlu tarikatlardan biri
sayilir (el-Mahctbi, 2013, s. 78).

ArGsiyye tarikati ve Esmeriyye kolu bir donem tekfirci gruplarin faa-
liyetlerinden dolay1 sikint1 ¢cekmistir. 25 Agustos 2012 tarihinde Seyh
Abdusselam'in makami ve kubbesi yikilmis, Esmeriyye Universitesi-
nin kitiphanesi yakilmis, Universitenin su kuyusuna sularinin zehir-
lenmesi icin beyaz kire¢ dokiilmiistiir. Bu felaket glinlinde Seyh Ab-
dusselam el-Esmer’in torunlarindan 18 geng éldiirilmistir.

Derkaviyye: Mevlay el-Arabi ed-Derkavi ez-Zervali el-Haseni el-Id-
risT’ye (0. 1823) nispet edilir. Derkavi tarikatin sirlarina, “Cemel” la-
kabiyla bilinen seyhi el-Hasen Al b. Abdurrahman el-Imrani (6. 1780)

6 “Deve” anlamina gelir. (¢.n.)
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ya da baska bir gortise gore ziiht ve cileciligiyle bilinen EbG Hamid b.
Ma’n el-Endelusi vasitasiyla erigsmistir.

Mevlay el-Arabi ed-Derkavi ardinda bir¢ok risale ve el-Addbu’l-Merdry-
ye kitab1 gibi cok sayida kitap birakmistir. Ayrica kendisinin manzum
eserleri de olup daha sonra bunlari 6grencisi ibn Acibe serh etmistir.

Tarikat mensuplari bize tarikatin ne kadar yaygin oldugu hakkinda fi-
kir verir; bircok sehre yayilmis olan miiritlerinden Fasli alim el-Muhtar
es-Slsi'nin babasi olan Mevlay Ali ed-Derkavi Stise sehrinde, Muham-
med el-Harrak Tatvan sehrinde, Ahmed el-Bedevi Ziiveytin ile Abdul-
vahid ed-Debbag Fas sehrindedir. Tarikatin su anki seyhi de Fas'taki
Abdulvahid ed-Debbag'dir.

Tayyibiyye: Mevlay et-Tayyib b. Ahmed’in dedesi Ebu Abdullah es-Serif
(0. 1678) tarafindan kurulan bu tarikat, Mevlay et-Tayyib ve kardesinin
isimleriyle anilmis ve “Tayyibiyye-Tihamiyye” olarak bilinmistir. De-
deleri Abdusseldm b. Mesis'in soyundan olup Fas’taki Cebelu’l-Alem'de
bulunan Beni Ar{is kabilesine mensuptur. Tetuan'da ve Fas’ta 6grenim
gordiikten sonra Ouezzane'de zaviyesini kurmustur.

Tayyibiyye'den daha sonra bircok tarikat kolu ortaya cikmistir. Bazilar:
Fas'ta, bazilar1 miiritlerinin ¢ogu Tuat bolgesinde olmak tlizere Ceza-
yirde bulunmaktadir. Cezayir'deki takipgilerinden biri de Fransiz Dev-
rimi'ne karsi miicadele eden ve Bl Ma'ze olarak bilinen Muhammed
b. Abdullah’tir. Tarikatin Muasker vilayetindeki mensuplarindan biri
de Seyh el-Kadi el-Hasimi b. Bekkar'dir. Tarikatin simdiki seyhi Ceza-
yirdeki Adrar bolgesinde bulunan Seyh Hassan'dir (B Medyen, 243).

Tayyibiyye tarikati Cezayirde sembolik oneme sahiptir. Yoneticiler
tarikatin desteginden emin olmak i¢in stirekli olarak tarikata ziyaret-
lerde bulunmaktadir. Nitekim Cezayir'in simdiki baskani Tebbun da
yurlittiigu se¢cim kampanyasi kapsaminda Tayyibileri ziyaret etmistir.
Tarikat mensuplarinin biiyiik ¢cogunlugu col hayat: siirdiiren ve orta
tabakadan insanlar olmasina karsin tarikatin kokli bir yapist vardir.
Keza bir onceki seyhi Sidi Bel'bekir modern Cezayir tarihinde 6nemli
bir yere sahiptir.
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Iseviyye: es-Seyh el-Kamil olarak isimlendirilen ve Hicri 9. yiizyilda
yasayip 1041/1523-1524 dolaylarinda vefat eden Seyh Sidi Muhammed
b. Isa es-Stfyan tarafindan kurulmustur. ilk olarak Kadiriligin yonte-
mini 6grendigi sdylenir; daha sonra Seyh CezGli'den Sazeliyye ustlini
ogrenmis ve bu yuzden de tarikati Sazeliyye-Cezlliyye olarak nitelen-
dirilmistir. Tarikatini asil, Meknes sehrinde yasamis ve oraya defne-
dilmis olan Seyh Ebu’l-Abb4s Ahmed b. Omer el-Harisi es-StifyAni'den
almistir (el-Kettani, c. 1, s. 186). Ancak daha sonra gelen takipcileri
tarikata; siyah giyinme, baz1 zikir hareketleri ve satahdt ifadeleri, cam
ya da koz uzerinde yiirime gibi birtakim yeni ve tartismali uygulama-
lar eklemislerdir.

Hebriyye-Bel'’kadiyye Tarikati: Tarikat, Fas'taki Nador yakinlarinda bu-
lunan Kerker dagina giderek orada bir zaviye acan kurucusu Seyh el-
Hac Muhammed el-Hebr1'ye nispet edilir. Kurucusunun 1898 yilindaki
vefatinin ardindan zaviye Fas'in dogusuna tasinmis ve tarikatin basina
da Birinci Dlinya Savasi sirasinda Fransiz somtirge glicleri tarafindan
Cezayirdeki Laghouat vilayetinin Aflou sehrine stiriilen oglu el-Hebri
es-Sagir ge¢mistir. Oglunun 1939'da vefat etmesinin ardindan Muham-
med Bel'kaid et-Tilimsani (6. 1998) tarikatin seyhligini iistlenmis ve
Vahran'daki Sidi Ma 'riif’ta diinyanin dort bir yanindan alimlerin ziya-
rete geldigi bir zaviye kurmustur. Onun da vefatinin ardindan oglu Ab-
dullatif Bel'’kaid Hebriyye-Bel’kadiyye tarikatinin seyhi olmustur.

Tarikat Cezayir'in yaygin tarikatlarindan biri sayilir. Takipgileri ara-
sinda askerler, is adamlari ve tarikatin felsefe ve kiiltliri 6Gnemseme-
si nedeniyle elit kesimden insanlar vardir. Tarikat siyasi otoritenin
de destegini almistir. Eski bagskan Abdulaziz Bl Teflika Seyh Muham-
med Abdullatif Bel'’kaid'in baskent Cezayir'deki zaviyesinin agilisina
katilmigtir. Bu ayni zamanda Cezayirdeki Selefi lider Muhammed
Ferk(is'un stfiligi ehlistinnetten ¢ikarma hamlesine gizli bir cevap ni-
teliginde olmustur.

Zaviyenin dolayl yollardan siyasete miidahalesi de olmustur. Nitekim
tarikata intisap ettigine dair stiiphe duyulan Baskan B( Teflika'y1 acikca
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desteklemisler, yonetime devam etmeye uygun gordiikleri i¢in kendi-
sinin 2014 yilinda dordinci donem icin ve hatta 2019 yilinda besinci
donem i¢in aday olmasini istemislerdir.

Magrip Bélgesinde Sazelilik

Seyh Ebu’l-Hasen es-Sazelinin vefatindan sonra Ogrencileri tarikati
Magrip bolgesinde yaymak icin ¢alistilar ve Sazeliyye farkli isimlen-
dirmeler altinda varligini siirdiirdd. Sazeliyyenin dort temel kolu olan
Cezlliyye, Seyhiyye, Tayyibiyye ve Derkaviyye de kendi iclerinde farkli
kollara ayrildi.

Moritanyadaki en 6énemli ve en yaygin tarikatlardan sayilan $azeliy-
ye’nin bu bolgedeki en 6nemli kolu Hamdiyye koludur ve yasayan
seyhlerinden biri Bab Tal olup Rosso'da ikamet etmektedir. Tarikatin
her yi1l 15 Saban'da diizenledigi torenlerine 6zellikle Moritanya, Sene-
gal ve Gambiya'dan gelen miiritler katilir. Bu bolgedeki bir diger kol
olan Metaliyye'nin onemli sahsiyetlerinden biri de Abdullah es-Salim
b. Ikleykim b. Metali'dir. Muhammed Mahmd el-Gazvani'nin seyhi
oldugu Gazfiyye kolu ise digerlerinden Sazeliyye ile Kadiriyye yontem-
lerini mezcetmesi yontyle ayrilir ve 6zellikle Ragiba ve Assaba bol-
gelerinde olmak tUzere tllkenin i¢ kesimleri ile glineydogu bdlgesinde
yaygindir.

Fas'ta da Sazeliyye tarikatinin bir¢ok kolu glinlimtzde varligini stirdiir-
mektedir. Cezlli yontemi devam ettiren ve seyhligini Ridvan en-Na-
siri'nin yaptig1 Nasiriyye, Abdurrahman ed-Derkavinin basinda oldugu
Derkaviyye, Sa'id Yasin'in seyhi oldugu Fas Aleviyyesi, Abdullatif el-Ket-
tani'nin basinda bulundugu Kettaniyye, Abdurrahman es-Serkavinin
seyhligini yaptig1 Serkaviyye, Ahmed et-Tihdminin seyhi oldugu Tiha-
miyye, el-Galib b. Urfe el-Harrak'in baginda bulundugu Harrakiyye bu
tarikatlarin en 6nemlileri olup Fas'ta yaygin olan baska Sazeli kollar1 da
vardir. Sazeliyye'ye mensup bir ailenin katkilariyla Fas icinde ve disinda
Sazeli fikirleri yayginlik kazanmistir (el-Marakesi, 2019).

Sazeliyye'nin Cezayirdeki kollari ise Ceziliyye, Hebriyye-Bel'’kadiy-
ye, Adeviyye, Zerrlkiyye, Yasufiyye, Isaviyye, Bekkaiyye, Ahmediyye,
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Seyhiyye, Nasiriyye, Medeniyye, ArGsiyye ve Bekriyye'dir (Sa'dullah,
1998, c. 4, s. 70). Ayrica Ouezzane Tayyibiyyesi ile cogu takipgisi Tu-
at'tan olan Tihamiyye kolu da bu bdlgede varligini siirdiirmektedir.
Mezar1 Vahran'da bulunan Seyh el-Haseni b. Ibrahim de Tihamiyye
seyhlerinden biridir. Bl Maze (1844-1847) olarak bilinen ve Fransiz
devrimine karsi citkan Muhammed b. Abdullah da bu tarikatin men-
suplarindandir (B Medyen, s. 243). Gecen ylizyilin sonlarinda 1897
yilinda yapilan sayima gore Konstantin sehri basta olmak tizere tim
Cezayir topraklarina dagilmis halde 14 bin 206 Sazeliyye miiridi bulun-
maktadir (Sa dullah, 1998, c. 4, s. 77).

Sazeliyye tarikati Tunus'ta da yayilmistir. Merkezi baskent Tunus’taki
Seyh es-Sazeli zaviyesi olan tarikatin en meshurlar: Sidi Ahmet Zerrk
ve onun seyhi Ebu’l-Mevahib es-Sazeli'dir (es-Serif, s. 154).

Libya'da da Sazeliyye tarikat: tilkedeki en yaygin tarikatlardan biri sayi-
lir. Libya'daki tasavvufi harekette 6nemli rolleri bulunan Sazeliyye'nin
bolgedeki baslica kollar1 ise Zerrlkiyye ve Esmeriyye'dir ve en meshur
ve yaygin zaviyeler bu kollara aittir.

Ticaniyye Tarikati

Kurucusu, H. 1150 yilinda dogup H. 1230 yilinda vefat eden Ebu’l-Ab-
bas Ahmed b. el-Muhtar b. Ahmed b. Muhammed Salim et-Ticanidir.
O donemde Kadiriyye tarikatini 6gretenlerden dersler almissa da bir
miiddet sonra birakip Nasiriyye tarikatina gecti ancak buradan da
ayrildi. Bircok tarikatta bulunduktan sonra kendi tarikatini kurdu
(el-Kettani, c. 1, s. 196).

Ticaniyye Tarikatinin Kollari

Hameviyye: Ismini, 1882 yili dolaylarinda Malide dogan kurucusu
Seyh Ahmed Hamahullah b. Muhammed b. Sidna Omer et-Tisiti (Mo-
ritanya'nin dogusundaki Tisit sehrine nispetle) ‘den almaistir.

Hameviyye Magrip bolgesinde yaygin olan Ticaniyye kollarindan (Ha-
meviyye, Hafiziyye, Ibrahimiyye) biridir. Kurucusu Ahmed Hamahul-
lah Ticani yolunun esaslarini daha 18 yaslarindayken Mali'deki Nioro

339



340

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

sehrinde tanistig1 Cezayirli mutasavvif Seyh Sidi Muhammed el-Ah-
dardan almistir. Fransiz somtrgesine muhalefetiyle bilinen Ahmed
Hamahullah once Fildisi Sahillerine daha sonra da Fransa'ya siiriil-
mis, 1943 yilinda burada esrarengiz bir bicimde olmuistiir.

Hameviyye tarikati Malideki Enyur sehrini merkez edinmistir ve su
anki seyhi Muhammedo b. Seyh Hamahullah da burada ikamet etmek-
tedir. Tarikat genel olarak Mali'de, 6zel olarak da Moritanya'da hem si-
yasetin hem de maneviyatin giicli sembollerindendir.

Hafiziyye: Kurucusu el-Hafiz el-Alevi tarikatin 6gretilerini Sinkit bol-
gesinde ve Glineydogu Afrika'da yaymis, daha sonra tarikat diger lider-
ler sayesinde bu bolgede koklesmistir. Bu liderlerden biri de tarikati
Senegal ve Sahra Alt1 Afrika'da yayan Seyh Ibrahim el-Kevlahi'dir.

Magdrip Bélgesinde Ticanilik

Hafiziyye Ticaniligi ile Hameviyye Ticaniligi, batidaki geleneksel Ti-
caniligin Moritanyali bir goriinliimudiir. Moritanyadaki Hafiziyye
Ticaniliginin en onemli isimlerinden biri de Seyh Abah Veled Ab-
dullah’tir (Darif, 2011). Hameviyye Ticaniligi ise Moritanya'da Seyh es-
Serif Ahmed Hamahullah tarafindan temsil edilmektedir. Hameviy-
ye tarikati, Hafizlyye Ticanilerinin aksine Fransiz somiirtisiine karsi
¢ikma noktasinda biiyiik rol oynamistir. Nitekim Fransiz giicleri Seyh
Hamahullaht once Fildisi Sahilleri'ne, sonra Cezayirdeki Vahrana,
sonra da Fransa'ya siirmis; en sonunda Seyh Hamahullah 1943 yilinda
Morrison'da vefat etmistir.

Fas’ta da Ticanilik bliytik olctide yayilmistir ve 6nemli bir yere sahiptir.
Fas'ta her yil diizenlenen, diinyanin dort bir yanindan ve 6zellikle de
Afrika'dan binlerce insanin katildig: toplantilar Ticaniligin de Fas yo-
netiminden destek aldigini gosterir. Fas'taki Ticani seyhi Muhammed
el-Kebir et-Ticanidir.

Ticanilik Cezayir’de Hicri 13. ylizyildan itibaren yayginlik kazanma-
ya baslamistir. Bu da tarikata ismini veren Seyh Sidi Ahmet et-Ticani
el-Cezairlden tarikatin ogretilerini alan Seyh Muhammed el-Hafiz b.
el-Muhtar b. Habib el-Alevi sayesinde olmustur.
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Ticaniligin organizasyonlarini tiistlenmede Fas ve Cezayir arasinda si-
yasi bir rekabet bulunmaktadir. Bu rekabet ilk olarak Cezayir'de 2007
yilinda diizenlenen ve Cezayir'in tim Ticanileri bir araya getirmek is-
tedigi sempozyuma, Fasli Ticanilerin ayni sene Fas’ta Ticaniyye tari-
kat1 i¢in baska bir sempozyum diizenlemek tizere katilmadiklarinda
ortaya ¢ikmistir.

Ticanilik Afrika Kitasi'nin timiinde yayilim gostermis, bolgedeki mii-
ritlerin sayis1 bakimindan ilk sirada olan Kadiriligi geride birakmaistir.
Bu iki tarikat arasinda Dogu Afrika'da ortaya ¢ikan anlagmazliklar, sa-
hili “Kadiriler” ve “Ticaniler” olarak ikiye ayiracak derecede bliylimts,
bu iki taraf yaklasik 1877 yilina kadar catisma halinde kalmistir (Med-
dah, s. 143).

Diger Tarikatlar

Bu bolimde daha once zikrettigimiz li¢ tarikatla dogrudan baglantisi
olmayan bazi tarikatlari ele alacak, Magrip tilkelerinde en yaygin ve en
meshur olanlarina odaklanacagiz.

Halvetiyye-Rahmaniyye Tarikati

Tunus’ta mevcut olmakla birlikte en fazla Cezayirde yayilip meshur
olan tarikat, yaklasik 1774 yilinda Cezayirdeki Kabiliye bolgesinde
Sidi Muhammed Bt Kabreyn b. Sidi Abdurrahman ez-Zevvavi el-Ez-
heri tarafindan kurulmus ve ona nispetle Rahmaniyye adini almistir.
Halvetiyye tarikatinin bir kolu olmasi nedeniyle de bu tarikat Halvetiy-
ye-Rahmaniyye olarak anilmaktadir. Halvetiyye tarikati1 H. 986 yilinda
vefat eden ve Hicri 10. yuizyilda Horasan bolgesinde yasayan muta-
savviflarin blytiklerinden olan Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
Kerimuddin el-Halveti'ye nispet edilmektedir. Halveti nispeti kendisi-
ne tasavvufta halvet (inziva) yontemini benimsemesi nedeniyle veril-
mis, onceden Sithreverdi'ye bagliyken daha sonra kendi tarikatini tesis
etmistir.

19. ylizyilda bu tarikat Cezayir’in timiinde genis bir yayilma alani bul-
mustur. Nitekim Depont'un ve Cappolani’nin 1897 yilinda yirtttiikleri
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istatistik caligmasina gore Cezayir'deki zaviyelerin %50’sinden fazlasi
bu tarikatin elinde bulunmaktadir. Tarikatin simdiki seyhi, M’Sila vi-
layetinde bulunan ve giiniimiizde de aktif olan Hamil zaviyesinin de
basindaki Seyh Me'miin el-Kasimidir.

Benzer bir yayilimi Fas'ta gosteren baska bir tarikat da Mevlay Ahmed
b. Muhammed es-Sakali el-Fasi (6. 1177/1764)’ye nispet edilen ve 12/18.
yuzyillarda yayginlasan Sakaliyye tarikatidir. Halvetiyye tarikatinin
bir uzantisi olan bu tarikat, Halvetilik nurunu Bat1 Islam Diinyasi'nda
yayma calismalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica tari-
kat, yasadig1 donemde tarikatin lideri olan Seyh Ebu Abd Muhammed
b. Salim el-Hafnavi el-Misri (6. 1181/1767)’ye nispetle Hafnaviyye ola-
rak da bilinir. Halvetiligin Fas’ta yayilmasini saglayan Seyh Hafnavi,
Fas’taki ilmi hayatta onemli bir konuma sahiptir. Bu tarikatin varligi,
Dogu'nun ve Batr'nin tasavvufi diistincede etkilesim halinde olduklari-
nin basit bir 6rnegidir (el-Varis, 2000, s. 84).

Seniisiyye Tarikati

Libyadaki en meshur tarikatlardan biri de Sentsiliktir. Kurucusu Mu-
hammed b. Ali es-Sentsi el-Haseni el-drisi, aslen Cezayir Mostega-
nimli olup 22 Aralik 1787'de burada dogmus ve Tilimsan kabilelerin-
den biri olan Beni Sentisa nispetle Sentisi lakabini almistir.

1258/1842 yilinda Cezayir’deki Ahdar Dagi'nda “Beyaz Zaviye” adinda
bir zaviye kurmus, davetinin merkezi olan bu zaviyeye daha sonra
“Ana Zaviye” adini vermistir. 1855 yilinda Jaghbub'da yeni bir zaviye
daha kurmus ve 1277/1859 yilinda vefat edene kadar burada kalmistir
(Sa’dullah, 1988, c. 4, s. 252; Radavi, s. 17). Son yillarda tarikat Libya'da
pasif durumda olup neredeyse adi bile anilmamaktadir (el-Mahclbi,
2013, s. 67).

Naksibendiyye Tarikati

Kurucusu H. 791 yilinda vefat eden Muhammed Bahduddin el-
Buharidir. Bat1 Afrikada Naksibendilik cok yaygin olmasa da tarikat,
bu bolgedeki hdamileri konumunda bulunan Moritanya'da ve Senegal'de
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gliclli bir varlik gostermektedir. Moritanya'daki Naksibendiligin sem-
bollerinden biri olan Seyh Muhammed Vild Muhammed Salim, cocuk-
lar1 ve ailesiyle birlikte Naksibendiligin genel olarak Bat1 Afrika'daki
ozel olarak da Moritanya'daki temsilcileri sayillmaktadir. Ayrica tarikat
son yillarda Libya'da da yayilmis; ancak buradaki yayginligi sinirli de-
recede olmustur (el-Mahclbi, 2013, s. 60). Fas'taki Kettaniyye tarikati,
kollara ayrilip Ahmediyye-Kettaniyye seklinde zuhlr etmeden 6nceki
asli hali Muhammediyye-Kadiriyye ve Sazeliyye ile birlikte Naksiben-
diyye tarikatini da ihtiva ettigi i¢in burada Naksibendilik'in Kettaniy-
ye’nin ana govdesinde varligini stirdirdugu soylenebilir (el-Kettani, s.
23).

Kettaniyye Tarikati

Kurucusu, H. 1327 yilinda Fas’ta vefat eden Eb{'l-Feyz Muhammed
b. es-Seyh Abdulkebir el-Kettanidir. Kendisi reformist bir seyh olup
Anayasal Cihatci Reform Hareketinin lideri olarak nitelendirilmistir
(el-Kettani, 2009). Tarikatin su anki seyhi Profesor Bedreddin b. Ab-
durrahman el-Kettani olmasina karsin Fas hiikiimetinin tilkedeki dini
yasantiyl temin etme gayesi gibi bircok nedenle basa getirdigi ikinci
bir seyh vardir: Seyh Abdullatif b. Muhammed et-Tayyib el-Kettani.

Magrip bolgesindeki yaygin tarikatlardan biri de Sazeliyye'nin Aleviyye
kolundan ayrilip iki alt kolu (Isméiliyye ve Kasimiyye) ile birlikte bu-
glin Tunus’ta neredeyse en yaygin tarikat haline gelen ve Seyh el-Me-
denfye nispet edilen Medeniyye tarikatidir (Heisler, 2009). Ahmed b.
Yhsuf el-Milyani er-Rasidi'nin (931/1526) Bejaia'da Zerrik ile tanigsma-
sinin ardindan kurdugu Rasidiyye tarikat1 da bolgedeki tarikatlardan
biri olup Fas’ta ve Cezayir'de yayginlik kazanmistur.

Bu tarikatlardan bir digeri Moritanya'da genis bir yayilim gosteren
Miridiyye tarikatidir. 19. ylzyilin sonlarinda Senegalde Ahmedo
Bamba tarafindan kurulmus, kurucusu Moritanya'ya siirtildiikten son-
ra burada tarikatin baska bir kolunu kurmustur. Kasimiyye tarikati da
Seyh Bel’kasim Bel’hayr tarafindan Isméiliyye-Medeniyye’nin bir kolu
olarak kurulmustur ve Tunus’taki en yaygin tarikattir.
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Bir diger tarikat, Hicri 5. asrin mutasavviflarindan ve Seyh Geylaninin
muasiri olan Kutup Ahmed er-Rifai’ye nispet edilen Rifaiyye'dir. Etkin-
lik alan1 sinirli olmakla birlikte tarikat Libya'da varlik gostermektedir
(el-Mahc(ibi, 2013). 11k Rifai zaviyelerini kuranlardan biri, Bingazi'de
halen mevcut olan Rifai zaviyesinde medfun Seyh Ahmed et-Tabecidir.

Ulkelere Gore Tarikatlarin Yayilim Durumu

Yukaridaki tarikatlar, Magrip tlkelerinin her birinde temsil edilmekte-
dir. Bu boliimde her tlilkede yaygin olan tarikatlardan en onemlilerini
zikredecegiz.

Moritanya

Moritanya'da ¢ok sayida tarikat olmasina karsin tilkelerdeki etkin tari-
katlaraisaret eden asagidaki tabloda gorecegimiz tizere tilkedeki en be-
lirgin tarikatlar ve yaygin olduklari yerler su sekildedir: Ticaniyye'nin
Hafiziyye kolu Nebaghia bolgesinde yaygindir. Ticaniyye'den sonra
ikinci sirada gelen Kadiriyye'nin iilkedeki iki kolundan biri Senegal
Nehri havzasinda bulunuyorken bir digeri Kuzey Moritanya'da yayilan
Faziliyye kolu olup Seyh Muhammed Fazil b. Mamin ve ogullar tara-
findan temsil edilmektedir. Ticaniyye ve Kadiriyye'den sonra liclinci
sirada gelen Sazeliyye'nin de tilkedeki varlig1 eskiye dayanir. Naksiben-
dilik de tilkedeki yaygin tarikatlardandir. Bir diger yaygin tarikat tilke-
ye Misirdan girmis kii¢iik bir tarikat olan Sadikiyye'dir. Miiridiyye de
Senegal'de kurulmus nispeten yeni bir tarikattir ve Moritanya'da varlik
gostermektedir. Bunlarin disinda etkisi Moritanya icinde kalan bolge-
sel tarikatlar da vardir. Ornegin Kadiriyye ile Sazeliyye’nin yontemini
birlestiren Gazafiyye tarikat1 bunlardan biridir (Darif, 2011).

Fas

Fas, Magrip tilkeleri arasinda tasavvufi acidan en onemli tilkelerden
biridir. Ulkede yaygin olan tarikatlardan bazilar1 B Desisiyye, Tica-
niyye, Basiriyye, Kettaniyye, Serkaviyye, Derkaviyye, Nasiriyye, Tiha-
miyye, Harrakiyye, Isaviyye'dir. Bunlar arasinda Fas'ta en meghur olan
tarikat ise Bl Desisiyye'dir. Ticaniyye de lilkede genis ¢apta bir varlik
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gostermekte hatta Fas’la Afrika arasinda manevi bir baglant1 sagla-
maktadir. Zira tarikatin seyhi Fas’tadir. Bir diger tarikat olan Isaviyye
de Seyh el-KAmil Muhammed b. Isa'nin tiirbesinin de bulundugu Mek-
nes sehrinde yaygindir. Burasi, her yil diizenlenen ve kiiltiirel 6nem
tastyan torenlere ev sahipligi yapmaktadir.

Cezayir

Cezayir de tasavvuf hususunda 6nem arz eden tlkelerden biridir. Ul-
kedeki en yaygin tarikatlar ise Kadiriyye, Sazeliyye, Rahmaniyye, Ti-
caniyye, Hebriyye-Belkadiyye, Sen(siyye, Ziyaniyye, Yasufiyye, Tayyi-
biyye, Derkaviyye, Hansaliyye, Hebriyye, Ar(isiyye, Sabiyye, Amiriyye,
Isaviyye, Habibiyye, Aleviyye tarikatlaridir (el-Ukbi, 2002; Meddah,
2015).

Cezayir'deki tarikat mensuplarinin sayist Depont'un ve Cappolaninin
yaptig istatistik caligmasina gore 295 bin 189'dur. Bunun en biiyiik kis-
min1 ise 156 bin mirit ile Rahmaniyye zaviyesi olusturmaktadir. Tica-
niyye zaviyesi 25 bin mtiride, Kadiriyye zaviyesi ise 24 bin 578 miiride
sahiptir (Depont ve Cappolani, s. 215). Ancak bu verilerin giincellen-
mesi gerekmektedir.

Tunus

Tunus’ta yaygin olan tarikatlar sunlardir: Kadiriyye, Sazeliyye, Tica-
niyye, Arlisiyye, Iseviyye, Aleviyye Sazeliliginden ayrilan Medeniyye,
Medeniyye'nin kollarindan olan Ismailiyye ve Kasimiyye, Rahmaniyye
Halvetiligi ve Destikiyye Burhaniligi.

Ulkedeki zaviyelerin sayis1 baz istatistiklere gore 1500%e yakindir. Ma-
zin es-Serif’in belirttigine gore son on yilda yonetim tasavvufa karsi
cikmis ve Selefiligi desteklemis, daha sonra da tasavvufa destekte bu-
lunmamustir. Cezayir ve Fas'in tasavvufta diger Magrip tlilkelerinden
daha iyi konumda olmas: buralarda tasavvufun siyasi olarak destek-
lenmesi ve resmi bir konumda bulunmasi nedeniyledir.

Tunus’taki en onemli tarikat seyhleri ise Sazeliyye tarikatindan Seyh
Hasen b. Hasen, Ticaniyye tarikatindan Seyh Muhammed el-Kamil
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Saade, Medeniyye tarikatindan Seyh Miinevver el-Medeni ve Kasimiy-
ye tarikatindan Seyh Bel'’kdsim Bel’hayr'dir.

Libya

Libya da bircok tarikata ev sahipligi yapan tilkelerdendir. Bunlardan
en onemlileri Arisiyye-Selamiyye, Naksibendiyye, Aleviyye-Derkaviy-
ye, Zerrlkiyye, Kadiriyye-Burhaniyye, Sen(siyye, Sazeliyye, Iseviyye
ve Medeniyye'dir. Bu tarikatlar Libya'da biliniyor olsa da glinlimiizde
hepsinin varligini stirdiirdigi ve faaliyetlerine devam ettigi kesin ola-
rak sdylenemez. Zira bir¢ogu giictini ve niifuzunu kaybetmis, takipci-
leri azalmis ve yok olmaya yliz tutmustur. Bir kism1 da emniyet giicle-
rinin baskilarina maruz kalmis, Burhaniyye tarikatinin muritleri gibi
cok sayida tarikat mensubu Kaddafinin yonetimi sirasinda hapsedil-
mistir. Libya bolgesindeki en biiyiik giice ve niifuza sahip tarikatlar ise
Isaviyye ve Arlisiyye-Selamiyye'dir. Bu ikisinden Isaviyye, son yillarda
Artsiyye'yi golgeleyecek derecede gliclenmistir (el-Mahctbi, 2013).

Mahcbi'nin 6zel roportajinda da belirttigi tizere, Libyadaki tarikatla-
rin emniyet giicleri tarafindan baskiya ugramalari ve buradaki selefi-
lerin gliclenerek tasavvufi harekete acik¢a diisman olmalar: nedeniyle
Libya'daki tarikat seyhlerinin isimlerini belirlemek olanaksizdir.

Genel olarak Magrip ulkelerindeki tarikatlarin sinirlandirilmas: ve
detayl: bicimde incelenmesi ¢ok zordur. Uluslararas: Tarikatlar Birli-
gi, Fas Aleviyyesinin Haseniyye-N{raniyye kolu ve Fas Idrislyyesi'nin
Bel'’kasimiyye kolunun birer tarikat olarak birlige tiyeliklerini kabul et-
mis; bu sirada dort Fas tarikatinin dosyalar1 incelendikten sonra (Has-
htag Sitesi) birlige kabul edilecekleri de agiklanmistir. Ancak sdylen-
digi gibi “Allah’a giden yollar yaratilmiglarin nefesleri sayisincadir.” ve
bu nedenle tarikatlarin sayist her gecen giin artacak ve yenilenecektir.

Tarikatlarin sayisini hesaplamaktan daha zor olan ise mtritlerin sa-
yisin1 hesaplamaktir. Depont'un ve Cappolaninin kitabindan sonra
neredeyse hichir resmi istatistik yapilmamis, onlarin kitaplarindaki
istatistikler de bir¢ok yonden sorgulanmaya acik bulunmustur.
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Bu bolimde netlestigi tizere ¢ok sayida tarikat vardir ve bu tarikatla-
rin yontemleri de birbirinden farklilik arz eder. Bu yontemlerden en
one ¢ikani soyut meselelere fazla girmemesi ve sadeligi ile digerlerin-
den ayrilan ahlaki yontemdir. Bir diger yontem de Dogu'da Batidan
daha yaygin olan melameti merkeze alan yontemdir. Bu usul sGfinin
kendini kinamasi, kusurlarini ortaya cikarip iyi yonlerini gizlemesine
dayanir ve Ibn Harzihim, Ebu’l-Abbas es-Sebti gibi isimler tarafindan
temsil edilir. Ancak bu yontem yeterince yayilip duyulmamistir. Daha
az yayillim gosteren bir yontem de felsefi yaklasimi temel alir ve Mu-
hammed Resid Riza'nin hakikat tasavvufu olarak nitelendirdigi yonte-
me yakindir. Bu yontem Eb(’'l-Hasen el-Haréli'de daha mutedil bir se-
viyede olup sinirli donemler disinda asiriya kacan tavirlardan uzaktir
(el-Marakesi, 2019; el-Fasi, 2006, s. 93).

Magrip Ulkelerindeki En Yaygin Tarikatlar

ve Kollar
1
| | | 1

| Kadiriyye | | Sazeliyye I | Ticaniyye | | Diger Tarikatlar
—| Bi Desisiyye | —| Ceziliyye | Hameviyye | | | Halvetiyye-

Rahmaniyye
—| fseviyye |—| Zerrukiyye | Hafiziyye |

Senisiyye
—| Biikaiyye |—| Arfisiyye | Ibréhimiyyel

Naksibendiyye

Kettaniyye

B Aliyye |—| Esmeriyye

Kiintiyye |—| Nasiriyye
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Sekil 1.
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Ulkelere Gore En Yaygin
Tarikatlar
1 1 lI 1 1
Tunus Libya Cezayir Fas Moritanya
Kadiriyye Kadiriyye Bi Desisiyye
. Rifaiyye Sazeliyye Kadiriyye
Kadiriyye e o & A
Sazeliyye Bur.}lamy?le Af'u51yye I.sc:nyye TlcaAn%yye
- Naksibendiyye Yasufiyye Ticaniyye Kadiriyye
El::nu :gj;e Zerrikiyye fseviyye Kerkeriyye Sazeliyye
| | facvivye | | Arisiyye || Tayyibiyye L Basiriyye | | Naksibendiyye
ismailiyye Efmeriyye Ha.lnsélliyye Kettz"mi'yye Sadiki.yye
Ticaniyye Iseviyye Ziyaniyye Serkaviyye I\'/[ih'idlyye
Medeniyye Derkaviyye Rahmaniyye Derkaviyye Gazafiyye
. Medeniyye Ticaniyye Nasiriyye
T e Aleviyye Derkaviyye Tihamiyye
Sekil 2.

Bu yontemlerden kisaca bahsettikten sonra Magrip bolgesi tarikatla-
rinin karakteristik yonteminin, teori ve pratige esit yakinlikta duran
ameli yontem oldugu soylenebilir. Bu yontemin yaygin olmasi bolgede
Maliki mezhebinin benimsenmesiyle yakindan iliskilidir. Nitekim bir-
cok tasavvuf kaynagi fikhi bilginin 6nemine isaret eden ifadelerle do-
ludur. Seyh Zerrtk el-Fasinin (H. 899) tasavvufun kurallarini ele aldig:
Kavaidu't-Tasavvuf kitabinda dordiincu kural olarak zikrettigi ifadeleri

bu yargiy1 destekler niteliktedir:

Tasavvuf ancak fikihla mimkiindiir; zira Allah'in agik hiikimleri ancak
onun vasitasiyla bilinir. Fikih da tasavvufsuz olmaz; ¢linkii her amelde
igtenlik ve dogru bir yonelis gereklidir. Bu ikisinin tamam olmasi icin de
iman, olmazsa olmazdir. Var olmak i¢in ruhun bedene, yasamak icin de
bedenin ruha ihtiyaci vardir; o halde tipk: bu ikisi birbirinden ayrilma-
dig1 gibi kimse fikih, tasavvuf ve imani birbirinden ayirmasin. (Zerrik,
s. 25)

Tasavvuf hem zahire hem batina 6nem verip seriati tarikatlarin teme-
li yapmissa da donem donem cizgisinden saptig1 olmustur. Buna Ba-
trdan bir 6rnek olarak Allal el-Fasi'nin su ifadelerini zikredebiliriz:
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Fas’ta tasavvufun hicri yedinci ylizyildan dokuzuncu ylzyila kadar olan
¢ yiiz yillik stirede Kur’an ve siinnetin sinirlari icinde oldugunu; yalniz
onuncu yuzyildan sonra tasavvufa, tevhit cercevesini asacak derecede
olmamakla beraber hurafelerin ve bos iddialarin girdigini soylesek ya-
nilmig olmayiz. Tarikat mensuplarinin bu dénemde muhabbette ve hiis-
ni zanda asiriya kagmalari, evliyalarinin fayda ve zarar verme hususun-
da kudrete sahip olduklarina inanacak kadar onlara kutsiyet atfetmeleri;
tarikatin dinin esaslarindan uzaklagmasi ve ¢izgisinden sapmast olarak
degerlendirilebilir (el-Fasi, 2006, s. 94).

Magrip Bolgesi Tasavvufunun Rol ve islevleri

Tasavvuf, Magrip bolgesinde énemli islevlere sahiptir. Toplumda kok-
1t bir konumda bulunmasi ve toplumun cesitli problemleriyle irtibatta
olmasi, toplumun gecirdigi bircok degisimin merkezinde tasavvufun
bulunmasina neden olmustur. Toplumun egiticisi olan seyh, baba
konumundaysa miiritlerin ve fakirlerin toplanip ilim 6grendigi, zikir
yaptig1 ve Allah’a yoneldigi zaviyeler de anne mesabesindedir. Baba ol-
madiginda anne ¢ocuklarini sarip sarmalar, onlar icin faydali seyleri
isteyip onlar1 zararli seylerden uzak tutar (Benani, 2012, s. 48). Bu bo-
liimde sinirlamalarin elverdigi 6l¢tide tasavvufun iglevlerinden bazila-
rina deginecegiz.

Egitsel ve Manevi islevler

Maneviyata ve ibadete iliskin bir¢ok amac1 icinde barindiran bu tir
islevler tasavvufun islevleri arasinda en onemlileridir. Zira tasavvuf
sayesinde insanlarin beklentileri karsilanir, manevi ihtiyaclar: gideri-
lir, Islam’in tebligiyle din yayginlasir ve hem zahiri hem batini agidan
ihya edilir. Ayrica ribatlar ve dlizenlenen toplantilar iman esaslarinin
saglamligini temin eder ve insanlarin peygamber sevgisine taalluklari-
n1 gliglendirir. Bu durum gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de gegerli-
ligini stirdirmektedir.

Bunlarin yani sira tasavvufun, zaviyeler vasitasiyla yerine getirdigi
birtakim egitsel ve kiilturel islevler de vardir. Ornegin 1575 yilinda
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Tamegroute koyiinde Seyh Amr b. Ahmed el-Ensari tarafindan kuru-
lan ve Fas'in glineydogusundaki Zagora sehrinin batisina 18 kilometre
uzaklikta bulunan zaviye hem Bat1 Islam diinyasindaki hem de Fas'ta-
ki en biiytk zaviyelerden biri sayilir ve tarih kaynaklarinda zaviyelerin
anast olarak nitelendirilir. Bu zaviyede el-Hasen el-Y(si ve Ibn Siiley-
man er-Redvani basta olmak tizere bircok alimin 6grenim gérmesiyle
zaviye, bolgede agirlig1 olan ilmi faaliyetlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmus ve bu sayede Tamegroute entelektiiel anlamda gelisme gos-
termistir. Bu yoniyle zaviyenin adeta bir tiniversite ve akademik bir
kutiphane konumunda oldugunu soylemek yanlis olmaz (ed-Der'i,
2006). Bu zaviyede bulunan 10 binden fazla yazma eserden bircogunun
Haseniyye Kitiiphanesine ve Fas'in bagkenti Rabat’taki Milli Kiitiipha-
neye nakledilmesinin ardindan zaviyede 4 bin kadar yazma eser kal-
mistir (O donemin kitiiphane baskan:t Muhammed b. Nasir ile yapilan
roportaja Kudiis Arap gazetesinden ulasilabilir).

Son yillarda bu zaviyenin islevleri degisime ugramais, her yil buray1 zi-
yarete gelen 1200'den fazla ilim talebesine yuvayken artik psikolojik
rahatsizliklar: olan onlarca insanin sigindig1 yer haline gelmistir. Bun-
lardan bazilari tedavi olmak timidiyle aylarca zaviyede kalirken bazila-
11 da cesitli isteklerinin gerceklesmesi icin buraya gelmektedir.

Zaviyelerden bircogunda Kur’an ezberletilmektedir ve kitaplarla dolu
kiitiiphaneler bulunmaktadir. {lim 6grenmek icin bu mekanlarin se-
cilmesi halkin kiltiirlinde de yer etmistir. Nitekim Cezayir'in Avras
bolgesindeki halk ilim 6grenmek i¢in hayir ve bereket merkezleri
olarak gordikleri zaviyeleri se¢mekte, bunu toplu halde yapmalar: da
halk arasinda samimiyet ve devamli iligkilerin olusmasini saglamakta-
dir (Colonna, 1995, s. 283).

Moritanyada da zaviyeler kismi de olsa, toplumun kiltiirel yapis1 ige-
risinde etkin bir konumda bulunmaktadir. Nitekim bu zaviyeler, bir
egitim kurumu konumunda olan “Mahdara” yoluyla dinin yayilmasi
ve bircok farkli seviye ve yastan insanlarin egitim almasi icin ¢aba
gostermistir.
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Uygarlik ve Bayindirliktaki islevler

Tarikatlar, koy ve sehirlerin bayindir hale gelmesi ve iman ruhuyla
ylkselmesinde rol oynamaktadir. Sentisiyye tarikatinin hakim oldugu
bolge tizerinden bu olguyu delillendirebiliriz: Seyh Sentsi 1855 yilinda
Osmanli hakimiyetinin etkili oldugu sahillerin uzagindaki Jaghbub'da
bir zaviye kurmustu. Jaghbub bdlgesi bu donemde hirsizlarin ve yag-
macilarin mesken tuttugu, giivenli olmayan bir yerdi. Senlisinin bu-
rada kurup “et-Tac” adini verdigi zaviyesiyle bolge gtivenli bir ibadet
merkezi haline geldi. Nitekim Seyh Sentsi de vefat ettigi 1859 yilina
kadar burada kald: (Sa’dullah, 1998, c. 4, s. 252; Radavi, 2016, s. 17).

Ayni cercevede degerlendirebilecegimiz bir diger 6rnek de Ebli Ubeyd
es-Sarkinin zaviyesini tesis ettigi yer orneginde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Zaviyeden once 1ss1z ve ¢orak bir arazi olan bolge, zaviyeden sonra
ekilip bicilen verimli bir toprak halini almis ve eski halinden eser kal-
mamistir. Ebi Ubeyd’in zaviyesini kurdugu yere ilk geldiginde soyledi-
gisozler de bize bu degisim hakkinda fikir vermektedir: “Allah’in izniy-
le ben, isi disaridan zor goriinse de yakinda bol rizik verecek bir yere
geldim. Allah'in izniyle burasi hayir ve bereket mekanidir. Umulur
ki bize de burada yorgunluktan sonra dinlenmek nasip olur.” (Bami,
2013, s. 523).

Bu baglamda soylenebilir ki Allah’in (c.c.) veli kulu 1ss1z yerlerin haki-
midir. Vahsi olani ehlilestirme ve ¢corak arazileri ihya etme de seyhin
ustlendigi islah ve irsad gorevinin ilk adimini olusturmaktadir. Seyhin
ve miritlerinin ylirtittiigli bu yasatma ve dlizenleme hareketiyle 1ss1z-
lik bolgeden uzaklastirilmakta, tabiri caizse olimden yasam ¢ikaril-
maktadir (Zakaria Rhani, Jamal Bammi et Mohammed Mouhiddine,
s. 207).

Fani Kel(ni, yaptig1 calismada zaviyelerin dinl semboller olmalari ne-
deniyle Avras bolgesinin bugtinkii haline gelmesinde etkili oldugu var-
sayimindan hareketle bu bolgenin gelismesinde tasavvufun etkili ol-
dugunu fark etmistir. Din, dis etkilere kapali cografyalarda aile, kabile
ve soy baglar1 disinda kimseyle bag kurmayan insanlar arasinda ortak
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manaya dayali bir iligki temin etmis; bu da alimleri toplumsal daya-
nigmayi saglama yollari lizerinde ¢aligmaya itmistir (Sasi, 2019, s. 11).

Allah'in salih kullar1 topluma sayisiz katkida bulunmuslar, arkalarinda
gliniimiize kadar gelen cok sayida eser birakmiglardir. Kuzey Afrika
bolgesinde bircok sehir evliyalarin isimlerini almistir. Ornegin; Tu-
nus’taki Sidi Bl Zeyd sehri Seyh Bl Zeyd es-Serif’e, Sidi Bl Sa'id sehri
ise ibadetlerinin coklugu ve Tunus halkini korsan ve yagmacilardan
korumak amaciyla deniz kenarinda kurdugu ribatlariyla bilinen Eb
Sa'id el-Bact'ye nispetle bu ismi almistir (Mazin es-Serif, 2019, s. 11).

Bunlardan hareketle denebilir ki tasavvuf, Islami kiiltiir icinde me-
denilesmeyi ve Kur'anl manasiyla imar1 saglayan en onemli meka-
nizmalardan biridir. Zira medeniyet, maddi olarak taslardan olusan
binalarin maneviyatla da dolmasiyla gerceklesir. Manevi doygunluga
erisemeyen medeniyet, betonlar toplulugundan ibarettir. Gercek an-
lamda medeniyetten bahsedebilmemiz icin bina yapma malzeme-
lerinden fazlasina ihtiya¢ vardir ki bunlarin en énemlileri iman ve
maneviyatin saglamhigidir. Allah Tedld soyle buyurmustur: “Allah’in
mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret gliniine inanan, namazi dosdogru
kilan, zekat1 veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar
eder. Iste onlarin dogru yolu bulanlardan olmalart umulur.” (Tevbe sG-
resi, 113:18). Glinimiizde biiylik zaviyelerden 6rnegin Madag'daki Ba
Desisiyye ve Hamildeki Bel'kadiyye gibi zaviyeler medeniyete katki-
larini sturdiirmekte; zaviyelerin, bulundugu bolgelerin imarindaki ve
medenilesmesindeki etkisi somut bir bicimde gorilmektedir.

Ulkenin Korunmasi ve Siyasetteki islevler

Bircok calismada karsimiza ¢ikan “tasavvufun ve siyasetin zit iki ku-
tup oldugu” yaygin gorlisiine karsin, ribdtlar ilk kuruldugu donem-
lerde tlkenin can giivenligini korumak gibi sayisiz siyasi islev yerine
getirmistir. Bu durum hem siyasi hem dini bir karakter tasimaktadir.
Zira zaviyeler dis tehlikelere kars: baslatilan cihat hareketinin basin-
da bulunmuslardir. Ayrica yoneticiye bagliligin bir teminati olan zavi-
yeler, gerginlik durumlarinda yoneticiyle halk arasinda kopri gorevi
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gormekte ve gerektigi durumlarda yoneticilerin bazi uygulamalarini
gozden gecirmektedir (Muallimetu’l-Magrib, 1995, c. 7).

Tarihin de dogruladig: lizere Cezayir'deki tarikat seyhleri 18. yiizyilda
Osmanli idaresinden bagimsiz 6zerk emirlikler kurarak siyasi boslugu
doldurmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Bu sayede tarikatlar gercek birer
siyasi gli¢ haline gelmis, Osmanli idaresini zaman zaman kendileriyle
anlasmaya zorlamis ya da saf dis1 birakmistir (Sahravi, 2009, s. 255).

Fas’taki mutasavviflar siyasetten uzak oluslariyla bilinseler de pratik-
te kismi de olsa siyasetle iligkileri bulunmaktadir. Ornegin Fas’taki en
bliytik zaviye olan Bl Desisiyye zaviyesi 2011 anayasasini “evet” oyuyla
desteklemeye davet etmistir.

Fas'ta bulunan Adalet ve lyilik Cemaati de Islami bir karakterde olup
stfi ogretiyle yakindan iligkilidir. Kurucusu Abdusselam Yasin, B
Desisiyye zaviyesine bagliyken siyasi faaliyetleri tasavvuftan fark-
l1 gormedigi i¢in buradan ayrilmis. Ancak zaviyeden ayrilisiyla ta-
savvufu tlimiyle terk etmemis, sadece zaviyenin siyasi meselelere
karst konumundan uzaklagmistir (Tosy, 2009, s. 10). Bu konumunu
kendisi tasavvuftan fikri uzaklasma olarak degerlendirmistir (Yasin,
el-Minhacu'n-Nebevi).

Genel anlamda modern donemde stfi hareketin siyasi calismalara
karst oldugunu soylemek spekilatif bir soylem olur. Ge¢miste ve gu-
niimiizde tasavvuf, siyasetin hem sinirlarini belirleyen hem de icin-
de bulunan bir konumda olmustur. Ancak Kuzey Afrika'daki cesitli
tilkelerde tasavvuf, buglin otoriteye karsi bir gii¢c olusturmamakta ya
sessiz kalmakta ya da otoriteyi desteklemektedir. Ustelik buglin tasav-
vuf, gliclii bir se¢men grubu olarak goriilmekte ve her tilkede miiritler
siyasi faaliyetlerde bulunmaya tegvik edilmektedir. Ornegin Tunus Ta-
rikatlar Birligi Baskan1 Muhammed imran, Tunus’taki tarikatlara bir-
cogu genclerden olmak tizere 100 binden fazla kisinin bagli oldugunu
belirtmis, bunun tizerine Tunus’taki bircok siyasi parti, gectigimiz ge-
nel se¢imlerde ve baskanlik secimlerinde miiritleri kendi taraflarina
cekmek istemistir. Ancak Muhammed Imran’in ifadesiyle “Tasavvufi
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degerler siyasi faaliyetlerden tamamen farkli cizgidedir. Bizler siyasi
anlamda taraf tutmayiz.” (Ultrasawt Sitesi).

Siyasetin genis anlami dahilinde savunma faaliyetlerini saymak da
mimkilndir. Kuzey Afrika'daki ihtilal sonrasi gerceklesen bir nevi
Hacli Seferlerine kars: bolgedeki insanlarin gruplasmasi neticesinde
bircok zaviye kurulmus; bu zaviyeler tlkelerin siyasi yonden diizene
girmesi i¢in ¢abalamis ve Hiristiyan ihtilalcilere karsi verilen miuca-
deleyi desteklemistir. Bu sayede Kuzey Afrika topraklarinin énemli bir
kisminin istiklali saglanmistir (Sasi, 2019, s. 14).

Ribatlar, tasavvuf erbabinin yalnizca inzivaya cekilip halvete girdigi
yerler olmamistir. Ribdtlarin inziva ve ibadet mekani oldugu kadar ci-
hat ve tlkeyi savunma merkezleri olduguna tarih sahitlik etmistir. Bu
durum ribdtlarin 6zellikle limanlarin takibini miimkiin kilan sahiller-
de kurulmus olmasini da aciklamaktadir.

Tunus’taki mutasavviflardan el-Abid Eb(i Ali en-Nefti’nin icinde bulun-
dugu bir grup Isméiliyye Sias’'nin yayilimini engelleyecek faaliyetler-
de bulunmustur. Tarikatlar ayrica All b. Halife en-Nefatinin Fransiz
somirgesine karsi baslattig1 isyana dogrudan destek vermisler, direnis
ve miicadele hareketlerinin yaninda olmuslardir. Tatvan'daki Sidi Ab-
dullah B Celide zaviyesi orneginde oldugu gibi direnis miuicadelesin-
de bulunanlar i¢in zaviyeler giivenli birer siginak olmustur (es-Serif,
2017, s. 151).

Durumu idealize etmemek adina belirtmeliyiz ki ihtilallere kars: dur-
ma konusunda tiim zaviyeler ayni goriiste olmamistir. Ornegin bazi za-
viyeler; kaderci ve teslimiyetci goriisleri yayarak ihtilalden kagis olma-
dig1, zira bunun Allah'in yazdigi kader ve insanlarin imtihani oldugu
goruslini benimsemis ve bu nedenle ihtilal hareketinin yayilmasina
zemin hazirlamistir. Fransiz istihbaratinin Cezayir'de genis bir alanda
yayilan ve glicli bir niifuza sahip olan Ticaniyye tarikatina sizmaya
calistigini dislinenler de olmustur (er-Reyyis, 2016, s. 13).

B Medyen de 19. yiizyilda Cezayir mutasavviflar: arasindaki bas-
kin goriisin uzlagsma yontnde oldugunu distinmiuistiir. Zira tarikat
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seyhleri ve mutasavvif alimlerin bir kismi ya uzlagsmaya ya da Hiris-
tiyanlarin eline gecmis olan lilkeden hicret etmeye davet etmislerdir.
Ibn Atiyye el-Venserisi'nin de aralarinda oldugu bir kisim sifi ise savas
fikrini kabul etmemis, hatta savasi dlinyevi bir saltanat seklinde de-
gerlendirerek stfilerin mala, milke ve diinyaya hakim olmaya mey-
letmeyecegini diisinmiuslerdir (B4 Medyen, 2012 s. 20). Tarikatlarin
bu tavrinin, Derkaviyye tarikatinin seyhi es-Serif ed-Derkavinin 19.
yuzyilin baslarinda Tiurk hakimiyeti karsisindaki isyaninda basarisiz
olmasi neticesinde tarikat mensuplarinin kovusturma, hapis ve idam
gibi cezalara maruz kalmigs olmasi gibi yasanmisliklardan etkilendigi
sOylenebilir (BG Medyen, 2012, s. 21).

Zorunlu olarak secilen hicret ya da uzlasma fikirleri teslimiyetci tavir
gibi ortaya ¢cikmamis, aksine bir halk direnisinin basarisizligi ya da so-
miirge gliclerinin zorlamasi neticesinde belirmistir (B Medyen, 2012,
s. 21). Ornegin Rihiyye tarikatinin basindaki Seyh el-Haddad, iki og-
luyla beraber Konstantin'de hapsedilmesi ve tiim malina el koyulma-
sinin ardindan ateskese ve uzlasmaya davet etmis ve kendi deyimiyle
“cihat tehlikesi’nden bahseder hale gelmistir (B Medyen, 2012, s. 22).

Isaret etmemiz gereken bir diger husus da bircok devlet baskani ve
komutanin tarikatlara aciktan ya da gizliden mensubiyetlerinin bulun-
dugudur. Moritanyanin simdiki baskan1t Muhammed Vild es-Seyh el-
Gazvani Sazeliyye tarikatindan, eski baskan Muhammed Vild es-Seyh
Abdullah ise Ticaniyye tarikatindan gelmektedir.

Ticaniyye tarikatinin Ifrikiyye bolgesindeki yayginligi nedeniyle Fas
Krallig1, Ticaniyye seyhlerini himaye altina alip miritleri kendi tara-
fina ¢ekmis; bu da tarikati lkenin siyasi diizeni acisindan kritik bir
konuma yerlestirmistir. Tasavvufun siyasi ve manevi diplomasinin uy-
gulanmasinda en 6nemli ara¢ haline gelmesi bu gibi durumlar netice-
sinde ortaya cikmustir.

Genel olarak diistintildiigiinde tarikatlarin i¢ yapisinin devlet yapisina
olan benzerligi de aciktir. Tarikat seyhinin otoritesi devlet baskaninin
otoritesi gibi hatta daha kuvvetlidir. Muritler de seyhe itaat eder ve ona
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tam bir baglilik gosterirler, emrettiklerini yapip yasakladiklarindan uzak
dururlar. Vatandaslarin devlete olan sorumluluklarini yerine getirmele-
ri bazen isteyerek bazen mecburen olmasina karsin miiritler seyhlerine
olan itaat ve baglilik gorevlerini cogunlukla severek yerine getirirler.

Sanatsal ve Estetik islevler

Tasavvuf, ribdtlardaki sema ve zikir halkalarinin diizenlenmesi sai-
kiyle ortaya c¢ikan kendine has bir sanatsal zevkin kaynagi olmustur.
Kuzey Afrikalilarin Hicri 2. ylizyil gibi erken bir zamanda basladiklar:
sema meclislerinde yalnizca Kur’an degil bestelenmis siirler de okuna-
gelmistir (Imbabi, s. 84).

Semd kultiirinin yayilmasini saglayan tasavvuf, bu yolla sz ve ritim-
de zahirden ote batina yonelerek gilizellik ve ihtisam degerlerini yer-
lestirmeye calismistir. Ginumitzde tarikatlar mevlid gecelerini sema
ile ve hos ritimlerin eslik ettigi muhabbet sozleriyle ihya etmeye 6nem
gostermektedir.

Kuzey Afrika tasavvufundan bahsettigimiz bu baglamda, ¢ok yonli bir
sosyal fenomen olan Isaviyye tarikatina da deginmeyi unutmamaliy1z.
Bu tarikatta ilmi ve poptler yonler birbiriyle ic icedir. Zurna kullanimi
ve bir ritim korosu esliginde insat edilen ilahilerin olusturdugu mi-
zikleriyle meshur bu tarikatin ayinleri dikkatle incelendiginde ayi-
nin, kompleks ritiieller ile sembolik anlamlar1 olan miizik ve semah
gosterisinin bir birlesimi oldugu gortliur. Halkin bu miiritleri “garip”
olarak nitelendirmesine sebep olan figlirler, arastirmacilarin dikkati-
ni ¢cekmis ve onlar1 bu konuda calismalar yapmaya sevk etmistir.” Fas
asilli bir firka olup ¢ok sayida Afrika llkesindeki yayginliginin yani
sira Fas ve Cezayirde yayilan Ganave firkasini ve sanatsal iiretimleri
goz ontinde bulunduruldugunda daha alt seviyede degerlendirebilece-
gimiz Hamadise firkasini da ayni minvalde zikretmemiz miimkiindiir.

7 Isaviyye'nin semah figiirleri hakkinda bircok yorum bulunmaktadir; kimilerine gore
bu figiirler islami olmayan dgeler igermektedir ve zaman icinde birer cezbe sekli ola-
rak ortaya cikmistir. Ayrica Isaviyye tarikati mensuplar1 Magrip toplumunun koylii
kesiminden olup bu nedenle biiyiik sehir merkezlerini yadirgamislardir. (Sési, s. 31).



Magrip’te Tasavvuf ve Tarikatlar

Modern donemde Kuzey Afrika bolgesindeki tasavvufi miizik sekille-
ri gesitlenmis ve tasavvufi gayelerle miizik yapanlarin sayisi artmis,
hatta hicbir tarikata intisab1 bulunmamasina ragmen sGfi miizige yo-
nelenler olmustur. Buna Fas'taki cesitli gruplardan insanin saygi ve
takdirini kazanan Fas kokenli eski bir mizik grubu olan Cilu Cilale
grubunu 6rnek verebiliriz. Bu grup ¢ok defa Geylani tarikat: meclisle-
rinde soylenen ilahileri séylemistir. Bu baglamda zikredebilecegimiz
bir diger grup Tanca'daki Ibn Arabi grubu olup biylik mutasavviflarin
siirlerini besteleyip sdylemeleriyle bilinirler. Ayrica Fas'ta ilahi festi-
valleri diizenlenmekte, bu festivaller cesitli din ve kiiltiirden insanin
bir araya geldigi uluslararasi bir kimlik tagimaktadir.

Sosyal ve Ekonomik islevler

Tasavvufun sosyal agidan Onemi yadsinamaz; zaviyeler ve ribatlar
yolda kalanlara kapilarini acar, aclar1 doyurur, kitlik ve dogal afet za-
manlarinda insanlarin yaninda olur. Kabileciligin ve irkciligin sebep
oldugu duvarlar1 yikmaya ve insanlar arasinda olusturdugu sinirlari
yumusatmaya calisir. Tim insanlari sGfi hitabin kapsaminda gortr ve
birini digerinin oniine gecirmez. Ayrica bugiin zaviyeler sifa bulmak
icin siginilan mekanlar haline gelmistir.

Bircok tarikat mensubu, sGfi iligkilerini gliclendirmek amaciyla kur-
duklar1 hisimlik iliskileri sayesinde tarikatlar arasindaki baglilig: sag-
lamlastirmigtir. Bu tiir iliskiler 6rnegin Ticaniyye tarikatiyla; farkl
Bat1 Afrika tilkelerindeki kollar1 arasinda bir kopri vazifesi gormts,
yapilan evlilikler neticesinde tasavvufi diistincenin nesiller boyunca
surdirilmesi saglanmistir.

Tarikatlarin ekonomik islevlerinden, kendisine yeterince isaret edil-
meyen birkacindan bahsetmenin de yerinde olacagi kanisindayiz.
Tarikatlar 6li arazilerin ihya edilip mamur hale getirilmesi, aga¢ di-
kimi, su ¢ikarma, meralarin kullanimaiyla ilgilenen vakiflarin himaye
edilmesi, mesleki faaliyetlerin diizenlenmesi gibi bircok ¢alismada
bulunmaktadir.

357



358

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

Tarikatlara ait festival ve senelik torenlerin diizenlenmesi de ekono-
mik hayati canlandiran unsurlardandir. Bu festivallerle ayni zamanda
kurulan carsilarda geleneksel kiyafetler, tesbihler, mushaflar satilir;
bu donemlerde ulasim, yeme-igcme ve turizm sektoriinde de canlilik
meydana gelir.

Tasavvufun iglevleri ayrintili olarak ele alinmasi gii¢ bir konu olmasina
karsin bu islevleri genel anlamda ele aldigimizi soyleyebiliriz. Zikret-
tigimiz islevlerden tasavvufun misyoner bir karakter tasidigi anlami
cikarilmamalidir. Nitekim tim zaviyeler bu islevlerin tamamini yeri-
ne getirmemekte, tek bir zaviyenin gozettigi islevler bile basa gelen
seyhin zaviye ve miiritlere yonelik politikasiyla uygunluk gosterecek
bicimde degismektedir.

Sonug

Her iilkedeki tasavvufi uygulama, her birinde tasavvufu etkileyen
kiltlrel yapinin farkli olusu nedeniyle bolgeden bolgeye farklilik arz
etse de Magrip Ulkeleri tasavvufi hareketlerin canliligi ile bilinir. Or-
negin Fas'ta tasavvuf Oylesine onemli bir konum isgal eder ki dinin
sabitelerinden biri sayilir. Manevi diplomasinin 6niinii agma, radi-
kallikle miicadele etme, hosgori degerlerini yayma ve iktidarin de-
vamliligini saglama gibi hedeflerle hem Fas hiikiimeti hem de Vakif-
lar Bakanlig1 tasavvufi faaliyetleri slirekli maddi manevi yardimlarla
desteklemektedir.

Ayni durum eski baskan Bl Teflika zamaninda Cezayir icin de geger-
liydi. Hatta Cezayir ve Fas arasinda Ifrikiyye'de ve Avrupa'da manevi
diplomasiye hakim olma noktasinda bir rekabet bulunmaktaydi. An-
cak son yillarda Cezayir'in i¢inde bulundugu siyasi sartlar ve bir siire
Selefl akimin bolgedeki hakimiyeti nedeniyle tasavvuf gozle goriiliir
derecede gerilemistir. Libya'da da ayn1 sorunlar yasanmais, Arap Bahari
adi altinda gerceklesen olaylarin yani sira siinneti miidafaa ettiklerini
iddia edip tlrbeleri yikan ve stfileri tekfir eden bir grup glin ylziine
cikmustir.
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Tunus’ta ise tasavvufun nispeten daha istikrarli bir durumda oldugu
soylenebilir. Ancak kimilerine gore gli¢li bir siyasi iradenin destegin-
den yoksun olusu nedeniyle bu bolgedeki tasavvufi akim durgun hal-
dedir. Moritanya'da ise durum tam tersi olup buradaki zaviyeler dini
ve egitsel islevlerini yerine getirmeye devam etmektedir. Ulkedeki kiil-
turel yapida tasavvufun yayginlig: ve tasavvufi diislincenin toplumun
her kesiminden insani etkiliyor olusu bu yargiy1 destekler niteliktedir.

Tim bunlardan hareketle tasavvufun her iilkede yayilabilecegi alanin;
siyasi, kiltlirel ve sosyal nedenlerle birbirinden farklilastigi soyle-
nebilir. Ornegin Tunus'ta tasavvuf; kendisine saldiran, diismanca ve
dislayict hitaplariyla 6ne c¢ikan, onlarca Allah dostunun tiirbelerini
atese verip muritlerini ve ziyaretcilerini tekfir eden miteseddit ce-
maatlere karsi bir varlik miicadelesi vermektedir. Bugiin Libya'da da
tilkenin i¢inde bulundugu bu savas ortaminda tiirbe ve zaviyeleri ya-
kip yikmaktan basgka bir sey yapmayanlar1 goriiyor, hemen her giin
planlanmis sekilde bir tiirbenin yikildigina ya da bir zaviyenin tahliye
edildigine sahit oluyoruz. Ozellikle Cezayir'de ve Fas’ta da Selefi goru-
stin genis bir yayilim gostermesinin ardindan benzer seyler yapilmaya
calisilmis; ancak devlet otoritesinin din islerine hakimiyeti sayesinde
bu cabalar basarisizlikla sonuglanmistir.

Sonug itibariyla bu ¢alismada; deger yargilarini asilamaktan uzak du-
rarak tarikatlar1 betimlemeye, en yaygin ve en meshur tarikatlara sun-
maya calistik. Ancak héalen konu, nicel ve nitel sosyolojik yontemler
kullanilarak yapilabilecek ve yayilim haritas: ile tarihsel donemlen-
dirme hususlarinda konuya bakisimizi kapsamli hale getirecek calis-
malara muhtactir. Nitekim bu alan -ne yazik ki- arastirmacilarin 6znel
degerlendirmelerinden kurtulamamis, saglam yapilmis istatistik ca-
lismalardan yoksun kalmistir. Bircok makalede kaynagi belirtilmeden
gectigi icin dogrulugu siipheli olan istatistik ¢alismalar: burada zikret-
mekten 6zellikle kagindigimizi da bu noktada belirtmeliyiz.

Zaviyelerin miritlerinin sayisini konu alan arastirmalara ihtiyatla
yaklagsmakta fayda vardir. Zira bu sayilar; arastirmacinin herhangi
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bir zaviyeye intisab1 nedeniyle kendi zaviyesinin muritlerinin sayisini
arttirmasi ya da diger zaviyelerin murit sayisini azaltmasi gibi talihsiz
durumlarin etkisinde kalmais stibjektif belirlemeler olmaktan kurtula-
mamustir. Keza bu tir istatistikleri yiiriiten merkezlerin bulunmamasi
nesnel calismalarin ortaya konmasina engel olmustur. Bunun yani sira
yapilan istatistiklerde tarikatlarin btiytik konferanslarindaki katilimci
sayisinin dikkate alinmasi da arastirmacilar: dogru bir sonuca ulastir-
mamakta; zira bu konferanslara miritler kadar tasavvufa olan merak-
larindan ya da sadece eglence amaciyla katilanlar bulunmaktadir.

Objektif nicel verilerin ortaya konmasinin yani sira bu alan, interdi-
sipliner nitel calismalarin yapilmasina da uygundur. Ornegin zamana
bagli amillerin etkileri de goz onlinde bulundurularak sfi hareketin
siyasi, sosyal, kiiltlirel ve ekonomik etkenler nedeniyle yayilim ve ya-
yilim haritasi noktasinda ugradig: degisimler incelenebilecek konular
arasindadir.
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AHMAD TIJANI BIN ALI
CISSE

(1955-...)

Ticani tarikatinin seyhi

Seyh Ahmad Ticani bin Ali Cisse,
Ticani Tarikatinin seyhidir. 18.
yluzyilin sonlarinda Ahmed ibn
Muhammed El-Ticani el-Hasani
tarafindan kurulan Ticani Tarika-
t1, Bat1 Afrika'daki en biyiik Sufi
hareketlerden birisidir. Daha 6nce
Halvetl tarikatindan olan Ahmed
(1737-1815)
1781 civarinda Fas'in Fez sehrinde

et-Ticani tarafindan
kurulmus olup, ayrintili veya asiri
ritiiellerden ziyade iyi niyetlere ve
eylemlere biiylik 6nem vermekte-
dir. Ticani Tarikati, Magrip koken-
li, ancak simdi Bat1 Afrika'da, 6zel-
likle Senegal, Gambiya, Moritanya,
Mali, Gine, Nijer, Cad, Gana, Kuzey
ve Glineybati Nijerya ve Sudanin
bir bolimiinde daha yaygin olan
bir Sufi tarikatidir. Ticani Tarikati,
Hindistan'in Kerala eyaletinde de
mevcuttur. Taraftarlarina Ticani
denir. Tarikata liye olmak icin, bir
mukaddemden veya tarikatin tem-
silcisinden Ticani wirdi veya glinde
iki kez tekrarlanacak bir zikir al-
mak gerekir.

Seyh Cisse, Babasi Ali ve dedesi ib-
rahim ile birlikte Senegalde okudu
ve cogunlukla Arap Edebiyati ve si-
irine odaklandi. Daha sonra Misir’a
gitti ve burada agabeyi Sufi bilgini
Seyh Hasan Cisse ile birlikte yasadi.
1974 yilinda El-Ezher hazirlik oku-
lunun ilk sinifindan mezun oldu ve
Arapca diplomast aldi. 1977 yilinda
El-Ezher Universitesinden Arapca
lisans derecesi aldi ve 1981 yilinda
flahiyat alaninda ytiksek lisans de-
recesi aldi ve daha sonra El-Ezher
Universitesi hadis Fakiiltesi'nde go-
rev yapmaya basladi.

Egitimini Misirda tamamladiktan
sonra, dini tartismalar ve halka
actk konusmalar yoluyla Islam’a
yonelenleri aramak icin Afrika,
Orta Dogu ve Amerika’ya dini go-
revlere gitti. Ayn1 zamanda, Seyh
Ibrahim’in Kashif el-ilbas'n tam
bir diizenlemesi de dahil olmak
uzere bircok kitap yayinladi, Seyh
Ibrahim’in Saadat el-Anam olarak
adlandirdig: yazilarinin bir koleksi-
yonunu yayinladi.



Yasadigi Yerler: Senegal, Misir

Gorev Yaptigi Kurumlar: EI-Ezher Universitesi, Ticani Tarikat

Cisse, 2008 yilinda agabeyi Seyh
Hasan Cisse’nin oliimiinden sonra
Ticaniyye'nin lideri oldu. Ticaniy-
ye'nin manevi lideri olarak, Cisse,
duzenin takipgilerine tavsiyede bu-
lunmak ve yonlendirmek i¢in ona
en yiiksek otorite veren dogrudan
manevi ilhama sahip olarak kabul
edilir. Cisse, onu gercek Islam’a reh-
ber olarak goren milyonlarca insan
tarafindan takip edilmektedir.

Ticani Muslimanlar: Cisse’yi Sene-
galde stinnetin canlandiricist ola-
rak gormektedir. Ticaniler, siinne-
tin siki bir sekilde takip edilmesi,
bireysel olarak ve toplantilarda ma-
nevi arinmalarin yapilmasi ve Tan-
11 ile igsel iliskinin gelistirilmesine

vurgu yapilmasini savunmaktadir.

Seyh Ahmad Ticani bin Ali Cisse, Se-
negal 6zelinde Bat1 Afrika bolgesinde
Sufi diistincenin yayginlasmasinda
onemli bir etkiye sahiptir. Kendisi-
nin Misirda Ezher Universitesi'nde
aldig1 egitimin akabinde Senegale
donmesi ve hali hazirda devam eden
Ticani Tarikatinda davete dahil

olmasi Bat1 Afrika Miisliiman niifusa
dogrudan etki etmistir. Calismalarini
bélgedeki niifusun ihtidasina adayan
Cisse, 2008'de Ticani Tarikati'nin sey-
hi olduktan sonra hareketi bolgesel
olarak genisletip bircok kisinin Miis-
liiman olmasina olanak saglamigtir.
Bu yoniiyle Maliki ekole sahip olan
Ticani Tarikati'nin bolgede yayilma-
sina Bat1 Afrika'da Miisliman varligi-
nin artmasina vesile olmustur. Sahip
oldugu karizmatik kisilik ile bircok
kisiye ulasan Cisse, diinyada en etkili
Misliiman sahsiyetler icerisinde yer
almaktadir.

Halen Senegalde Medine Baye ko-
yindeki Ulu Cami Imami olarak
hizmet veren Cisse buglin Ticani
Tarikati seyhi olarak teblig calis-
malarina devam etmektedir. 2001
yilinda Senegal Hac Genel Komiseri
olarak atandi. 2006 yilinda Senegal
Devlet Baskani Abdoulaye Wade ta-
rafindan Ozel Gorevler Elcisi olarak
atanmistir. 1993 yilinda Senegalin
seckin o6duli olan Ordre de Meri-
te'yi aldi.



islamic Educational,
Scientific and Cultural

Organization (ISESCO)

islami tilkeleri arasinda kiiltiirel is birligini
gliclendirmeyi amaglayan kurulus

Kurulug Tarihi: Ocak 1981

Bulundugu Yer: Rabat, Fas

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Salim M. AlMalik

Kurumun Etkisi: Orgiit islam diinyasinda egitim, bilim ve kiiltir alaninda etkilesimin

olusmasina kisa vadede olanak saglamistir.

Islami Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgii-
tii (ISESCO), Islami Isbirligi Orgiitii
(IKT) icinde faaliyet gosteren ozel bir
organizasyondur. Fas Kralliginin Ra-
bat kentinde bulunan ISESCO, Ocak
1981'de Mekke'de dlizenlenen tictincli
Islam Zirvesi Konferans: tarafindan
kabul edilen bir karara gore kuruldu.
ISESCO, ayni zamanda Islam Igbirli-
gi Orgliti'ntin devlet yeleri olan 52
Uyeye sahiptir. ISESCO, Egitim, kiiltiir
ve bilimsel alanlarda devlet tyeleri
i¢inde igbirligini tesvik etmeyi ve glic-
lendirmeyi amaglamaktadir. ISESCO
bir Genel Midir tarafindan yone-
tiliyor. Organizasyon yapisi, farkli
ihtisas mudurliiklerine sahip Genel
konferans, Yiirtitme Kurulu ve genel
Mudiirlikten olusmaktadir. ISESCO,
orgiitiin bir dizi Islam devleti tiyesin-
de saha ofisleri, egitim merkezleri ve
temsilciliklere sahiptir.

Islami Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii
(ISESCO) hedeflerini giliclendirmek

amaciyla egitim, bilim, kiiltir ve ile-
tisim alanlarinda tye devletler ara-
sinda isbirligini tesvik vardir; kiiltiirel
kimligini koruyarak, medeniyetler ve
dinler aras1 diyalogu tesvik etmek;
kultlrel etkilesimi tesvik etmek; en-
telektiiel diirtistliik halklar arasinda
anlayis icinde diinya baris ve giliven-
ligi icin cesitli yollarla katkida bu-
lunmak; Islam ve Islam kiiltiiriiniin
gercek imajin1 pekistirmek ve bunu
dogru bir sekilde aktarmaktir.

Islami Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgii-
ti (ISESCO), 1981 yilinda kurulmus
olmasma ragmen Islam diinyasinda
egitim, bilim ve kiiltiir alaninda etki-
lesimin olusmasina kisa vadede ola-
nak saglamstir. Islam tilkelerinin bu
alanda miisterek hareket etmesi, kisa
vadede bu tye llkeler arasinda yeni
bir iletisim dilinin olugmasina ve yeni
nesillerin bu yol lizere yetismesine
imkan saglamistir.
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1830

1832

1834

1835

Cezayir isgali baslyyor. Fransizlar 1830'da Cezayir isgaline basladi.
1940’a kadar Cezayir resmen Fransiz somiirgesi idi. Cezayir uzun
bir miicadele neticesinde 1962'de bagimsizligini elde etmistir.

Emir Abdiilkadir emirii’l-mii’minin unvanim aldi. 1830 Temmu-
zunda Fransizlar Cezayir’i isgal etti ve tilkedeki ti¢ yiiz yillik Tiirk
idaresine son verdiler. Yerli Arap ve Berberi kabileleri, yabanc1
hakimiyetine kars1 koymak maksadiyla Seyh Muhyiddin’i Sultan
ilan etmek istediler; fakat o yasliligini ileri siirdii ve bu vazifeden
oglu lehine feragat etti. Abdiilkadir, Fas Sultaninin hiitkiimdarlik
hakkini taniyarak, 22 Kasim 1832'de emiri’l-mii'minin unvanini
aldi. Fas Sultani Abdurrahman’in halifesi sifatiyla Fransizlara ve
onlarla is birliginde bulunanlara kars: miicadeleye basladi. Kah-
ramanligl ve zekasi sayesinde yerli kabileleri etrafina topladi,
niifuzunu Bat1 ve Orta Cezayir'e kadar genisletti.

Fransiz Kuzey Afrika Genel Valiligi kuruldu. Fransiz kuvvetlerinin
Cezayirde yerlesmeleri ve lilkenin tamaminda hakimiyet kurma-
lar1 kolay olmadi. Hem yerli halk hem de Osmanli kuvvetleri uzun
slire isgalcilere kars: direndiler. Day1 Hiiseyin Pasanin teslim ol-
masindan sonra lilkenin batisindaki kabileler Emir Abdiilkadir'in
etrafinda toplanip onu Sultan ilan ederken (1832) doguda da Kos-
tantine Emiri Ahmed Bey miicadeleyi birakmadi. 1830 Temmuzu-
nun sonlarina dogru Fransada Kral X. Charles idaresinin ¢okmesi
isgal siirecinin durmasina sebep oldu. Daha sonra yeni Kral L. Phi-
lippe ilk yillardaki kararsiz tutumunu birakarak buray: ele gegir-
meye karar verdi ve Fransiz Kuzey Afrika Genel Valiligini kurdu.

Cezayir Milli Kiitiiphanesi kuruldu. Cezayir Milli Kiitiiphanesi,
1835te Fransiz somiirge makamlari tarafindan biiylik bir idari
kiitliphane olarak kurulmustur. 1960’larda Cezayir'in bagimsizlik
elde etmesinden sonra halka acik bir kiitiphane olarak faaliyet
gostermeye baslamistir. Cezayirdeki entelektiiel hafizasinin ko-
runmasi amaciyla kurulan kiitiphane Cezayir'de ilm1 bir ortamin
kurulmasina ve hafizanin korunmasina imkan saglamistir. Kii-
tiphanenin sahip oldugu biiyiik koleksiyon sayesinde hem halkin
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kullanimi saglanmis hem de arastirmacilarin nitelikli bir caligma
yapmak i¢in ihtiya¢ duydugu kaynaga erisim saglanmaktadir.

Tafna Antlasmast imzalantyor. Emir Abdilkadir, Fas sultani Ab-
durrahman’in Halifesi sifatiyla Fransizlara karsi miicadeleye
bagladi. 1837'de imzalanan Tafna Anlagmas ile {ilkenin biiyiik
bir kisminin kontroliini eline ald.

Emir Abdiilkadir teslim oldu. 19. yuzyilda Cezayir halkinin Fransiz
boyunduruguna karsi miicadelesine (1840-1846) onderlik eden
ve Cezayir Devletinin temelini atan din adami ve asker. 1832'de
Maskura Emiri olmustur. Fransizlarla miicadelesinde askerlik
kabiliyeti yaninda siyasi maharetini de ispat etmistir. Gerektigin-
de sert davranmakla beraber, adaleti gozetirdi ayrica mizag iti-
bariyle de merhametliydi. O ayni zamanda iyi bir sair, degerli bir
fikir adamrydi. Siirleri Niizhett’l-hatir 1 karizi'l-emir ‘Abdiilka-
dir adi ile Kahire'de basilmis, felsefi mahiyette Zikri'l-akil ve
tenbihii’l-gafil adli kitabinin da Arapga asli Beyrut'ta, Fransizca
terciimesi 1858'de Paris’te nesredilmistir. Ibnii'l-Arabi tasavvufu-
nun tesiri altinda kalan Abdiilkadir’i Cezayirliler milli kahraman
olarak tanirlar. Cezayir istiklaline kavustuktan sonra kemikleri
Cezayir’e nakledilerek sehitler kabristanina gomiilmustiir.

Senusiyye Tarikatr yayilyyor. Muhammed b. Ali es-Sentlsiye (0.
1276/1859) nispet edilen bir tarikattir. 1837 yilinda Mekke'de Ebiiku-
beys daginda actig1 zaviyede irsad faaliyetine baglayan Muhammed
b. Ali es-Sentisi, Fas'tan Yemen'e kadar genis bir cografyada etkili
olmus, dort Siinni mezhep ile tarikat mensuplari arasinda orta bir
yolda ylirlimeye, mezhep ve tarikatlari birlestirmeye caligmistir.

Evian Anlagsmast imzalandi. 18 Mart 1962'de Fransamnin Evi-
an-les-Bains kentinde ve Cezayir'in Fransadan bagimsizligini is-
teyen FLN'nin stirglindeki hiikiimeti Cezayir Cumhuriyeti Gegici
Hiikiimeti tarafindan Evian Anlasmalar1 imzalandi.

Emir Abdiilkadir vefat etti. 19. yiizyillda Cezayir halkinin Fransiz
boyunduruguna karst miicadelesine (1840-1846) 6nderlik eden ve
Cezayir Devleti'nin temelini atan din adami ve askerdir. Emir Ab-
diilkadir, Fransizlar tarafindan esir diislip daha sonra da Osmanli
topraklarina siirglin edilse de Cezayir tarihi ve bagimsizlik miica-
delesi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Kendisinin uzun bir stire
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1885

1890

1896

yerel halkin Emiri olarak askeri bir komutan olarak somtrgecilige
kars1 6n safta olmasi kendisinin Kuzey Afrika tarihinde on plana
cikarmaktadir.

Tunus Milli Kiitiiphanesi kuruldu. Milli Kiitiphane, Ali Pasa do-
neminde 8 Mart 1885 tarihli Yiiksek Komite tarafindan alinan
kararla kurulmustur. Kiitliphane baslangicta Halk Egitim Boli-
mii tarafindan kendisine verilen koleksiyonlardan olusuyordu
ve daha sonra bu koleksiyona Tunus’taki Fransiz Konsolosunun
kiitiphanesi Charles Tissot da eklendi. Ancak gercek tanitimi
1910'da yapildi. Fransiz Konsolosunun bagisindan sonra bir stire
Fransiz Kitliphanesi olarak anilsa da daha sonra Milli kiitiipha-
ne olarak isimlendirilmistir. Tunus Milli Kiitliphanesinin {ilkede
Tunus ulusal entelektiiel {iretiminin korunmasinin bir boyutu-
nu olusturmaktaydi. Tunus'ta entelektiiel hafizasinin korunmasi
amaciyla kurulan kiitiphane Tunus’ta ilm1 bir ortamin kurulma-
sina ve hafizanin korunmasina imkan saglamistir.

1890 Fransiz-Ingiliz Antlasmast. 1890 Fransiz-ingiliz Antlasmast’yla
Cezayir hinterlandini genisleten Fransa, Cad Havzas: bolgesi ile
Fransiz Afrika topraklarinin birlestigi bir bolge haline gelmistir.
30 Ekim 1890 tarihli notayla Osmanli Devleti de Tiirk sahrasinin
sinirlarini ¢izmistir. Bugiinlerde de glindemde olan Libya, aslinda
o dénem de Fransiz-Osmanli miicadelesinin merkezindedir.

Haldiiniyye Cemiyeti kuruldu. Tunus'ta meshur miitefekkir Ibn
Haldin'un adina nispetle kurulan bir kiltlir cemiyetidir. 1896'da
kurulus kanunu tasdik edilen el-Cem‘iyyetiil-Hald(niyye 15 Ma-
yis 1897de faaliyete baslamistir. Cemiyetin kurucular: Tunuslu
Hayreddin Pasanin teskil ettigi, Fransiz liseleri tarzinda egitim
veren Sadiki Koleji ile Zeytiine Medresesi mezunlaridir. Hayred-
din Pasa, geleneksel Islami egitime yeni bir yon vererek yabanci
dillerle modern ilimlerin 6gretiminin birlikte yapilmasini istiyor-
du. El-Cem‘iyyett’l-Hald{iniyye, kurulusundan itibaren pedagojik
gelismeye uygun olarak ogrenciler yetistirmek, yetiskin kimse-
lerin de genel kiiltiirlerini arttirmak ve yeni bilgilerle donatmak
hususunda biiylik hizmetlerde bulunmustur. Zamanla 6zel bir
cemiyet olmaktan c¢ikarak cesitli kiiltiir faaliyetlerinde bulunan
Hald{niyye adeta bir milli kiiltiir enstitlistine dontismustir.
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Pied-noir varligi. Pied-noir (Kara ayak), glinlimtzdeki ic Kuzey
Afrika tlkesinin (Tunus, Cezayir ve Fas) Fransiz somiirgesi ol-
duklar1 dénemde 6zellikle sahil seridinde yerlesmis bulunan Av-
rupa kokenli niifusa ve bu niifusun giinlimiizdeki uzantilarina
verilen isimdir. Bu Avrupali niifus basta Fransizlardan, ancak
onemli miktarlarda da zamanla Fransizlasan Ispanyollardan ve
Italyanlardan olusmaktaydi. Kiltiirel gecisimler ve idari reform-
lar stirecinde (oy hakk: gibi) Kuzey Afrika Yahudileri de asamali
olarak “kara ayak” toplumuna dahil olmuslar veya dahil sayilmis-
lardir. Albert Camus, kara ayakli isci sinifi arasindan ¢ikmis, Al-
sasli bir babanin ve Ispanyol bir annenin ¢ocugudur. Diger iinlii
kara ayaklar arasinda felsefeci Jacques Derrida da sayilabilir.

Fas topraklarinda Avrupali emelleri... Yayllmaci ve somirgeci po-
litikalar1 sebebiyle diinyanin pek ¢ok bolgesinde catisma halinde
bulunan Ingiltere ve Fransanin Fas lizerindeki niifuz yarigi XX.
yizyilin baginda imzalanan bir antlagma ile (8 Nisan 1904) ¢6zim-
lendi. Fransa, 1882'de Misir’a yerlesen Ingiltere’yi burada serbest
birakarak Fas'ta rahat hareket edebilme imkéanina kavustu. Enten-
te Cordiale adi verilen bu antlagmayla iki devlet somiirge bolge-
lerindeki anlasmazliklarina son verirken hentiz somiirgelestiril-
memis olan Fas'in durumuna da aciklik getirdiler. Bu arada Fas
lizerinde emelleri olan Ispanya’ya da 3 Ekim 1904 tarihli Fransa-Is-
panya antlasmasiyla Akdeniz kiyisindaki Sebte ve Titvan birakildi.

Moritanya’da Fransiz somiirgesi basliyor. 19. yiizyilin Avrupali s6-
miirge gliclerinin Moritanya'ya pek ilgisi yoktu. Fransiz Cumhu-
riyeti, Kuzey ve Bat1 Afrikadaki mtlkleri arasinda bir baglanti
olarak, stratejik nedenlerden dolay1 ¢cogunlukla bolgeyle ilgile-
niyordu. Moritanya boylece 1904'te Fransiz Bat1 Afrika’sinin bir
parcasi haline geldi.

Algiers 1 Universitesi kuruldu. 1909 yilinda Cezayirde kurulan ba-
gimsizlik yolunda onemli bir kurum olan Universitedir. Cezayir
Kiitliphanesi'nin Cezayir tarihi ve Kuzey Afrika tarihi acgisindan
onemli bir yeri mevcuttur. Fransiz somiirgecili§ine kars: bagimsiz-
lik sdylemi Iran, Tunus ve Fasta oldugu gibi tiniversiteler lizerin-
den gitmistir. Cezayir Universitesi kiitiiphanesinin yakilmasi da bir
anlamda Arap bilin¢lenmesine zemin hazirladig1 sdylenebilir. Zira
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1911-1912

1912

1913

1913

Universite Islami referansa sahip oldugu icin somiirgeci karsit1 bir
tutum sergileyerek 6grencilerini bu misyonda yetistirmistir.

Trablusgarp Savast. Trablusgarp Savasi veya diger adiyla 1911-1912
Tiirk-Italyan Savasi, 1911-1912 yillar1 arasinda Osmanli imparator-
lugu ve Italya Krallig1 arasinda gegen bir savastir. Adi, Trablusgarp
Savasi olmasina ragmen carpigsmalar Trablusgarp disinda Adriya-
tik Denizi, Ege Adalari, Canakkale Bogazi ve Kizildeniz gibi farkh
bolgelerde de stirmiistiir. Diger biiyiik devletlerin destegi ve Birin-
ci Balkan Savasi'nin patlak vermesi sayesinde savast kazanan tal-
ya, Osmanli Devletinin Trablusgarp Vilayetine bagh Trablusgarp,
Fizan ve Sirenayka bdlgelerini ele gecirmistir.

Fez Antlagsmast imzalandi. Fransa, 1881'de Tunus’u resmen hima-
yesi altina aldigini ilan etti. Tunus hiikiimdari, Fransiz bir general
tarafindan denetlendi. Sultan tarafindan yonetilen Fas, Fez Antlag-
masi ile 1912'de Fransiz himayesine girdi ve Tunus’ta oldugu gibi
burada da Fransiz bir general, Sultan1 ve biirokrasiyi denetledi.

Albert Camus diinyaya geldi. Albert Camus, 1913te Cezayir'in
Mondovi kasabasinda dogdu. Cezayir Bagimsizlik Savas1 1954'te
basladiginda, Camus kendini “siyah ayak” diye adlandirdig: ah-
laki bir ikilem i¢inde buldu. “Siyah ayak” Camusniin Cezayir
dogumlu Fransizlar: tasvir ederken kullandig:i sifattir. Ancak,
Camus de, savasta Fransa hiikiimetini savunuyordu. Kuzey Af-
rika'da baslayan isyanin, aslinda Misir 6nderligindeki yeni-Arap
emperyalizminin ve Batiya saldiran Sovyetler Birliginin isleri
oldugunu diistiniiyordu. Cezayir'in 6zerk, hatta bir federasyon
olmasini savunuyor fakat biitiinliyle bagimsizligini desteklemi-
yordu. Ote yandan, Araplarla siyah ayaklarin beraber yasayabi-
lecegini disliniiyordu. Bu ikilem ile 0lim cezasina garptirilan
Cezayirlilerin kurtulmasi icin gizlice calisti.

Ahmed b. Emin es-Sinkiti vefat etti. Moritanya edebiyatina dair ilk
eserin muellifi, Arap dili ve edebiyat: alimidir. Moritanya'nin Trarze
bolgesindeki Mezerzre'de dogdu. 1899 yilinda hac vazifesini yerine
getirdi; Mekke ve Medine'deki dlimlerden faydalandi. Daha sonra
Rusya'ya giderek ozellikle Miislimanlarin yasadigi bazi bolgeleri
ve Kazan gordii. Ardindan Tiirkiye'ye gecti. Anadolu'yu dolasti, Is-
tanbul ve Izmir'i gezdi, ilim merkezlerini ve kiitiiphaneleri ziyaret
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etti. Ticaniyye tarikatina mensup olarak zahidane bir hayat yasayan
Sinkiti 20 Agustos 1913 tarihinde Kahire'de vefat etti.

Ali Bas Hanbe vefat etti. Tunus kurtulus hareketinin onciilerinden
birisidir. Tiirk asilli bir ailedendir. Tunus'ta Zeytine Universitesin-
de 0grenim gordiikten sonra Pariste hukuk tahsilini tamamladi ve
avukat olarak yurduna dondii. Tunus’ta Fransiz hakimiyetine karsi
halkin uyandirilmast igin, Jon Tiirkler'den ilham alarak 1906'da Tu-
nustl-fetat (Geng Tunus) hareketini baglatti. Fransiz emperyaliz-
mine karst miicadele hareketinin onciisii olan Ali Bas Hanbe, bu
gayesini gerceklestirebilmek icin arkadasglariyla birlikte Le Tuni-
sien adiyla haftalik bir gazete ¢ikardi (1907). 1909da Arapca olarak
da ctkmaya baslayan bu gazete ile Tunuslularin mesr haklarini
savunmay1 ve hiir fikirleri yaymay: gaye edindi; boylece Kuzey Afri-
ka'y1 birlestirmeye calisti. 1911'de Italyanlarin Trablusgarpi isgalle-
rine karst Tunuslular: miicadeleye sevk ettiginden Fransizlar tara-
findan tutuklandi ve daha sonra stirgiin edildi.

Rif Savasi. Rif Savast (Melilla Savast), Ispanya (ve sonradan Fransa)
ile Fas'in Rif ve Cibela kabileleri arasinda yapilan savastir. ispanya
Fez Antlasmasi (30 Mart 1912) ve Ispanyol-Fransiz Antlasmast’yla
(27 Kasim 1912) Fas'in Melilla ve Septe kentleri cevresindeki daglik
bolgeleri elde etmisti. Elde ettigi Ispanya-Fas Protektora’sinda ha-
kimiyetini pekistirmek ve himaye ettigi bolgeyi bliytitmek istedi.

Ahmed Alevi Cezayir'de sufi harekete yon veriyor. Ahmed Alevi, Kuzey
Afrika'da yayilan tasavvufi diisiince kadar Avrupa ve Amerikadaki
tasavvufi hayat ve ihtidd hareketleri tizerinde de etkili olmus bir
stifidir. Ahmed Alevinin bir diger 6nemli katkisi Kuzey Afrikadaki
tasavvufi hareketlerin gelismesinde kayda deger bir etkiye sahip ol-
masidir. Zira Fransizetkisinde olan bir Miisliman toplumun bagim-
sizlik icin daha radikal ve refleksif gruplara yonelirken digerlerine
gore daha tepkisiz olan tasavvuf hareketlerin gelismesi sosyolojik
bir basari olarak ifade edilebilir. Kuzey Afrika yoluyla Avrupa’ya da
sirayet eden stfi diisiince, Cagdas Islam diisiincesinin kiiltiirel 5ge-
lerini gostermesi bakimindan ilgi ¢ekici goziikmektedir.

Ahmed Serif Senussi somiirge karsitt harekette on safhalarda... Ah-

med Serif, Libyada somiirgeci giiclere kars: miicadele vermis as-
keri ve dini liderdir. Kendisi Kuzey Afrika'da sémtrgecilik karsiti
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1920

1921-1926

1924

1926

miicadelesiyle bolgesel olarak 6nemli bir miicadele vermistir. Ken-
disinin Italya, Fransa ve Ingiltere gibi somiirgeci tilkelere kars1 ta-
kindig1 anti-emperyalist tavir Kuzey Afrika'daki tilkelerin belki de
50-100 sonraki bagimsizlik miicadelelerine referans olacaktir.

El-Hizbii'd-diistiri kuruldu. Tunus'ta Fransiz somiurgeciligine kar-
s1 ilk diizenli siyasi hareket Abdilaziz b. Ibrahim es-Sealibi’nin
1920'de kurdugu el-Hizbt'd-diistiri ile basgladi. Ancak hareket
icinde on bes yil gibi kisa bir siire sonra ayrilmalar baslad: ve
Mahmid Materi’nin bagkanliginda, Habib Burgibanin genel sek-
reterliginde el-Hizbiid-diist(irl el-cedid kuruldu. Partinin yayin
organi olan el-Amelde (I’Action tunisienne) kendi diisiincelerini
yaymaya basladilar. El-Hizbiid-diistlri II. Diinya Savasi sonrasina
kadar varligini devam ettirdiyse de ilk glinlerdeki etkinligini, ku-
rucusu Abdiilaziz b. Tbrahim es-Sealibi'yi satilmiglik ve diktator-
ltikle itham eden Habib Burgibanin karsit gortsleriyle yitirdi.

Rif Cumhuriyeti kuruldu. Rif Cumhuriyeti, Afrika kitasinin ku-
zeyinde 18 Eyliil 1921'den 27 Mayis 1926 yilinda kadar bagimsiz
kalan bir devlettir. Rif Cumhuriyeti, Fas'in bagimsizlig1 i¢cin sava-
san Rif Berberilerinin Rif bolgesinin topraklarini elinde bulun-
duran Ispanyol isgalinden ve Fas Sultanlifina bagimliligindan
kurtarip bagimsiz bir devlet olarak yer alma istegiyle 1921 ilan
edilmis, baskent ise Ajdir olarak belirlenmistir. Emirligini Ab-
dilkerim Hattabinin listlendigi yeni tlkenin para birimi Riffan
olmus; tilke yonetimi ve kadrolari, 1 Subat 1923te resmi olarak
da tilkenin Rif Cumhuriyeti adin1 almasiyla géreve baglamistir.

Lozan Antlasmast imzalandi. Tirkiye'nin Trablusgarp ve Bingazi
lizerindeki haklarindan feragat ediyor.

Etoile Nord Africain kuruldu. Etoile Nord-Africaine (Kuzey Afrika
Yildiz1), 1926'da kurulan erken bir Cezayir milliyetci 6rglitiiydd.
Fransa'da Cezayirli isgiler tarafindan kurulan Etoile Nord Africa-
ine, Messali Hac dnderliginde gelismistir. Ancak, Fransiz somiir-
ge yonetimine karsi ayaklanma ¢agrisinda bulunmasi nedeniyle
1929'da dagitildi. Daha sonra 1933’te yeniden diizenlendi, ancak
daha sonra 1937de dagitildi. Cezayir Kurtulus Savasi sirasinda
Fransa ile savasti.
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AvroAfrikacilik kavrami ortaya atiliyor. Fransiz eski somiirgele-
rinde yetismis olan Afrikali elitler somiirgeciligin iyi oldugunu
ve bagimsiz olmamalar1 gerektigini savunuyorlardi. Sémiirge-
cilik Afrikalilarin iliklerine kadar Gyle islemisti ki bagimsizliga
kars: ¢ikan AvroAfrikacilik ortaya ¢ikmistir. Bu kavram 1927'de
Afrika: Avrupa’min Yayuma Alant adl kitabin yazari Guernier adli
bir Fransiz tarafindan ortaya atilmistir.

Jacques Derrida Cezayir'de diinyaya geldi. Jacques Derrida, Fran-
siz bir filozof, edebiyat elestirmeni ve yapisoklimciiliik olarak
bilinen elestirel diistince yonteminin kurucusudur. Derridanin
etkinligi yalnizca felsefeyle sinirli olmamagtir. Ozellikle, 1960’1ar-
dan sonra yogunlasan siyasal konjonktiir icinde irke¢ilik karsiti
hareketlerde yer aldig1, Fransadaki Cezayirli miiltecilerin hak-
larin1 destekledigi ve ayrica Soguk Savas donemi Cekoslovak-
ya’sinin muhalif hareketlerini destekledigi ve bu nedenden 1982
yilinda ayni iilkede tutuklanmaigs oldugu bilinmektedir.

Omer Mubhtar sehit oldu. Libyadaki direnisin 6nclisii ve sembolii
Omer Mubhtar, 1860 yilinda Libyanin Defne bilgesinin Batnan ka-
sabasinda dogdu. Cagbub Universitesi'ndeki egitimini tamamladik-
tan sonra Kasur zaviyesinin basina getirildi. Daha sonra giineydeki
Ayn Kalak zaviyesi seyhligine atandi. Gayretleri ile bu bolgeye Fran-
siz iggal gliclerinin girmesini engelledi. Daha sonra tekrar Kasur za-
viyesi imamhigina getirildi ve bu gérevini Italyanin Libya'ya saldir-
dig1 1911 yilina kadar siirdiirdi. Muhtar, Italyan glicleri tarafindan
Slunta savas esirleri kampinda cikarildigi sézde mahkeme tarafin-
dan 6lim cezasina carptirilarak 16 Eyliil 1931'de idam edildi.

Cem‘iyyetii’l-ulemai’l-miislimin kuruldu. TUziglinde siyasi konu-
larda faaliyet gostermeyecegi, sosyal ve egitimle ilgili problemle-
re hal caresi arayacag: ve lilkenin her tarafinda subeler, kuliipler
ve ilkogretim icin bagimsiz okullar acacag: belirtilen cemiyet,
somiirge yonetimi tarafindan da 31 Mayis 1931 tarihli resmi
gazetede yayimlanan kararla taninarak Cezayir'de resmen faa-
liyete gecti. Cem‘iyyetii'l-ulemai’l-miislimin, dogrudan dogruya
Fransiz somirge yonetimini hedef almadan egitim ve kiiltiir
faaliyetlerine agirlik veren bir ¢izgi takip ederek halkin gercek
méanada Islam kavramasi ve kendi milli degerlerini tanimasi
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icin calismis, programi ve politikasi ile lilkede dini diistincenin
gelismesinde ve somiirge yonetimine kars: bagimsizlik fikrinin
yerlesmesinde en onemli etkenlerden biri olmustur.

Muhammed el-Mili, Tarihu’l-Cezd’ir fi’'l-kadim ve’l-hadis isimli
eserini kaleme aldi. XVI. ylzyila kadar Cezayir tarihini ele alan
eser lilkenin ilk milli tarihidir. Kitap, 1slah hareketi ¢ercevesin-
de ve bilimsellikten ¢ok Fransiz isgali karsisinda Cezayir halkina
sanli mazilerinden yola ¢ikarak yeni bir ruh ve direnme giicii
kazandirma amacina yonelik olarak kaleme alinmistir; dolay:-
styla Muslimanlarin eski glinlerinin bir 6vglist niteligindedir.
Cezayir'in bagimsizligini kazanmasindan sonra Milinin oglu
Muhammed el-Mili 1964’te babasinin eserini, onun notlarindan
faydalanarak icerigini modern doneme kadar getiren tiglinci bir
cilt yayimlamak suretiyle tamamlamaistir.

Ahmed es-Serif es-Senusi vefat etti. Ahmed es-Serif es-Senusi, Af-
rika'da somiirgeci Ingiliz, Fransiz ve Italyan gliclerine kars1 di-
renen dinsel hareket Senusiye tarikatinin 1902-1933 yillar1 ara-
sindaki lideridir. Senusiyenin kurucusu Sidi Muhammed bin Ali
es-Senusi'nin torunudur. Trablusgarp Savasi esnasinda Italyanin
Osmanli Devleti'ne bagl olan Libya topraklarini isgale basglamasi
lizerine bolgeye gelen Ahmed es-Serif, Enver Bey komutasindaki
Osmanli subaylariyla birlikte Italyanlara kars1 direnisi orgiitledi.

Abdullah bin Bayyah Moritanya’da dogdu. Abdullah Bin Bayyah,
Fikif Usulii (Islam Hukukunun ilkeleri) bilginidir ve dort Siin-
ni hukuk okulunun hepsinde yetkinlige sahiptir; yaygin olarak
ilimlilik ve barisin son derece 6grenilmis bir sesi olarak goriiliir.
Kendisi Tunus’taki Hukuk Fakiiltesinde hukuk okumak icin gon-
derildi ve 1961°'de Tunus mahkemelerinde egitim gordd.

Tahar Haddad vefat etti. Tahar Haddad Tunuslu bir yazar, bilim
adami ve reformcuydu. Haddad bir feministti. 1930 tarihli Seri-
at ve Toplumdaki Kadinlarimiz kitabinda; kadinlarin haklarinin
genisletilmesini savundu ve o dénemde Islam’in yorumlarinin
kadinlar1 engelledigini soyledi.

Front populaire kuruldu. Front populaire (Halk cephesi) Fransada
Ugtincti Fransiz Cumhuriyeti doneminde birden fazla solcu partinin
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bir araya gelerek olusturdugu ve tilkeyi 1936 yilindan 1938 degin
yoneten bir koalisyondur. Bu olusumun ¢zellikle Cezayir siyaseti
Cezayir'in bagimsizligi siirecinde 6nemli bir rol oynamigtir.

Fas’ta Istiklal Partisi kuruldu. Istiklal Partisi, 1937 yilinin Nisan
ayinda Milli Istiklal Partisi olarak kuruldu ve 10 Aralik 1943 tari-
hinde Istiklal Partisi oldu. Istiklal Partisi gli¢lii milliyetci goriis-
lere sahipti ve Fas'in bagimsizligi i¢in miicadele eden ana siyasi
glic olarak kabul edilmektedir. Parti, Fransiz somiirgeciliginden
bagimsizlik kazanmada etkili olduktan sonra iktidardaki monarsi-
yi sik sik elestirdi. Istiklal Partisi'nin Kuzey Afrika genelinde ayirt
edici ozelliklerinden birisi yerel dinamiklerle somiirge karsit: ha-
reketin sorumlulugunu istlenmesidir. Kuzey Afrikanin diger tl-
kelerinde de devam eden Fransiz karsiti bagimsizlik hareketleri
Fas'ta da kendini gostermis olup bunun Fas 6zelindeki temsilcisi
de Istiklal Partisi olmustur.

Cezayir Halk Partisi kuruldu. Cezayir Halk Partisi Kuzey Afrika
Yildiz1 hareketinin bir halefi orgiittiir. Cezayirli milliyetci Messali
Hadj tarafindan 11 Mart 1937'de kuruldu. Front Populaire, Ocak
1937'de ENAy1 feshetti, boylece iki ay sonra Parti du Peuple Algerien
(PPA) kuruldu. Bariscil protesto yontemlerini kullanmalarina rag-
men, grubun lyeleri Fransa'da polis tarafindan stirekli takip edil-
di ve Cezayir'de Fransiz somiirge yetkilileri tarafindan yasaklandi.
1938'den 1946'ya kadar gizli bir orgiit olarak faaliyet gosterdi.

Abdelaziz Bouteflika diinyaya geldi. Abdiilaziz Buteflika Cezayirli
siyasetci. Buteflika, Afrika tlkesi Cezayir'de 1999 ile 2019 yillart
arasinda devlet bagkanlig1 gorevinde bulunmustur.

Abdeljelil Temimi diinyaya geldi. Abdeljelil Temimi, 1981 yilindan
itibaren Osmanlilar ve Moors (Araplar) iizerine bircok kongre
dizenledi. Calismalar: daha kurumsal hale getirmeyi amaclayan
Temimi, 1985 yilinda Zaghouan'da Osmanli ve Magribi arastirma,
dokiimantasyon ve bilgiye adanmis bir arastirma merkezinin
kurulmasina karar verir. Tarih¢i Temiminin bireysel cabalariyla
ortaya ¢ikardigy iirtinler Kuzey Afrikada Osmanli Arap halkla-
1 aragtirmalarina 6nemli katkilar saglamistir. Kuzey Afrikada
Osmanli Arastirmalarinin bir merkez etrafinda sekillenmesi, o
muhit etrafinda hem nitelikli calismalara hem de nitelikli 6gren-
cilerin yetismesine ortam hazirlamaktadir.
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Abdiilhamid Bin Bddis vefat etti. Bin Badis, somiirgeci giiclerin
uzun zamandan beri yorgun diisiirdiigli Konstantin sehrinde
1889 yilinda diinyaya geldi. Bin Badis, gunliik siyasetten uzak
durmakla birlikte Cezayir'i ve Cezayirlileri ilgilendiren temel
problemlerle yakindan ilgilenmis, ozellikle Fransiz somirge
idaresinin Fransizlagtirma siyaseti karsisinda Cezayirlilerin
Misliman-Arap kimligini savunmustur. Meseld 1936 yilinda
gerceklesen Cezayir Islam Kongresi'nin toplanmasinda etkin rol
aldig1 gibi bu kongre esnasinda Cezayirlilerin Islam-Arap kimli-
ginin korunmasi, siyasi haklarin eksiksiz verilmesi gibi konula-
rin glindeme getirilerek tartisilmasini saglamistir. Ayni sekilde,
Fransiz baghakaninin 1938de Cezayirde Arapca egitim yapan
Miislimanlara ait medreselerin agilmasini sinirlayan ve Arapca-
y1yabanci dil olarak ilan eden kararina agikc¢a kars: cikmistir.

Rasid Gannugi diinyaya geldi. Rasid Gannusi Tunuslu siyasetci,
Nahda Hareketi'nin lideridir. Gannusi, 18 yasinda el-Zeytun'a dini
egitim almaya gonderildi. Daha sonra, egitim hayatini Misir ve Su-
riye'de strdirdii. 197071i yillarda tilkesine donen Gannusi, Nahda
Hareketi'ni baslatmistir. Kendisini “Musliman demokrat” olarak
tanimlayan Gannusinin siyasi diisiincesinin temelinde, devlet
otoritesi karsisinda halkin gilivenligini saglamak vardir. 1980 yi-
linda Londra’ya siirglin edilen Gannusi, 2011 yilinda, Tunus'un
23 yillik Cumhurbagkan1 Zeynel Abidin Bin Ali'ye kars: baslatilan
Yasemin Devrimi'nin ardindan Tunus’a donerek aktif siyasete bag-
lami1s ve Nahda Hareketi'nin genel baskanligina secilmistir.

Muammer Kaddafi diinyaya geldi. 1969 yilinda yapmis oldugu dar-
be sonucu iktidara gelip, 1970ten 1972ye kadar Libya Basbakan-
l1g1, 1972'den 1979a kadar ise Libya Devlet Baskanlig1 gorevini
yuritti. 1977-2011 yillart arasinda Libya Sosyalist Halk Cemahi-
riyesi'nin Kardesge Lideri ve Bir Eylil Biiylik Devriminin Rehbe-
ri unvanini kullanarak, resmi bir gorevi olmadan toplam 42 yil
boyunca Libya'y1 yonetti. Kaddafi, Libya'y1 Devrim Komutanligi
Konseyi tarafindan yonetilen bir Cumhuriyete doniistiirdt. Ka-
rarnameye gore Libya'nin Italyan ve Yahudi niifusunu sinir dist
etti ve Batili askeri isleri {ilkeden cikardi. Islamci modernist,
hukuk sisteminin temeli olarak seriat1 ve Islami sosyalizmi ta-
nitt1. Petrol endistrisini kamulastird: ve orduyu giiclendirmek,
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yabanci devrimcilere fon saglamak ve ev insasi, saglik ve egitim
projelerini vurgulayan sosyal programlar uygulamak i¢in devle-
tin giderek artan gelirlerini kullanda.

Albert Camus Yabanct isimli romanini yayimlar. Yabanci (L’Etran-
ger), Albert Camus’un edebiyat alaninda en 6nemli yapitidir. 1942
yilinda yayimlanmastir. Oykiideki her sey ¢ok kisa bir zaman ara-
liginda olup biter. Cezayir'de bir rastlant: sonucu, bir Arap1 6l-
diren orta siniftan bir Fransiz, Meursault, kendisini adim adim
Olime gotiiren siireci kayitsiz bicimde izler. Diger kisilerin ad:
anilsa da roman kahramaninin adini bile 6grenemeyiz

Mesale Harekdti basladi. Mesale Harekati, Britanyali-Amerikan
birliklerin Vichy Fransas: kontroliindeki Cezayir ve Fas’1 isgali-
dir. Fas ve Cezayir'in miittefikler tarafindan ele gecirilmesi ile
stratejik olarak Cebelitarik Bogazi'nin giineyden emniyeti sag-
lanmis, Siiveys Kanalinin emniyeti saglanmis, Almanyanin,
Atlantik Okyanusu'nda ve Akdeniz'de yurtittigu denizalti harbi
i¢cin 6nemli lojistik Us ele gecirilmis, ABD’nin, Kuzey Afrika kiy1-
larina gtivenle lojistik nakliye yapabilmesi i¢cin uygun liman elde
edilmis, Almanya’nin, Italya ve Kuzey Afrika’ya kuvvet kaydirma-
st saglanarak, SSCB lizerindeki bask: azaltilmistir.

el-Beyanii’l-Cezdiri imzalandi. Ferhat Abbas, II. Diinya Savasi yil-
larindaki gelismelerde 6nemli rol oynadi. Miisliimanlara Fran-
siz vatandaslik hakkinin verilmesini savunan Ferhat Abbas,
yirmi sekiz Misliiman temsilciyle birlikte imzaladig1 el-Beya-
nii'l-Cezairi (Manifeste Algérien / Cezayir Bildirisi) ile Cezayir'de-
ki Miislimanlarin Avrupali azinlikla esitligini ve hiirriyetlerinin
glivence altina alinmasini istedi.

Fransiz Milli Kurtulus Komitesi kuruldu. II. Diinya Savasi'nda
onemli rol oynayan Cezayir, 8 Kasim 1942'de Ingiliz-Amerikan
kuvvetlerinin Kuzey Afrika ¢ikarmasina sahne oldu ve Cezayir
sehri Fransa gecici hiikiimetinin merkezi haline geldi. 3 Haziran
1943’te kurulan Fransiz Milli Kurtulus Komitesinin de (Comité
de la Libératione Nationale Frangaise) yerlestigi Cezayir sehri 1944
sonuna kadar Fransa'nin bas sehirligini yapti.
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Ahmed Toufiq diinyaya geldi. Ahmed Toufiq, 2002'den beri Fas hii-
kiimetinde Islam Isleri Bakani olarak gorev yapan Fash bir tarih-
¢i ve romancidir. 1989’da Ahmed Toufiq ilk Fas Kitap Odiili'ni
Shajarat Hinna ‘Wa Qamar (Kina Agaci ve Ay) adli romaniyla aldu.
2001 yilinda Diinya Dinleri Arastirma Merkezine bagli Harvard
Tlahiyat Okulu'nda Islami Arastirmalar alaninda Misafir Profesor
olarak gorev yapti. Toufiq, Kasim 2002'de hiikiimete Islami Igler
Bakani olarak atandi. Kendisi ayni zamanda dinler arasi diyalo-
gun kisisel bir savunucusudur ve su anda flyas Dinler arasi Ens-
titiisti Diinya Dini Liderleri Kurulunda yer almaktadir.

Col Zaferi filmi gosterime girdi. Col Zaferi, Birlesik Krallik Enfor-
masyon Bakanligi tarafindan iretilen ve Britanyalilarin Kuzey
Afrika Cephesinde miicadelesini konu alan 1943 yapimi propa-
ganda filmidir.

Abdiilaziz b. bréhim Sealibi vefat etti. Fransiz somurge yonetimi-
nin baskilar yliztinden Tunus’a go¢ etmis Cezayirli bir ailenin
cocugu olarak Tunus sehrinde dogdu. Yirmi yasinda iken Zeyt(-
ne Medresesini bitirdi. Sealibi takma adiyla, biiylik ilgi duydugu
siyasi konularda ve 0zellikle bolgedeki Fransiz varligina kars:
Tunus'un bagimsizlig: fikrini savunan yazilar yazip Misir gaze-
telerinde yayimlamaya basladi. 1918'de Ali Bas Hanbe'nin 6limiu
lizerine hareketin en 6nemli ismi haline gelen Sealibi, I. Diinya
Savasinin ardindan Tunusun bagimsizlig1 icin Fransiz hiki-
meti ve parlamentosu nezdinde gortismeler yapmak icin Parise
gitti. Bu arada baz Fransiz gazetelerinde yazilar yazip demeg-
ler vermek suretiyle kamuoyu olusturmaya ¢aligti. Ayrica Tunus
halkinin somiirge yonetimi yiiziinden karsi karsiya kaldig: prob-
lemleri elestirel bir dille acikladigi, halkin ve yerel yonetimin
beklentilerini dile getirdigi bir kitap yazdi.

Taha Abdurrahman diinyaya geldi. Taha Abdurrahman Fasli bir
filozof ve Arap-Islam diinyasinin 6nde gelen filozoflarindan ve
dislntrlerinden biridir. Calismalart mantik, dil felsefesi ve ah-
lak felsefesi lizerine yogunlagmistir. Birden fazla moderniteye
inaniyor ve Islam’in deger ve ilkelerine ve Arap gelenegine dayali
etik ve insani bir modernite kurmaya calisiyor.
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Tunus Zaferi filmi gosterime girdi. Tunus Zaferi, 1944 yilinda Ameri-
kalilar tarafindan cekilmis bir filmdir. Miittefik Devletlerin Kuzey
Afrika Cephesinde kazanmis oldugu zaferi konu alan bir propagan-
da filmidir. Film, Mesale Harekati'n1 ele alir. Harekatin baglamasin-
dan Tunus'un kurtulusuna kadar olan zamani anlatan film, Ameri-
kan ve Ingiliz askerlerinin is birligini genisce ele alir. Ingilizler ve
Amerikalilar arasinda iyi bir diyalog vardir. Hatta filmin sonunda,
bu iki tlke, savasin ardindan diger miittefik tilkelerle birlikte daha
adil ve bariscil bir diizen olusturmay: hedefler. Tunus Zaferi; Ingiliz
ve Amerikan propaganda ajanslarinin ortak calismasi ile tiretildi.

Sétif and Guelma katliamu. Sétif ve Guelma katliami, 8 May1s 1945'te
Fransizlarin Setif ve Guelma'da 45 bin Cezayirliyi 6ldiirmesiyle so-
nuclanan katliamdir. Cezayirliler, 1945'te meydana gelen ve 1968’
kadar sliren toplu saldirilar1 soykirim olarak ifade etmektedirler.
Cok sayida insan iskence ve koti muameleden ge¢mistir.

Muhammed el-Mili vefat etti. Cezayir 1slah hareketi 6nciilerinden
olan Islam alimidir. Ibn Badis tarafindan 1slah hareketini yay-
mak lizere geleneksel Islam’a baglihigiyla bilinen Agvat’a gonde-
rildi. 1926-1933 yillarini burada geciren Mili, Medresetii’s-sebab
adindaki medrese ile fakir ve yetimlere yardim amagclh bir hayir
cemiyeti kurdu. Mili daha sonra Ibn Badis ve arkadaglari tarafin-
dan siyasetten uzak durarak Islami egitimi yayginlastirmak ve
Fransiz yonetimiyle is birlikcilerinin tesvik ettigi kulttirel yoz-
lasmaya karsit koymak amaciyla kuruldugu belirtilen, gercekte
ise Cezayir halkina dini ve milli bir suur kazandirmak suretiy-
le Fransiz hakimiyetinden kurtulma gayesini tagiyan Cem‘iyye-
ti'l-ulemai’l-mislimin’in idare heyeti iiyeligine segildi ve bu go6-
revini vefatina kadar (9 Subat 1945) stirdiirdd.

Munsif Merzuki diinyaya geldi. Munsif Marzuki (d. 7 Temmuz
1945), Tunuslu insan haklar1 savunucusu, siyaset¢i ve hekim.
2011-2014 yillar1 arasinda Tunus Devlet Bagkani olarak gorev
yapti. 12 Aralik 2011 tarihinde devlet baskani olarak secildi ve 31
Aralik 2014 tarihine dek bu gorevi siirdiirdii. 2011°deki Yasemin
Devrimi sonrasindaki ilk devlet baskanligi se¢imi olan, 23 Kasim
2014 tarihinde yapilan Cumhurbaskanligi se¢iminin ilk turunda
Nida Tunus partisinin lideri El-Beci Kaid es-Sibsi birinci, Munsif
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Marzuki ise ikinci yiiksek oyu alarak ikinci tura kaldilar. Tkinci
turda %55,68 oy orani ile es-Sibsi devlet baskani secilmis ve 31
Aralik 2014 tarihinde yemin ederek gorevine baglamis, boylece
Marzuki'nin devlet bagkanligi sona ermistir.

Malik bin Nebi, Le phénomene coranique isimli eserini yayumladi. Ma-
lik b. Nebi, Fransiz somiirgesinin dayattig1 Batililasmanin etkisiy-
le hayatinin ilk donemlerinde eserlerini Fransizca kaleme almig
ancak Kahirede Arapcasini ilerlettikten sonra calismalarini Arap
diliyle yazmustir. Le phénomene coranique (Paris 1946, 1976). Kur'an’i
dogru anlamanin yontemi ve onun Miislimanlar icin tasidig1 6ne-
mi ortaya koyan eser miiellifin en iyi calismas olarak kabul edilir.

L’Union Frangaise kuruldu Fransiz Birligi, dordlincii olarak Fransiz
Imparatorlugu olarak bilinen eski Fransiz somiirge sisteminin ye-
rini almak i¢in Fransiz Dordlincii Cumbhuriyeti tarafindan olustu-
rulan politik bir varlikti. Somiirge bolgelerindeki Fransiz 6znelerin
yerli statiistintin resmi sonu idi. Savastan sonra Fransanin somiir-
gelerini elde tutmasi amaciyla olusturulan Fransiz Birligi'ne (L'Uni-
on Frangaise) alinan Cezayirde Miisllimanlarin ve Avrupalilarin ayr1
ayr1 temsil edildikleri bir meclis kurulduysa da bu meclis halkin
bagimsizlik ve hiirriyet isteklerine cevap vermekten cok uzakti.

Fas’ta V. Muhammed tam bagimsizlik atesini yakiyor. Fransada
savastan sonra kurulan Dordlincii Cumhuriyet yonetimi somiir-
gelere ve himaye altindaki tilkelere karsi takip edilen politikalar-
da bazi olumlu degisiklikler yapmis fakat buralara bagimsizlik
verilmesi yoniinde herhangi bir adim atmadig: gibi milliyetcilik
akimlarini da hiir diinyaya kars: ytirtitiilen yikici hareketler sek-
linde gostermeye baglamisti. Bu durumu reddeden V. Muham-
med Fransiz idaresine karsi tavir aldi ve bagimsizlik hareketinin
basina gecti. Ayni yil Sultanin, hakimiyetin kendisine iadesi
icin Fransizlara yaptig1 bagsvurunun reddedilmesi tizerine tlke-
de baslayan Fransiz karsit1 gosteriler polisle ¢atigma noktasina
geldi. Fransizlar, Berberi halkin yonetiminden memnun olma-
digini ileri slirerek kendilerine zorluk c¢ikaran ve milliyetcileri
destekleyen V. Muhammed’i, 20 Agustos 1953’te once Korsika'ya,
daha sonra da Madagaskar’a siirgline gonderdiler ve yerine Alevi
ailesinden Sidi Muhammed b. Arafe’yi getirdiler.
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Fransizlar tarafindan La Main Rouge kuruldu. La Main Rouge,
1950’lerde Fransiz dis istihbarat tegkilati Service de Documenta-
tion Extérieure et de Contre-Espionnage tarafindan isletilen bir
Fransiz teror orglitiidiir. Amaci, Cezayir Savasi sirasinda Ceza-
yir bagimsizligini destekleyenleri ve Front de Liberation Nationa-
le’nin (FLN) onde gelen tiyelerini ortadan kaldirmakt.

Bagimsiz Libya Kralligi kuruldu. Birlesmis Milletler 21 Kasim
1949'da Trablusgarp, Bingazi ve Fizan'dan olusan federal bir ¢ati
altinda Libya Devletinin kurulmasina karar verdi. Trablusgarp,
Bingazi ve Fizan temsilcilerinden olusan ilk Libya Milli Meclisi,
25 Kasim 1950°de Trablusgarp’ta toplanarak Libya Federal Dev-
leti'nin kurulusunu ve 3 Aralik 1950'de Seyh Idris’'in Kralligim
ilan etti. 7 Ekim 1951'de bu defa Bingazi'de toplanan Libya Milli
Meclisi federal devletin anayasasini onayladi. 21 Aralik 1951'de
Bagimsiz Libya Kralligi'nin kuruldugu diinyaya duyuruldu.

Frantz Fanon, Peau noire, masques blancs isimli kitabini yayimladi.
Fanon, Fransadayken ilk kitabini yazdi, Peau noire, masques blancs
(Kara Deri, Beyaz Maskeler), Somiirgeci boyun egdirmenin insan
ruhuna olan etkisinin bir ¢6zlimlemesini yapmay: amaglamisti.
Bu kitap, Frantz Fanon’un siyah bir insan olarak, Fransada, Fran-
sizlar tarafindan deri rengi nedeniyle geri gevrilen Fransiz egitim-
li bir aydin olma deneyiminin kisisel bir anlatimiyda.

Farhat Hached suikaste ugruyor. Habib Bourguiba ve Salah ben
Youssef ile birlikte bagimsizlik yanlisi Tunus ulusal hareketinin li-
derlerinden biriydi. Farhat Hached, Tunus’taki ve daha genel ola-
rak Kuzey Afrikadaki somiirge ¢ikarlarina temsil ettigi tehlike ne-
deniyle 6ne cikti. Fransiz Istihbaratinin gesitli departmanlar ve
teskilatlari, Ekim 1952'de teklifler hazirlamaya basladi: Tunus top-
raklarindan ¢ikarilabilir, hapsedilebilir, ev hapsine alinabilir veya
oldiirtilebilirdi. Sonraki birkag ay boyunca stirekli gozetim altina
alindi ve La Main Rouge'dan (Kizil El) ¢ikan tehdit edici brostirler
dagitildi. Ve sonunda Fransiz gizli servis tarafindan oldiiriildd.

Ahmed el-Raysuni diinyaya geldi. Dr. Ahmad al-Raysuni (1953 do-
gumlu) Fasli bir Islamc1 hukukgudur. Fas Islamci partisi Adalet
ve Kalkinma Partisi'nin (AKP) sosyal hareket kolu olan Birlik ve
Reform Hareketi'nin (MUR) eski bagkanidir. Onun entelektiiel



Kuzey Afrika Diistincesi Kronolojisi

1954

1954

1954

1954

cizgisi, Fas'ta Allal el Fassi tarafindan baslatilan reformist Selefi
harekete kadar izlenebilir. MUR'un 1996'dan 2003’ kadar liderlik
pozisyonunun yani sira, kurucu tiyesi ve Uluslararast Misliman
Alimler Birligi bagkani, Diinya Musliiman Alimler Forumunun
yonetim kurulu liyesi, eski sekreter dahil olmak tizere ¢ok sayi-
da bagka kurulusta gorev yapti. Islami flimler Mezunlar1 Derne-
gi genel baskani, 1994-1996 yillar1 arasinda Fas Islami Gelecek
Dernegi baskani ve 2000-2004 yillar1 arasinda Al-Tajdeed glinlik
gazetesinin yazi isleri miiduru olarak gorev yapti.

Ulusal Kurtulus Cephesi kuruldu. Ulusal Kurtulus Cephesi (Fran-
sizca: Front de Libération Nationale, FLN) Cezayir'deki sosyalist
bir siyasi partidir. 1 Kasim 1954 tarihinde Cezayir’i Fransadan
kurtarmak amaciyla kiigiik gruplarin birlesmesiyle kuruldu. Ce-
zayir Bagimsizlik Savasi sirasinda baslica milliyetci hareketti ve
1989 yilinda diger partilerin kurulmasina izin verilmesine kadar
Cezayir’in tek yasal ve iktidar partisi oldu.

Ahmed bin Bella Fransa’da tutuklantyor. Once Ahmed Messali Ha-
c1n onderligindeki Halk Partisine ve 1946'nin sonunda partinin
radikal glcleri tarafindan olusturulan gizli askeri 6zel orglite
(Organisation Speciale) gecti. Bir yilda OS'nin basina gecti. Fran-
sizlara karsi ayaklanma baslatti. Fransizlarin bir numarali devlet
diismani ilan edildi. 1954'te ucakta en yakin arkadas1 Huari Bu-
medyen ile birlikte tutuklandi. Paris’te bir hapishaneye konuldu.
Yaptig1 aclik grevleri sonug vermedi. Fransa, Cezayir'in bagim-
sizligini kabul ettikten sonra Bella yurda dondii.

Front de Libération Nationale kuruldu. Ulusal Kurtulus Cephesi,
1954 yilinda 6zel bir paramiliter orgiitiin liyelerinden Triumph of
Democratic Liberties hareketinin boliinmesiyle kurulduy; silahli ka-
nadi olan Ulusal Kurtulus Ordusu, 1954 yilinda 1962 yilina kadar
Cezayir Bagimsizlik Savasina katildi. 1962 yilindaki Evian Antlas-
masindan sonra parti i¢ muhalefeti temizledi ve Ulusal Kurtulus
Cephesi, Cezayir’i tek partili bir devlet olarak yonetmeye basladi.

Cezayir Ulusal Hareketi kuruldu. Cezayir Ulusal Hareketi, (Fransiz-
ca: Mouvement national algérien MNA) Cezayir Bagimsizlik Savast
sirasinda, Aralik 1954’te Mesali Hac tarafindan kurulan Cezayir'de-
ki milliyetci partidir. 1946'da kurdugu Demokratik hiirriyetlerin
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zaferi icin hareketinin Agustos 1954’te boliinmesinden ve fran-
siz makamlarn tarafindan feshedilmesinden sonra Ulusal Kurtu-
lus Cephesi onderleriyle catismaya giren Mesali Hac, Cezayir ve
Fransadaki yandaglarin1 Cezayir Ulusal Hareketi icinde bir araya
getirdi. Fransa'ya kars: eylemi, Ulusal Kurtulus Cephesi ile ortak
bir zeminde orglitlemeyi amacladi; ancak kisa siire sonra Cezayir
Ulusal Hareketi ile Ulusal Kurtulus Cephesi tiyeleri arasinda Ceza-
yirde oldugu kadar Fransada da bir ¢carpigsma basladi. Savas sira-
sinda Ulusal Kurtulus Cephesinin askeri kolu olan ALN tarafindan
MNAya bagli kiiciik silahli gruplar etkisiz hale getirildi.

Fransizlar Cezayir’de OHAL ilan ediyor. Fransa, bagimsizliklari-
na kavusmak amaciyla silaha sarilmis olan Cezayirlilerin ayak-
lanmasini bastirmak i¢in barbarca bir kiyim politikasina yone-
lerek gorilmemis askeri tedbirler aldi. Olaganiistii durumun
ilan edilmesinden (28 Agustos 1955) sonra buraya ylz binlerce
asker y1gdi. Ayaklanmay1 bastirmak icin Fransiz donanmasi,
hava ve kara kuvvetleri seferber edildi. Hatta bir NATO birligi
dahi bu is icin kullanildi. Cezayir’e silah ve yardim gelmesini
onlemek amaciyla Bat1 Akdeniz'de korsanligi andiran bazi ted-
birleri yiriirliige koymakta tereddtit etmeyen Fransa hava tra-
figini de denetliyordu.

Ez-Zitouna Universitesi modern egitime geciyor. Ez-Zitouna Univer-
sitesi, Tunus’'un Montfleury sehrinde yer almaktadir. flk olarak
737de kuruldu ve daha sonra 1956'da modernize edildi. Islam
diinyasinin en 6nemli egitim kurumlarindan birisi olan Ez-Zi-
touna Universitesi, Kuzey Afrikanin Islami ilimler alaninda en
onemli kurumlarindan birisi konumundaydi. Universitenin
1956 yilinda modern egitim sistemi icerisinde kendisini konum-
landirmas1 toplumun 6nemli bir kesiminden karsilik buldu. Bu
durum ise klasik egitim anlayisindan ¢agdas doneme gelene ka-
dar tiniversitenin Tunus entelektiiel hayatindan onemli bir ilmi
karsilig1 oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Fudayl Versilani el-Cezd’irtis’s-sd’ire isimli eserini yayimladi. Pek
cok makale ve arastirmasi bulunan Versilani’nin en 6nemli eseri
el-Ceza'irlis’s-sd’ire’'dir (Beyrut 1375/1956). Cesitli gazete ve dergi-
lerde ¢ikan yazilarindan meydana gelen eserde Arap diinyasinin
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o dénemde iginde bulundugu zor sartlarin yani sira Cezayirde
ve Kuzey Afrika'da Fransizlara karsi verilen miicadele, bu amag-
la kurulan teskilatlarla donemin meshur simalar1 hakkinda bil-
giler yer alir. Eser 1930 ve 1940’l1 yillarin Cezayir milli hareketi
tarihi acisindan biiyiik 6nem tasir.

Cezayir bagimsizlik miicadelesi hiz kazanyyor. Cezayir Bagimsizlik
Savasi, Cezayirli Musliiman Araplar ile Avrupali Cezayirlilerin
arasindaki stirtlismenin, 130 yillik koloni yonetimine kars: bir
isyana doniismesiyle basladi. Demokratik Ozgtirliiklerin Zaferi
Hareketi (MTLD) adini alan Cezayir Halk Partisi 1950'de Fransiz
yonetimine karsi eylemlere basladi. 8 yil siiren savasta 2 milyon
koyll topragini terk etmek zorunda kalirken, 250 bin Miisliman
Cezayirli yasamini yitirdi.

Fas bagimsizligini kazanyyor. Kasim 1954’te Cezayirde somurge
idaresine karsi baglayan ayaklanma Fransa’y1 Faslh liderlerle uz-
lasmak zorunda birakti. Gortismeler sonunda V. Muhammed'in
tilkesine donmesine ve tekrar basa gegmesine izin verildi. 2 Mart
1956 tarihinde bagimsizlik antlasmasi imzalandi; ardindan Is-
panya da Fas'in bagimsizligini taniyarak ifni, Sebte ve Melile di-
sinda kalan topraklarindaki himayesini kaldird: (5 Nisan 1956).
Ekim 1956da Tancanin milletleraras: statiisiine son verildi.
Boylece Fransiz ve Ispanyol himayesindeki bolgelerle Tancanin
Fas Devleti catist altinda resmen birlesmesi tizerine kirk dort yil
devam eden somtirge idaresi ifni, Sebte ve Melile diginda son
bulmus oldu. ifni 30 Haziran 1969'da Fas’a devredilirken Sebte
ve Melile'deki Ispanyol somiirge yonetimi halen devam etmek-
tedir. 12 Kasim 1956 tarihinde Birlesmis Milletler teskilatina ka-
bul edilen Fas i¢in yeni bir donem bagladi. Sultan V. Muhammed
Agustos 1957'de Kral (Melik) unvanini aldi; 26 Subat 1961°de vefat
etmesi lizerine de tahta oglu II. Hasan gecti.

Libya Universitesi kuruldu. Baslangicta sadece Edebiyat Fakiilte-
si'nden ibaret olan Libya Universitesi ilk defa 1956 yilinda Binga-
zi'deki Melik Sarayr'nda Ingiliz, Amerikan ve Misirli on profesor
ve otuz li¢ 6grenciyle egitime acildi. Ayni sehirde 1958'de Iktisat
Fakiiltesi, Trablus’ta Bilim Fakiiltesi, 1962'de yine Bingazi'de Hu-
kuk Fakiiltesi 6gretime basladi. 1961'de Kral 1. Idris, Bingazi Dini
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Arastirmalar Enstitiisi'nii iniversiteye doniistlirerek dedesi Mu-
hammed b. Ali es-Senfisi'nin adin1 verdi.

Mohammed V Universitesi kuruldu. Mohammed V Universitesi,
1957 yilinda Kraliyet Kararnamesi ile Fas'in Rabat sehrinde ku-
ruldu. Ayni iilkenin Fes sehrindeki Karaviyyin Universitesinden
sonra Fas'taki ilk modern tniversitedir. Universite adini1 1961 y1-
linda vefat eden Fas Krali Mohammed V'ten almistir. Bagimsizlik
siirecinde kurulan tiniversitenin en 6nemli etki ve katma degeri,
lilkede Islam arastirmalar1 yapacak nitelikli bir nesle ortam ha-
zirlamaktir. Mohammed V Universitesi, Kuzey Afrika'daki ylikse-
kogretimde Islami perspektifin olusmaya baglamasi ve nitelikli
calismalarin ortaya cikmasina zemin hazirlayan iiniversite ol-
mas1 bakimindan 6nemli bir tiniversitedir.

Albert Camus Nobel Edebiyat Odiiliinii kazaniyor. Camus, 1955 ve
1956 yillarinda Fransiz L'Express dergisinde yazdi. Bunlarin ar-
dindan 1957 yilinda Camus Nobel Edebiyat Odiili'nii kazandi. No-
bel odiiliint aldiktan sonra biisbiitliin yayilan tinii, onu XX. ylzyil
dinya edebiyatinin bagkosesine yerlestirdi. Genel yaklasim bu
odilin bir 6nceki y1l yayimlanan Diisiis i¢in degil, idam cezasina
karst yazdig1 Réflexions Sur la Guillotine makalesi icin verildigidir.

Arap Ekonomik Birligi Konseyi kuruldu. Arap Birligine iiye tlke-
ler arasindaki ekonomik iligkileri diizenleyen kurulustur. Arap
Birligi Teskilati Ekonomik Konseyi'nin aldig1 bir kararla Haziran
1957'de, Arap Birligine tye tlilkeler arasinda ekonomik iligkileri
dizenlemek, gelistirmek ve ekonomik biitlinlesmeyi saglamak
amaciyla kurulmustur.

Muhammed Hidir Hiiseyin vefat etti. Tunus asilli alim, Ezher sey-
hidir. 1876'da Tunus’'un Nefta sehrinde dogdu. Ahdar lakabini
Mistr, Suriye ve Istanbul’u kapsayan seyahatleri sirasinda bu bol-
gelerdeki kullanima gore Hidr olarak degistirdi. 1926'da Ezher’in
bazi hocalar ile birlikte Misliiman halklar arasindaki iliskiyi
kuvvetlendirmek, Islam’ asrin ruhuna uygun bicimde anlatmak,
ilhad hareketleriyle miicadele ve Arapcayi 1slah etmek amaciyla
Cem'iyyetiil-hidayeti’l-Islamiyye’yi kurdu ve bagskanligini tistlen-
di. Bu cemiyetin 1928de ¢ikarilan el-Hidayetii'l-Islamiyye adl
dergisi II. Diinya Savasi'na kadar yayimini stirdiirdii.
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Fuday! Versildni vefat etti. Somiirgecilige karst miicadelesiyle ta-
ninan Cezayirli fikir adamidir. Somiirge yonetimine kars: biittin
vasitalarla miicadele etmenin gerekliligine inaniyordu. Millj
siyasi, ictimai hususlar: ve 1slahatla ilgili temel meseleleri cev-
resindekilere anlatmaya calisti. Genclere bliyiik imit baglayan
Versilani, Islami egitim konusunda 6ncelikle 6gretmenlerin iyi
yetismesi gerektigini soyliyordu. Ibn Badis’le birlikte faaliyet-
lerini slirdlirdii ve gelismeleri es-Sihab dergisindeki yazilarinda
anlatt1. Cezayir'in Islam-Arap kimligini yok etmeyi, Arapca yeri-
ne Fransizca’y1 hakim kilmay1 amaclayan Fransizlarin planlar
sonucu hurafelere simsiki sarilan cahil halki Kur'an ve Stinnet’e
uymaya ve bid’atlardan ka¢inmaya davet etti.

Kur’an-1 Kerim’i Koruma Dernegi kuruldu. 1960’1 yillarin sonla-
rinda Ahmed b. Milad liderliginde Zeytune Camii'nde olusturu-
lan zikir halkas: i¢cinde yer alan Abdulfettah Muru, uzun siiren
Misir, Suriye ve Avrupa seyahatinden donen Rasid Gannusiile bu
zikir halkasinda tanigmis ve 1slah hareketi olusturmaya bu do-
nemde karar vermislerdir. Bu dénem olusturulan hareket tarzi-
nin Pakistan Teblig Cemaati’ne fikri anlamda ise Malik b. Nebi'ye
yakinlik gosterdigi bilinmektedir. Bu faaliyetler 1968'de kurulan
Kur’an-1 Kerim’i Koruma Dernegi biinyesinde stirdiiriiliiyordu

Moritanya Islam Cumhuriyeti kuruldu. 1950'1i yillarda bagimsizlik
faaliyetleri hizlandi. 28 Eyliil 1958'de tilke Moritanya Islam Cum-
huriyeti ad: altinda Fransiz Birligi'nin 6zerk bir tiyesi olarak ken-
dini kabul ettirdi. 23 Haziran 1959'da millet meclisi Muhtar Olad
Daddah basbakan secti. 28 Kasim 1960’ta Moritanya Islam Cum-
huriyeti bagimsiz bir devlet olarak ilan edildi. Muhtar 20 Agustos
1961'de segimleri kazanarak ilk devlet baskani oldu. Moritanya
1969'da Islam Konferansi Tegkilatina, 4 Aralik 1973'te Arap Birli-
gine, 1975te Arap Ekonomik Birligi Konseyine katildi.

Tayyib el-Ukbi vefat etti. Cezayir Islah Hareketi'nin 6nderlerinden,
gazeteci-yazar Tayyib el-Ukbi 1890'da Cezayir'de dogdu. I. Diinya
Savasi’ndan once dergi ve gazetelerde yayimlanan makaleleri yii-
ziinden Osmanli hiikiimetince Arap milliyet¢isi olmakla itham
edildi ve 1917'de Tiirkiye'de mecburi ikamete tabi tutuldu. Maka-
lelerinde baz1 cemaat ve tarikatlar1 Islam inancindan sapmakla
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itham edip elestirdi ve Islami 1slah hareketine 6énderlik yapmaya
calisti. Ukbi bu gazetedeki yazilarinda Cezayir halkini Fransiz
vatandasligini boykot etmeye cagirdi. 1931'de Cezayirde Cem'iy-
yeti’l-uleméi’l-mislimin'in kurulusunda 6nemli rol oynayan
Ukbi, dernegin istegi tizerine bas sehir ve gevresindeki kasaba
ve koylerde teblig faaliyetlerini slirdiirdii. Ukbi'nin 1slah ¢aba-
larini yakindan izleyen Fransizlar, 18 Subat 1932'de gikardiklar:
bir bildiriyle Cem‘iyyetii'l-ulema mensuplarinin camilerde vaaz
vermesini ve ders okutmasini yasakladilar.

Cafe Savaslari... Kafe Savaglari, Cezayir Savasi sirasinda, Fran-
sa'da iki rakip milliyetci hareketi, Mouvement National Algérien ve
Front de Libération National (bagimsiz Cezayir'de iktidar partisi)
arasindaki i¢ savasin bir parcasi olarak gerceklesti.

Moritanya’da yeni anayasa kabul edildi. 20 Mayis 1961 anayasasi
Islam dinini, etnik kokenlerinin farklili§ina ragmen Moritanya
halkinin ve devletinin resmi dini olarak kabul etmis ve devlet
baskanligina segilebilmeyi de Miislimanlik sartina baglamistir.

Frantz Fanon’un Les Damnés de la Terre isimli kitabi yayimlandu.
Frantz Fanon'un somturgeciligin somiirge halklar tizerindeki psi-
kolojik sonugclarini analiz etmeye calistig1 en inli eseri olan Les
Damnés de la Terre (Yeryiizlinlin Lanetlileri), sémiirgecilik karsiti
miicadelenin ve Uglincii Diinya'nin 6zgiirliigliniin manifestosu
olarak bilinmektedir. Afrika'daki ulusal kurtulus hareketlerinin
ve Amerika Birlesik Devletlerindeki Kara Panterler orgiitiiniin
esin kaynagi olmustur. Sartre’in 6nsoz yazdig: Yerylziiniin La-
netlilerinde Fanon, Fransiz giiglerinin Cezayirlilere yaptig1 is-
kencelerin etkilerini tartisir. Yerytiztiniin Lanetlileri adli kitabi
1961 yilinda yayinlanmasinin ardindan Fransa'da yasakland.

Frantz Fanon erken yasta hayata veda ediyor. Frantz Fanon, kolo-
nisizlestirme ve kolonilestirmenin psikopatolojisi konusunda
belki de 20. ylizyilin en belli bash diisiintrtydi. Yapitlari, kirk
yili agskin bir stire kolonilestirme karsiti kurtulus hareketlerine
ilham kaynag1 olmustur. Fanon'un kolonicilik-karsit: hareketlere
ve Ozglrlik hareketlerine esin vermistir. Uzun stire kan kanseri
olarak yasam mticadelesi veren Frantz Fanon bircok yerde teda-
vi olsa da son olarak ABD’ye gitmeye karar verir. Washington'da
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6 Aralik 1961'de ‘Ibrahim Fanon’ adiyla 6ldi. Cenazesi Tunus'ta
ziyaretcilere gosterildikten bir stire sonra Cezayir'de defnedildi.

Cezayir Universitesi kiitiiphanesi yakilvyor. 7 Haziran 1962'de - Ce-
zayir bagimsizlik referandumundan sadece bir ay once- Ceza-
yir'in bagimsizligina karsi ¢ikan somiirgecilerin hareketi olan
Armée Secréte (OAS) Orgiitii, kiitiphane binasini atese verdi ve
500.000 kitab1 imha etti. Bu kitaplarin imhasi, Arap diinyasina
yapilmis biyiik bir saldirt olarak algiland.

Cezayir bagimsizligini kazanyyor. Cezayir ylz yildan fazla siiren
bagimsizlik savasini kazandi. Savasta biitiin Bat1 tilkeleri Fran-
sa’ya destek verirken Arap tilkeleri ile Asya-Afrika devletleri Ce-
zayirlilerin yaninda yer aldi. Kurtulus savas: stirerken 19 Eyliil
1958'de Kahire'de toplanan Cezayirlilerin ileri gelenleri bagimsiz
Cezayir Cumhuriyeti’ni ilan ederek Ferhat Abbas'in bagkanligin-
da bir gecici hiikiimet kurdular. Kurtulusa kadar yurt disinda
kalan gecici hiikiimet dnce Kahire'de, sonra Tunus'ta faaliyetle-
rini strdiirdii. Gegici hiiklimeti basta Arap tlkelerinin tamami
olmak tizere Asya ve Afrika devletlerinin bir¢ogu ile Dogu bloku
tanirken Bati'dan taniyan ¢ikmadi.

Cezayir’de Bagimsizlik Referandumu Gegici bir hiilkimetin go-
zetiminde yapilacak bir referandumda onaylanmak kosuluyla
Fransa Cezayir'in bagimsizligi tanindi. Ayrica bagimsizliktan
sonra Fransa ile iligkilerin stirdirtilmesi ve Avrupalilarin uyruk
belirlemede serbest birakilmasi ongoriildi. 1 Temmuz 1962'de
yapilan referandumda 6 milyon kisi bagimsizlik lehinde, 16 bin
kisi aleyhte oy kullandu.

Karaviyyin Universitesi modern egitime geciyor. Karaviyyin Universi-
tesi, gliniimuizde Fas sinirlarindaki Fes sehrinde 859 yilinda inga et-
tirilmis medresedir. Karaviyyin Universitesi dinyanin en eski tini-
versitesidir. Klitiphanesi son donemde restore edilmistir ve 2016
yilinin Mayis ayinda tekrar acilmistir. Kiitiphanenin koleksiyonun-
da 4000'in iizerinde el yazmas: bulunmaktadir. Egitim yeri modern
egitim sistemine uygun olarak 1963 yilinda Fas Yiiksek Ogretim Ku-
rumuna dahil edildi. Karaviyyin Universitesi, diinyanin ilk tniver-
sitesi olmasinin yani sira sahip oldugu en 6nemli 6zellik bolgede Is-
lami ilimler alaninda 6nemli bir yere sahip olmasidir. Sahip oldugu
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Klasik tarz metodoloji ile medrese usulii egitimin Fas tizerinden Av-
rupa’ya ge¢cmesinde yiizyillar boyunca 6nemli bir merkez olmustur.
Bu da tiniversitede yetisen isimlerin birikimlerini ve etkilerini diger
bolgelere tasimasina sebep olmustur.

Afrika Birligi Orgiitii kuruldu. Habesistan Imparatoru Haile Selas-
sie’nin gayretleri ile 25 May1s 1963’te Etiyopya'nin Baskenti Addis
Ababa'da otuz bagimsiz Afrika tlkesinin imzaladigi antlasma ile
Afrika Birligi Orgiiti adiyla kuruldu.

Cezayir-Fas gerginlikleri... 1ki lilke arasinda sinir anlagmazligi yu-
zlinden Kum Savasi olarak bilinen askeri catigsma patlak verdi. On-
larca kisinin hayatini kaybettigi catismalar yaklasik 4 ay stirdi.

Mohammed Moussaoui diinyaya geldi. Mohammed Moussaoui, Fas
dogumlu olup, Fransiz Misliiman inanc¢ Konseyinin bagkanidir.
3 Kasim 2011de, Fransiz dergisi Charlie Hebdonun yaptig1 ates
bombasini kinayarak bunun vermek istedikleri mesajin igerigin-
deki ozgirliik, hosgorii ve baris ilkelerini hichir sekilde temsil
edemeyecek bir eylem oldugunu belirtmistir. Avrupa’nin Islamo-
fobi'nin endiseli ikliminden pigsman olacagini ifade etmistir.

Muhammed Besir Ibrahimi vefat etti. Cemfyyetii’l-ulemai’l-miis-
limin'in kurucularindan Cezayirli alim, islahatcidir. 1889'da Ce-
zayir'in Kostantine idarl bolgesine bagl Setif sehrinde dogdu.
1954te Fransizlara karsi baglatilan bagimsizlik hareketine karsi
bir stire gekimser kalmay tercih eden Ibrahim1i daha sonra bu ha-
reketi desteklemeye karar verdi. Ardindan baskan: oldugu cemi-
yet, blitin imkanlariyla bagimsizlik miicadelesini desteklemeye
basladi. Tbrahimi tilke disinda kaldigi ilk yillarda Misir, Pakistan,
Irak, Suriye ve Suudi Arabistan’1 dolasti; kurtulus savasinin devam
ettigi llkesine giremedigi icin Kahire'ye yerlesti. 1961'de Misir
Cumhurbagkani tarafindan Mecmau'l-lugati’l-Arabiyye iyeligine
tayin edildi. 1962 yilinda Cezayir'in bagimsizligina kavusmasin-
dan hemen sonra tilkesine dondi. Ancak tilkesinde bagimsizlik
hareketinin ardindan kurulan sosyalist sistemi elestirdi.

Zeynelabidin Senusi vefat etti. Tunuslu arastirmaci yazar, edip ve
gazetecidir. Fransiz isgal gliclerinin 1920'de Tunus’ta parti kurma
ve basin faaliyeti yasaklarini kaldirmasi tizerine Tunus’un siyasal,
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sosyal, kiiltlirel ve ekonomik kalkinma hamlesi i¢in biiylik gayret
gosterdi. 1921'de Muhammed Mennasi’nun teskil ettigi Cem‘iyye-
ti'l-camiati’z-Zeytlniyye'nin kurucular: arasinda yer aldi. Zama-
ninda Tunus’ta yayimlanan en yiiksek seviyeli edebi ve ilmi dergi
olan el-‘Alemii'l-edebi 1930-1936 déneminde siir, hikdye, roman,
tiyatro, makale, elestiri ve tarih alaninda Tunus edebiyatini yansi-
tan bir ayna konumuna geldi. ilk zamanlarda aylik ¢cikan dergi, bir
yil kadar yayini kesildikten sonra 1932'den itibaren haftalik ola-
rak devam etti. Yirminci sayidan sonra 17 Temmuz 1936'da yayini
sona eren bu derginin ardindan Sentisi 9 Agustos 1936'da Tlinis ga-
zetesini ¢citkarmaya basladi. Zaman zaman yayini kesilen gazete 13
Subat 1952 tarihine kadar varhigimi stirdlirdi. Gazetenin yayimi-
nin durmasinin sebebi, Sentisinin II. Diinya Savasinda Hitler'in
isgal ettigi Fransa'nin yonetimiyle Hitler Almanyas, fasist ftalya
ve yandaslarinin olusturdugu mihver giiclerin siyasetini destekle-
yecek bir gazete cikarmay1 reddetmesidir.

Ahmed b. Belld darbe ile gorevden uzaklastirilyyor. Cezayir'de artan
ekonomik ve sosyal meselelerin yani sira iktidar: elinde tutan
grubun arasinda boliinme meydana gelmesi, Ahmed b. Bellanin
Savunma Bakani Bumedyen tarafindan askeri bir darbe ile go-
revden uzaklastirilmasi sonucunu dogurdu.

Huari Bumedyen iktidari ele gecirdi. Cezayir Demokratik Halk
Cumhuriyetinin ikinci devlet baskanidir. Cezayirde Ahmed Bin
Bella'ya karst yaptig1 askeri darbeyle iktidari ele gegirerek, 19 Ha-
ziran 1965 tarihinden o6limiine kadar Cezayir Devlet Baskanli-
gr'’nda kalmistir. Tktidari elinde bulundurdugu stire icinde Huari
Bumedyen halk {izerinde olumlu ve olumsuz etki yapan bircok
karar aldi. Basta Ahmed b. Bella’y1 hapse attirmas: halk tarafin-
dan hos karsilanmadi. Daha Fas sinirinda mticadeleye basladig:
giinlerde muhaliflerini saf dis1 birakmasi 1978'de 6limiine kadar
yaptig1 devlet baskanligi doneminde de devam etti.

Abdallah Laroui, Cagdas Arap Ideolojisi isimli kitabin yayimladi.
Abdallah Larouinin Gagdas Arap Ideolojisi adli kitab1 Haziran
1967 Arap-israil Savasi’ndan hemen once yayimlandi. Arap ay-
dinlarinin ve liderlerinin, tarihin altinda yatan siireclerin tim
toplumlar1 yonettigini ve herhangi bir bolgeye veya medeniyete
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0zgl olmadigini anlamalari gerektigini savundu. Tarih yeteri ka-
dar anlasilmadan bilimsel veya teknolojik ilerlemeyi cagirmak
yeterli degildi. Onun bu tarz fikirleri, Haziran 1967 Savasi sira-
sinda ortaya cikan Arap toplumlarinin zayifligin1 anlamak iste-
yen bircok Arap entelektiieline ilham verdi.

Fas’ta Adalet ve Kalkinma Partisi kuruldu. Adalet ve Kalkinma Par-
tisi, Fas'ta Islamci ve Islami demokrasi dogrultusunda bir siyaset
izleyen siyasi partidir. Kraliyete yakinlig1 ile bilinen Dr. Abdelk-
rim el-Hatib tarafindan MPDC adiyla 1967'de kuruldu. Parti uzun
stire etkisiz kaldi. Daha sonra MUR (Fransizca: Mouvement unité
et réforme)’u kuracak gizli bir dernek (Chabiba Islamia) tyeleri-
nin partiye katilmalar1 ile hareketlendi. 1998 yilinda ismi Adalet
ve Kalkinma Partisi (PJD) olarak degistirildi. 2001 parlamento se-
cimlerinde 107 sandalye kazanarak birinci parti oldu. HiikkGimeti
kurma gorevi 29 Kasim 2011 tarihinde Fas Krali VI. Muhammed
tarafindan parti lideri Abdelilah Benkirane'ye verildi.

Mohamed Khider vefat etti. 1946'dan 1951’e kadar, Demokratik Oz-
giirliiklerin Zaferi Hareketi'nin (MTLD) temsilcisi olarak Fransiz
Ulusal Meclisi tiyesiydi. Cezayir Bagimsizlik Savasinin ilk yilla-
rinda (1954-62), FLN'yi harici olarak temsil etmede 6nemli bir
rol oynadi. 1956'da bir grup FLN politikacisinin (Khider, Ahmed
Bin Bella, Hocine Ait Ahmed, Mohamed Boudiaf ve Rabah Bitat)
bir ucak kagirma sirasinda Fransa tarafindan yakalandi. Tki yil
sonra, Fransada hapsedilirken, Devlet Bakaninin sembolik go-
revini Ustlenen GPRA siirgiin hiikiimetinin se¢ilmis bir iiyesiydi.
Cezayir'in 1962'de bagimsizligini kazanmasiyla serbest birakildi.

Muhammed Arkoun Sorbonneda doktorasimi tamamliyor. Cezayir
Universitesi Filoloji Fakiiltesinde 6grenim gordiikten sonra yiiksek
lisansini 1956'da Paris’'te bulunan Sorbonne Universitesinde Arap
Dili ve Edebiyati dalinda tamamladi. 1956-1959 yillarinda Stras-
bourg ve Paris’te lise ve liniversite diizeyinde dersler verdi. 1960-
1969 arasinda Sorbonne Universitesinde aragtirma gorevlisi olarak
calisti. Ayni iniversitede H. 4. Asirda Arap Hiimanizmi: Bir Filozof
ve Tarihgi Olarak Tbn Miskeveyh adli teziyle doktorasini yapmuistir.

Hasen Hiisni Abdiilvehhdb vefat etti. Tunuslu devlet adami ve miite-
fekkir Hasen Hiisni Abdiilvehhab 1933 yilinda Paris Universitesi
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Islam Arastirmalar: Enstitiisiinde bir dizi konferans verdi. 1905'ten
itibaren, diinyanin gesitli sehirlerinde toplanan milletlerarasi sar-
kiyatcilar kongrelerine katildi ve pek ¢cok komisyonda gorev aldu.
Kahire, Sam, Bagdat Arap Dil Akademileri ve Madrid Tarih Akade-
misi liyeliklerinde de bulundu. Encyclopédie de 'Islam’in ylriitme
komitesinde gorev yapti. 1920'de Tunus umumi arsivinin tasnifin-
deki ve daha sonra vakiflar idaresindeki caligmalari, ona tlkesini
daha yakindan tanima imkani verdi. Calismalarindan &tiirti Kahi-
re ve Cezayir akademileri tarafindan kendisine fahri doktor unva-
n1 verildi. Oliimiinden sonra, bircok yazmayi da ihtiva eden 6zel
kiitiphanesi Tunus Milli Kiitiphanesi'ne devredildi.

Idris I vefat etti. Sen{isi seyhi, Bagimsiz Libya Devleti'nin ilk kra-
lidir. 1923'te Trablusgarp’a tayin edilen Italyan somiirge valisi tl-
kesinin Seyh Idris’le yaptig1 biitiin anlagmalari iptal etti. Libya'da
bagimsizlik savagini stirdiiren Omer el-Muhtéar, 11 Eyliil 1931'te
girdigi bir carpismada yaralanarak esir diistli ve dort glin sonra
idam edildi. Seyh Idris, 1943'te Ingilizlerin izniyle Misir'dan iil-
kesine donerek Sirenaik’in bagimsizligini ilan etti. Daha sonra
Ingilizlerden iilkenin tamaminin yonetiminin kendilerine veril-
mesini istedi. 1943’ten 1948’ kadar Ingilizlerin elinde bulunan
Trablusgarp’ta kurulan cesitli partiler, 1948'de milli cephe adi al-
tinda bir araya gelerek Seyh Idris’i desteklediklerini acikladilar.
Bingazi ile Fransiz isgalindeki Fizan'in da katilimiyla yeni dev-
letin sinirlart ortaya ¢ikti. Birlesmis Milletler 21 Kasim 1949'da
Trablusgarp, Bingazi ve Fizan'dan olusan federal bir cat1 altinda
Libya Devletinin kurulmasina karar verdi.

Muammer Kaddafi darbe ile krali devirdi. 1969 Libya darbesi veya
1 Eylil Devrimi, Libya'da 1 Eyliil 1969 tarihinde Albay Muammer
Kaddafi 6nderligindeki Hiir Subaylar Hareketi tarafindan Kral id-
ris’e karsi diizenlenen bir askeri darbeydi. Darbe sonucu Libya'da
monarsi sona erdi ve yerine Libya Arap Cumhuriyeti kuruldu.

Tunus’ta egitimde Arap¢aya geciliyor. Rasid el-Gannisi 6nderligin-
de 1971’de Tunus Universitesi'nde bir caminin agilmasiyla yeni
bir hareket basgladi ve el-Cemaati’l-islamiyye adiyla bir derne-
ge dontistii. Kisa zamanda sehrin diger camilerine Abdiilfettah
Mirt ile vaazlar verip buyiik bir kitleyi etraflarinda topladilar.
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1971'de ilkokulda, 1976'da ortackulda, 1977'de lisede Fransizca
yerine Arapcanin egitim dili olmasi genclerin Islamiyete ilgisini
arttirdi. Bunda 1970-1980 yillarinda kurulan hiikimetlerde Milli
Egitim Bakanligi yapan Muhammed Mizali'nin katkis1 bliyliktiir.

Bati Sahra sorunu bagsladi. 1970°li yillarin basindan beri Fas'in
yonetimini mesgul eden en 6nemli konu héla ¢céziimlenememis
olan Bat1 Sahra meselesidir. Ispanya’nin isgalindeki Bat1 Sahra,
Fas ile Ispanya, Cezayir ve Moritanya devletleri arasinda anlas-
mazliga ve zaman zaman silahli catismaya varan gerginliklere
sebep olmustur. 1970’te Moritanya, Cezayir ve Fas; Bati Sah-
ra’daki somiirge kuvvetlerinin buray: terk etmesini istemis fakat
bolgenin gelecegi konusunda anlagsamamiglardi. 1974'te Lahey
Milletleraras1 Adalet Divani’na intikal eden meseleye bir ¢oziim
getirilemeyince II. Hasan hiikiimet ve kamuoyunun da destegini
alip buranin Fas’a ilhak edilmesi i¢in 350.000 kisilik bir grupla
meshur ‘Yesil Yiirtiylis'ii (el-mesireti’l-hadra) gerceklestirdi (6-9
Kasim 1975). Bunun ardindan Ispanya’nin Moritanya ve Fas'la
anlasarak Bati Sahradan ¢ekilmesi ve buray: bu iki devlete bi-
rakmasi, bolgenin bagimsizligini savunan Cezayir’le iliskilerin
bozulmasina ve silahli catismaya girmelerine sebep oldu.

ALESCO kuruldu. The Arab League Educational, Cultural and Scien-
tific Organization (Arap Birligi Egitim, Kiltiir ve Bilim Orgiitt),
Arap Devletleri Birligi catis1 altinda ¢alisan Tunus merkezli ola-
rak insa edilen 6zel bir kurumdur. Arap Kiiltiur Birligi tlizigu-
ne uygun olarak 1970 yilinda Kahire'de resmen ilan edildi. Arap
devletlerinin kiltiirlerini ve dillerini koruma ve yasatma giidu-
siiyle 20. Yiizyilin sonuna dogru bir takim kalkinma hamleleri
yapmistir. ALECSO da Arap devletlerinde okuma yazma oranin-
dan el yazmalarina kadar genis bir perspektifte toplumun egitim
anlaminda iyi bir seviyeye gelmesini imkan saglamistir.

Charles de Gaulle hayatini kaybetti. Fransiz asker ve siyasetcidir.
iktidara geldikten sonra De Gaulle’iin ilk ilgilendigi konulardan
biri Cezayir Sorunu oldu. De Gaulle, Cezayir'deki savasin askeri
olarak kazanilabilecegini diisiinse de uluslararasi ortamda bu
durumun savunulamaz oldugunu diistiniyordu. Bu sebeple,
bu koloninin bagimsiz olmasina izin vererek kendisini iktidara



Kuzey Afrika Diistincesi Kronolojisi

1970

1970

1971

getiren Fransiz milliyetcilerini biyik dis kirikligina ugratti.
Bu karar, Cezayirdeki Fransiz vatandaslarindan ve Avrupa'daki
destekgilerinden cok tepki gordili, hatta asir1 sagci kolonlarin
kurdugu Organisation armée secréte (Gizli Silahli Orglt) orgliti
De Gaulle'i 6ldlirmeye calisti. Mart 1962'de Fransa ile Ulusal
Kurtulus Cephesi arasinda ateskes saglandi. Ayni sene yapilan
referandumda Cezayirlilerin neredeyse tamaminin kabul oyu
vermesiyle Cezayir Fransa'dan ayrildi ve bagimsiz oldu.

Muhammed Fazil ibn Asur vefat etti. 1909'da Tunus'ta dogdu. Aslen
Fasli olup bir kolu Tunus’a yerlesen ve pek ¢ok alim yetistiren Astr
ailesine mensuptur. Kuran-1 Kerim'i ve Arapga gramerine dair
el-Ecriimiyye ile el-Elfiyye’yi ezberledi. Daha sonra 6zel hocalardan
Fransizca 6grendi. Zeytline Universitesi'ndeki 6grencilik yillarinda
Fransa'ya gitti (1926). 1930'da Zeytlineden mezun oldu ve 1932'de
bu Universitede yardimci 0gretim iyesi olarak gorevlendirildi.
1938de Tunus milli hareketine karsi somiirgeci giiclerin saldirisi
sirasinda hayatini kaybeden bircok Tunuslunun anisina emperya-
lizme meydan okuyan bir siir yazdi. Islam birligi ve Miislimanlarin
Bat1 emperyalizmi karsisinda uyanip direnmeleri konusunda Mu-
hammed Abduh ve Cemaleddin-i Efgani ile ayni paralelde hareket
eden Ibn As{ir bircok bakimdan Mehmed Akif Ersoy’u hatirlatir.

Muhammed Abid el-Cabiri Ibn Haldun ile ilgili doktora tezini savu-
nuyor. 1967'de Rabat V. Muhammed Universitesine asistan olan
Cabirl, Menheciyyetii'l-kitabati't-tarihiyyeti'l-Magribiyye adl ytk-
sek lisans tezinin ardindan el-‘Asabiyye ve'd-devle: Mealim naza-
riyye Hald(niyye fi't-tarihi’l-Islami baglikli caligmasiyla Fas'ta fel-
sefe doktoru unvanini alan ilk akademisyen oldu (1970) ve ayni
Universiteye 6gretim gorevlisi olarak tayin edildi. Daha sonra bir
yandan felsefe ve Islam diisiincesi alaninda kariyerini ilerletirken
bir yandan da ayni1 alanda yogun bir telif faaliyetine baslad.

Libya Arap Sosyalist Birligi kuruldu. Libya Arap Sosyalist Birligi
1971den 1977'ye kadar Libyada Muammer Kaddafi liderligindeki
bir siyasi partiydi. Muammer Kaddafinin Libya sosyalist devrimi-
nin bir¢ok yonii, Misir Cumhurbaskani Cemal Abdlinnasir'inkine
dayaniyordu. Nasir gibi, Kaddafi de 1971'de Libya Arap Sosyalist
Birligi haline gelen Hiir Subaylar Hareketi ile iktidar ele gegirdi.

395



396

1972

1973

1973

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

Fas’ta yeni anayasa yiiriirliige giriyor. Fas'in yeni bir anayasaya ka-
vusmast ancak 1 Mart 1972'de miimkiin oldu. Halen yiriirltikte
bulunan bu anayasa 6ncekinden 6nemli oranda farklidir. Bu ana-
yasaya gore hem parlamenter rejime hem de baskanlik sistemine
benzeyen siyasi yapi icerisinde milletin ve devletin temsilcisi olan
kral genis yetkilerle donatilmis ve yasama yetkisi alt1 yil i¢in seci-
len tyelerden olusan Meclisti'n-niivvab’a verilmistir. Bu meclisin
Ucte iki tyesi genel ve esit oyla halk tarafindan, {icte biri ise ma-
halli idarelerin meclisleriyle meslek kuruluslarinca secilir.

Malik bin Nebi vefat etti. 28 Ocak 1905'te Cezayirde dogdu. Za-
maninin biiylik kismini felsefe, sosyoloji ve tarih ¢alismalarina
ayiran Malik b. Nebi, Fransada 6grenim goren Arap ve Misli-
man genclerin aksine kimligini kaybetmeden Fransa sartlarinda
kiiltiir, medeniyet, yenilesme, kalkinma, somiirgecilik ve bagim-
sizlik gibi konularda birikim sahibi olmaya calisti. Ayrica Fran-
sa'da yasayan Kuzey Afrikali genclerin somiirgeci yonetimlere
kars1 bilinglenmesini saglamaya yonelik faaliyetlerde bulundu.
II. Diinya Savasi'nin baslamasi lizerine Paris’te yagsamasi daha da
zorlaginca 1939’da Cezayir’e gittiyse de ayni yilin Eyliiliinde gecim
sikintist yiizlinden Fransa'ya donmek zorunda kaldi. Almanlarin
Paris’i isgali sirasinda bazi miicadeleci genglerle birlikte Paris’te
Kuzey Afrika'nin kurtulusu i¢in bir hareket olusturmaya calisti.
1944 yilinda tutuklandi ve on ay kadar hapiste kaldi. Cezayir'de
vuku bulan kanli olaylardan sonra ikinci defa hapsedildi.

Muhammed Téhir Ibn Astir vefat etti. Tunuslu ilim ve fikir adama,
miifessir, fakih, Arap dili ve edebiyati alimidir. Osmanlilarin Tu-
nus’u fethinden itibaren Seyhiilislamlik makamina Hanefi Bas
miiftl tayin etme gelenegine 1932'de son verilmesi lzerine ilk
Maliki Seyhtilislam1 oldu. Miicadeleci bir kisilige sahip olan ibn
Astr, tlkenin bagimsizliga kavugmasi ve kalkinmasi yoniinde
onemli gayretler gosterdi. Tunus'un ve diger bircok Islam tlke-
sinin yillarca Batili devletlerin isgali altinda kalmasi ve isgalci
gliclerin bu tlilkelerde yaptig1 tahribat onu derinden etkilemisti.
Emperyalizmin her cesidine karsi amansiz bir mticadeleye gire-
rek kendisi gibi diislinen diger vatanperverlerle birlikte 6n saf-
larda yer aldu.
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Ahmed Messali Hac vefat etti. Ahmed Bin Messali Hac Cezayirli
devrimci ve milliyet¢i onderdir. Yasaminin 6nemli bir bolu-
miinde bagimsizlik yanlis1 érgiitlerin olusturulmasi icin ¢alisgti.
1954'te Cezayir Ulusal Hareketi'ni (MNA) kurduysa da bu 6rgiit,
rakip parti Ulusal Kurtulus Cephesi (FLN) karsisinda tutunama-
di. Evinde gozetim altinda tutulan Messali Hac, tam ozglirligiine
ancak 1962'de kavustu. Messali siyasal bakimdan yalniz kald1 ve
son yillarini Paris’te gecirdi.

Yesil Yiiriiyiis gerceklesti. 1975 yilinda Fas kralinin emriyle Fas
sinirini asarak Bati Sahra'ya 350.000 silahsiz Faslinin yiirimesi
olayina verilen isimdir. Sinir1 koruyan Ispanya askerleri énceden
yaptiklar: bir anlagmaya dayanarak sivilleri engellemek icin hic-
bir sey yapmamuis ve Fas'in sivil bir hareketle Bat1 Sahra’y1 alma-
sina izin vermistir. Yiirliyenlerin ellerine Kur’an, Fas bayragi, Fas
Kralinin fotograflar1 verilmistir. Yesil Islam" cagristirdigindan
yurlylse ismi verilmistir.

Abdallah Laroui, Paris’te doktorasini tamamlwyor. Profesor Abdal-
lah Laroui, 7 Kasim 1933 yilinda Fas'in Azmour sehrinde dogdu.
ilk ve orta 6grenimini Rabat’ta ald1, daha sonra Paris’te bulunan
Sorbonne Universitesine gitti. Burada siyaset bilimi okudu ve
1956 yilinda lisans yapti. 1958 yilinda ise lisanststi egitim i¢in
bir sertifika aldiktan sonra 1963'te Islami calismalarda onursal
bir sertifika aldi. 1976'da Fas Vatandashiginin Sosyal ve Kiiltiirel
Temeli: 1830-1912 baslikli doktora tezini basariyla savundu ve
bu unvani Sorbonne Universitesinden aldi. Daha sonra Rabat
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde profesor olarak ¢alismaya
baslad.

Muammer Kaddafi’nin Yesil Kitap’t yayimlandi. 1976'da Kaddafi
tarafindan formtile edilen ve Yesil Kitap adiyla bilinen Uclinci
Diinya Teorisi adli yayin, Liberalizmin teorisi ve blokuyla Mark-
sizmin teorisi ve blokuna kars: biitiin diinyay: birlesmeye cagi-
riyordu. Kiitlelerin devleti anlamina gelmek {izere Cemdahiriyye
kelimesi ile birlikte sunulan soylem, sosyal adaleti saglamay1 ve
siniflar arasi farklari ortadan kaldirmak icin sosyalist uygulama-
y1, grup ve parti somiriiciligiine kars: parlamentoyu kaldirip
halk komiteleri araciligiyla halk iktidarini kurmayi, uluslararasi
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alanda baris icinde bir arada yasama ilkesine bagl kalarak ba-
gimsizlik ve tarafsizlign korumayi, bu yolda ilerlerken Kur'ana
uygun davranmay1 oneriyordu.

Sahra Demokratik Arap Cumhuriyeti kuruldu. Sahra Demokratik
Arap Cumhuriyeti, Afrika kitasinin batisinda yer alan ve tim
Bati1 Sahrada egemenligini iddia eden ancak kismen taninan
devlettir. Ulkenin sinir komsusu olarak kuzeyinde Fas, kuzey-
dogusunda Cezayir, dogu ve giineyinde Moritanya yer alirken,
bolgenin batisinda Atlas Okyanusu yer almaktadir. Ulkenin ana-
yasal baskenti Layun olarak belirlenmesine ragmen Fas idaresi
altinda bulunan kisimda kaldig1 i¢in 2011 yilindan bu yana gecici
olarak Tifariti bagkent gorevini yiirtitmektedir.

Rasid Gannusi tutuklandi. 21 Aralik 1979 glinii Nahda Hareketi
kurucusu Rasid el-Gannfsi tutuklandi ve 5 Ocak 1980'de serbest
birakildi. Ardindan tekrar yakalanip 1981-1984 yillar1 arasin-
da hapiste kaldi. Rasid el-Gannfisl omir boyu hapis cezasina
carptirildiysa da Zeynelabidin b. Ali tarafindan 1988'de serbest
birakildi.

Libya yalmizlasiyor. Libya, Arap diinyasinda istedigi biitiinlesme-
yi saglayamadig gibi tepkilere sebep olarak yalniz kaldi. 1980°de
22 milyar dolar olan petrol geliri 1986’da 5 milyar dolara geriledi.
Amerika ile iligkileri de gittikce bozuldu. 1981, 1983 ve 1984’te
Amerikan kuvvetleri Libya’y1 bombaladi. Baz1 Arap tlkeleriyle
de iligkileri bozuk olan Libya, Afrika iclerinde etkili olarak ulus-
lararasi alanda gliclenmeyi denemesinin yani sira Cad ve Fas ile
basarisiz birlesme denemelerinde bulundu. 1985te Rusya ile
Amerikanin ntikleer silahlanmay: ve genel savas ihtimalini en-
gelleme yolunda anlagmalari, Libyanin politikasinin uluslarara-
st alanda desteksiz kalmasina yol acti.

Amazig Bahari... Amazig Bahari olarak adlandirilan olaylar
ilk olarak, Cezayirli yazar ve arastirmaci Mevlud Muamrinin
20 Nisan 1980de Tizu Vizu Universitesi'nde ders vermesinin
engellenmesiyle basladi. Kuzey Afrikanin pek c¢ok tilkesinde
daginik bir halde yasayan, dilleri ve kiltiirleriyle Araplardan
farklilik gosteren Amaziglerin (Berberiler) kimligi ve diliyle ala-
kali taleplerin dile getirildigi gosterilerde ¢ok sayida kisi hayatini
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kaybederken binlercesi yaralandi. Fakat bu gosteriler ulusal bir
nitelik kazanmad.

Islamic Educational, Scientific and Cultural Organization (ISESCO)
kuruldu. Islami Egitim, Bilim ve Kiilttr Orgiitii (ISESCO), Islam
Isbirligi Teskilat1 tarafindan 1981 yilinda Fas'in Rabat sehrinde
kurulmus olup Islam diinyasinda egitim, bilim ve kiiltlir alanin-
da etkilesimin olusmasina kisa vadede olanak saglamistir. islam
tilkelerinin bu alanda miisterek hareket etmesi, kisa vadede bu
iye llkeler arasinda yeni bir iletisim dilinin olugsmasina ve yeni
nesillerin bu yol lizere yetismesine imkan saglamistir.

Nahda Hareketi kuruldu. Islami Hareket olarak da bilinen grup,
Rasid Gannusi ve Abdiilfettah Muru tarafindan 1981'de Islami
Egilim Hareketi partisi olarak 1981 yilinda kurulmustur. Eko-
nomik kaynaklarin daha adil dagitimi, ¢ok partili demokrasinin
kurulmasi ve glinliik yasama dindarligin daha fazla girmesini sa-
vunmus; bu amaclara ulasmak icin de siddet icermeyen yollarin
aranmasini Onermistir.

Abbassi Madani, Modern Diisiincenin Krizi: Islami Coziim isimli ki-
tabim yayumladi. Abbassi Madani bu kitabinda, Islami Kurtulus
Cephesinin Cezayir'de nasil bir toplumsal yap1 ve idari sistem
tasarladigini acikliga kavusturuyor.

Ahmed bin Bella’min Konusmalar isimli kitabini yayimladi. Bel-
lanin en ¢ok bilinen eseri, hapishanede yazmis oldugu Konus-
malar adli kitabidir. Muhammed Halife'nin yogun c¢alismalar
sonucu, yedi ayr1 konuda gergeklestirdigi konusmalarindan olu-
san bu kitaba, Ahmed bin Bellanin ¢ok yonlii kisiliginin ve Islam
diinyasinin baslica sorunlarina somut ¢6ziim 6nerilerinin yansi-
masi, bu eserin 6nemini bir kat daha arttirmaktadir.

Ahmed Tevfik Medeni vefat etti. Tunus ve Cezayir bagimsizlik
hareketinin 6nemli isimlerinden, ilim, edebiyat ve siyaset ada-
mudir. Cezayir Temsilciler Birligi, islami Yardim Cemiyeti gibi
cemiyetlerin kurulmasi, Kuzey Afrika Ogrenci Kongresimnin
toplanmasi, Filistin miicadelesinin desteklenmesi ve Hristiyan
misyonerlik faaliyetlerinin ontine gegilmesi Terakki Cemiye-
ti'nin baslica faaliyetleri arasindaydi. Medeni, 1956'da Cezayir
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Bagimsizlik Cephesinin temsilcisi olarak Kahire'ye gidinceye
kadar Filistin'de kaldi. 1931'de Abdiilhamid Ibn Badis baskanli-
gindaki Cezayirli Miisliiman Alimler Cemiyeti'nin kurulmasina
onculiik etti ve Cezayir sehirlerini dolasip halkin bilinclenme-
sine yonelik ¢alismalar yapti. II. Diinya Savasi'nda Fransa ordu-
sunda savasa katilmayi reddedince Cezayir somiirge yonetimi
tarafindan kendisine ¢esitli miieyyideler uygulandi.

Temimi Foundation kuruldu. Temimi Bilimsel Arastirma ve Bilgi
Vakfi, beseri ve sosyal bilimlerde uzmanlasmis tarihgi Abdeljelil
Temimi tarafindan kurulan Tunus merkezli 6zel arastirma kuru-
mudur. Vakif, Arap diinyasindaki aragtirmacilara hizmet eden ve
konferanslar diizenleyen ilk 6zel akademik merkez olarak adlan-
dirilmaktadir. Proje 1974 yilinda Tarih Dergisi'nin ilk sayisinin
yayinlanmasiyla basladi.

Ferhat Abbas vefat etti. Ferhat Abbas 1899 yilinda diinyaya gel-
mis Cezayirli siyasetgidir. Eczacilik 6grenimi goren Ferhat Ab-
bas, bagimsizlik savasina katilip, 1938'de Cezayir Halk Birligini
kurdu ve 1943’te Cezayir Ulusu Beyannamesi'ni yayinladi. Tkinci
Kurucu Meclis ve Cezayir Meclisi liyeligi yapip, ayaklanmalar
patlak verince Misir’a kagarak 1958'de Kahire'deki Cezayir Cum-
huriyeti Gegici Hikiimeti'nin bagkani oldu. Milletvekilligine ve
meclis bagkanligina 1961'de getirilip, Bin Bella'nin radikal goriis-
lerini begenmediginden 1963 Agustosunda istifa etti.18 Agus-
tos 1964'te tutuklandiysa da kisa bir siire sonra 1965'te serbest
birakildi.

Taha Abdurrahman Sorbonne’da doktorasini tamamlyyor. Taha Ab-
durrahman L’étude de l'argumentation et de ses méthodes baslikli
tezini Sorbonne Universitesi'nde tamamladi.

Tahir Ahmed Zavi vefat etti. Libyanin bagimsizligi icin miicadele
eden siyaset adamui, tarihc¢i, muftidiir. I. Diinya Savasrnin sona
ermesi ve Libyali miicahitlerle talyanlar arasinda miitareke im-
zalanmasi tizerine Misir'daki 6grenimine ara veren Zavi, 1919'da
Libya'ya dondii ve bazi siyasi faaliyetlere istirak etti. 1922'de Idris
es-Sentsi’yi Trablusgarp’a davet i¢in Ecdabiye’'ye giden heyette
yer ald1 ve ayn1 yil yapilan Giryan Konferansi'na katildi. Zavi, Li-
bya'da siyasi birlik ve bagimsizligin saglanmasi, Libyanin Arap
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Birligi'ne lye olmasi icin faaliyetlerde bulunmak amaciyla Ka-
hire'de Trablus Komitesini kurdu. Libyanin tarihi, direnis ha-
reketleri ve tilkenin bagimsizli§1 meselelerine énem verdi. Bu
maksatla Misir'in el-Ahbar gazetesinde siyasal icerikli yazilar
yazdi, Libya isgaline karsi halk: direnise ¢agirdi.

Rasid Gannusi, Islami Yonelis isimli eserini yayimladi. Islami Yone-
lis, Tunus'’ta Islami hareketin viicut buldugu 70’li yillarin sonun-
da bir parti manifestosu niteliginde, Islami hareketin diistinsel
ve pratik yonlerini ele alan 6nemli bir calismadir. Bu calisma-
da; hareketin kurulus bildirgesi, diinya iizerindeki diger Islami
hareketlere bakis acisi, somiirge ve diktatorliige baskaldir: basta
olmak lizere 6nemli bir bilinclendirme ¢abasinin hakim oldugu
goriilmektedir.

Cezayir’de ekonomik ve siyasi reformlar basladi. Sadli b. Cedid, ik-
tidarinin ilk yillarinda 1980’lerin basindan itibaren hizlanan Is-
lami akimlar karsisinda tarafsiz kalmakla birlikte 1982'de dindar
muhalefeti ezmeye yoneldi ve 6nde gelenleri tutuklatarak hare-
kete kars1 bask: politikas: uygulamaya basladi. Fakat bu durum
Ekim 1988'de iilkenin biiylik sehirlerinde halkin ayaklanmasina
ve ¢ikan catigsmalarda ylizlerce kisinin 6lmesine sebep oldu. Bu
olaylar lizerine $adli b. Cedid muhalefete biiyiik tavizler vermek
zorunda kald1 ve oncelikle o giine kadar ytirtrliikte olan tek parti
rejimine ve sosyalist ekonomiye son verdi. Ardindan 1989 yilinda
bir dizi ekonomik ve siyasi reform yapildi.

Ekmek Ayaklanmast basladi. Cezayir Cumhurbaskan: Sazli Bin
Cedid doneminde (1979-1992) lilkede yasanan gerilim gosteri
diizeyini asip bir ayaklanmaya doniistii. Cezayir'in toplumsal
belleginde 5 Ekim 1988 olaylar1 olarak yer eden bu gosterileri ba-
zilart Ekmek Ayaklanmasi bazilar1 da Bidayetiil Harab (Yikimin
Baslangici) olarak isimlendirdi. S6z konusu ayaklanma, 1986'da
petrol fiyatlarinin diismesinin ardindan tilkenin icine girdigi
kotli ekonomik ve toplumsal sartlara bir tepki olarak patlak ver-
di. Bagkent Cezayir'de niifusunun yogunluguyla bilinen Bab'ul
Vadi beldesinde bir grup gencin otobtisteki yolcular1 indirip ate-
se vermesiyle baslayan olaylar, pek cok vilayete yayildi ve devlet
ile Ulusal Kurtulus Cephesi Partisi'ne ait binalar tahrip edildi.
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Cezayir ¢ok partili doneme giriyor. Cezayir'in 1962'de bagimsizligi-
n1 ilan etmesinden sonra iilkeyi tek basina yoneten Ulusal Kur-
tulus Cephesi (FLN), 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren yaygin
demokrasi talepleriyle karsi karsiya kaldi. Muhalefetin demok-
rasi talepleri Ekim 1988'de tlilke capindaki gosterilerle genis des-
tek buldu. Bunun tizerine siyasi ¢ogulculuga olanak veren ve 6z-
glirlikleri genisleten yeni bir anayasa hazirlandi. Bu anayasanin
Subat 1989'daki referandumda kabul edilmesinden sonra cok
sayida parti ortaya cikt.

Islami Selamet Cephesi kuruldu. Cezayirde 1989-1992 yillar ara-
sinda faaliyet gosteren Islamci bir siyasi partidir. Islami Selamet
Cephesi (FIS) Haziran 1990'daki yerel secimlerde beklenme-
dik bir basar1 elde etti. Islami Selamet Cephesi (FIS) Haziran
1990'daki yerel secimlerde beklenmedik bir basari elde etti.
Ulusal Halk Meclisi'ni yenilemek i¢in Aralik 1991°de yapilan ge-
nel se¢imlerin ilk turu FIS adaylarinin kesin tistinligiiyle nok-
talandi. Ulkeyi uzunca bir siire yoneten FLN ise ¢ok diistik bir
oy oraniyla l¢lincli sirada yer alabildi. Bu gelismeye ragmen
demokratiklestirmeyi siirdirmekten yana olan devlet baskani
Sadli Bencedid Ocak 1992'de ikinci turdan birkag giin 6nce dev-
let bagkanligindan istifa etti. Ardindan Yiiksek Giivenlik Konseyi
anayasal darbe olarak nitelendirilen bir girisimle secimleri ip-
tal ederek yonetime el koydu. Yeni iktidar organi olarak butiin
yetkiler Devlet Konseyinin elinde toplandi. Olagantistii hal ilan
edildi ve 4 Mart 1992'de FIS kapatildi. Bunu FIS dnderlerine yo6-
nelik genis capli bir tutuklama ve sindirme kampanyas: izledi.
Devlet bagkanligini tistlenen bagimsizlik hareketi 6nderlerinden
Muhammed Budiaf'in Haziran 1992'de kendi korumas: tarafin-
dan ugradig: karanlik bir suikast sonucunda 6lmesi lilkedeki si-
yasi bunalimi daha da artirdi.

Magrib Birligi kuruldu. Fas yonetimi bolgede giiclii hale gelebil-
mek icin Libya ile Arap Afrika Birligi ad1 altinda bir konfederas-
yona gittiyse de (Agustos 1984) bu girisim uzun omiirli olma-
di. Fas 29 Agustos 1986’da konfederasyonu bozarak Cezayir ile
Tunusa Magrib Birliginin kurulmasini énerdi ve bu yeni birlik
Subat 1989'da gergeklestirildi. Merkezi Rabat’ta bulunan birligin
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temel amaci; tek pazar haline gelecek olan Avrupa Toplulugu
karsisinda ortak tutum takinmak ve tiyelerden birine yapilacak
bir saldirinin digerlerine de yapilmis oldugunu kabul ederek or-
tak diismana birlikte kars1 koymak seklinde belirlendi.

Cem’iyetii’l Irsad ve’l Islah kuruldu. 1989 yilinda Cezayir'de kuru-
lan Irsad ve Islah Dernegi insani yardim ve genglik bulusmalari
alaninda faaliyet gostermektedir.

Baris Toplumu Hareketi kuruldu. 1990 yilinda Cezayir'de kurulan
Islamci siyasi partidir. Misir'daki Misliiman Kardesler hareketi
ile baglantilar1 mevcuttur.

Cezayir I¢ Savast Cezayir I¢ Savasi, 1990’lar ile 2000'1i yillarin ba-
sina kadar Cezayir hiiklimeti ile cesitli Islamc1 gruplar arasinda
yasanmis silahli catismalardir.

Fatma Mernissi, The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpreta-
tion of Islam isimli kitabimi yayimladi. Fash Fatma Mernissi'nin ilk
kitab1 The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Is-
lam, peygamberlerin hanimlarinin rolintin tarihi bir tetkikidir.
En iyi bilinen Arap-Miislliman feministlerden biri olan Mernis-
si'nin etkisi dar bir aydin ¢evresinin Stesine uzanmaktadir.

Cezayir'de askeri darbe yapuldi. FIS'in secimlere hile karistirdig:
iddias1 zaten rahatsiz bir durumda bulunan orduyu harekete ge-
cirir ve 11 Ocak 1992 yilinda darbe olur. Cuntanin yonetime el
koymasindan sonra 4 Mart 1992 yilinda Islami Selamet Cephe-
si kapatilir ve tiim siyasi faaliyetlerine yasak getirilir. Biitiin bu
gelismelerden sonra Cezayir, yaklasik 10 yil siirecek bir i¢ savas
batakligina striiklenir.

Rasid Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler isimli eserini
yayimladi. Gannusi'nin basyapiti olarak nitelendirilebilecek Islam
Devletinde Kamusal Ozgurlikler (Hurriyat ~til“Amme fi Devle-
ttl-Islamiyye), islam devletinin ozelliklerini ve bu baglamda sivil
toplum, demokrasi, insan haklari, sura ve iktidar gibi 6nemli me-
seleleri ele almis hacimli bir calismadir. Gannusi bu calismasini,
Islam’'n rahmetinden, adaletinden ve onun siimullii 6zgiirlik
devriminden bir seyler kesfetme ¢abasi olarak tanimlar.
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Fas, Cezayir vatandaslarindan vize talep etmeye basladi. Fas'in Ma-
rakes kentinde yasanan teror saldirisinin arkasinda Cezayir va-
tandaslar1 oldugu iddiasiyla Fas, Cezayir vatandaslarindan vize
talep etmeye basladi.

Muhammed Arkoun, Rethinking Islam isimli eserini yayimladh.
Muhammed Arkoun, uluslararasi iine sahip bir Islam diistince-
si alimidir. Bu kitapta, cogunluklar: ve azinliklari, Siinni ve Sii-
leri, popiiler mistikleri ve bilgili alimleri, eski kahramanlar: ve
modern elestirmenleri kapsayan bir deneyim akisi olarak Islam
kavramini savunuyor. Islam kiiltiiriiniin bir iiriinii olan Arkoun,
yine de Islami diizen ve militan Islamci gruplarla aym fikirde
degil; Bati'da yirminci yiizyil sosyal bilimlerinin 6grencisi ve li-
beralizmin hayrani olarak, kendini bilincli olarak Batili Oryanta-
listler ve Bati'nin liberalizm anlayislarindan uzaklastiriyor.

Muhammed Abid el-Cabiri Arap Akli kitap serisini yayimlamaya
basladi. Islam-Arap distincesinin ayrintili bir analizini yapan
Cabirl'ye gore cagimizda bu diisiince; bir kriz slireci yasamakta,
sosyal, siyasal ve kiiltiirel alandaki sorunlari ¢ozememekte, ha-
yat1 ve diislinceyi inga edememektedir. Bunun temel sebebi isla-
mi ilimlerin tedvin edildigi donemde tesekkil eden, kendisinin
Arap akli diye nitelendirdigi eski Arap/Misliiman distlince yapi-
sinin varligi, olaylar: ve olgular: geleneksel yorumlama tarzinin
her ¢agda kendi kendini tekrar etmesi ve bu agcmazin giiniimiize
kadar stirmesidir.

Abdiilaziz Ghumari vefat etti. Fash bir Hadis alimi idi. Tasavvuf-
cular arasinda bazen “modern cagin Muhammed el-Buhari”si
olarak aniliyordu. Islam kiiltiirine en zararh fikirleri ve Miisli-
man diinyasinin gerileme nedeni olarak nitelendirdigi Vahhabi
felsefesi adini verdigi, Islam asiriligini ve Cihat¢i diislince oku-
lunu reddeden alimlerdendi. Ayrica ailesinin geri kalani gibi,
Ghumarinin kesin teolojik bakis acilarini tespit etmek zordu.
Sufizmin bir uygulayicisi olmasina ragmen, diger Sufileri de
elestiriyordu. Bir Sinni olmasina ragmen, o ve kardesleri de ana
akimin disinda ictihat ve dogmatik goriislere sahipti.

Milli Reform Hareketi kuruldu. Parti, Cezayir hiikiimeti ile is birligi-
ni sectikten sonra Nahda hareketinden kopan bir grup olarak 1999
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yilinda kuruldu. Parti lideri Abdallah Djaballah daha sonra radikal
bir muhalefet partisi El-Islah1 kurdu ve yonetti. Parti, Cezayir'de Is-
lamci hareketin 6nemli siyasi figiirlerinden birisi konumundadir.

Abdelfattah Hamadache’in Cezayir'de Selefi faaliyetleri yogunla-
styor. Abdelfattah Hamadache Zeraoui, Cezayirli Selefi Islamci
bir vaiz ve Islami Sahva Cephesi partisinin lideri (resmi olarak
taninmadi). Bir Fransiz televizyon kanalinda Mislimanlarin
dinleriyle olan iliskisini elestiren yazar Kamel Daoud aleyhine
bir fetva vermisti. Daha sonra ti¢li kapali olmak iizere alt1 ay ha-
pis cezasina carptirilmistir. Kendisi Cezayir'de Selefi hareketin
onemli bir temsilcisi konumundadir.

Ahmad Ticani bin Ali Cisse Senegal’de etkisini artirtyor. Seyh Ah-
mad Ticani bin Ali Cisse, Ticaniyye Sufi hareketinin manevi li-
deridir. Ticaniyye'nin manevi lideri olan Cisse, dlizenin takipgi-
lerine tavsiyede bulunmak ve yonlendirmek icin ona en yliksek
otorite veren dogrudan manevi ilhama sahip olarak kabul edilir.
Cisse, onu gercek Islam’a rehber olarak géren milyonlarca insan
tarafindan takip edilmektedir. Cisse, 2008 yilinda agabeyi Seyh
Hasan Cisse’nin 6limiinden sonra Ticaniyyenin lideri oldu. Bati
Afrika'nin Islami liderligin kilit pozisyonlarindan biri olan Medi-
ne Baye, Senegaldeki Ulu Cami'nin Imamudir.

Tunuslu tarih¢i Hammadi es-Sdhili vefat etti. Tunuslu tarihgi,
edip ve miitercimdir. 1928'de Tunus sehrinde dogdu. i1k egitimi-
ni Islam Hayir Cemiyeti'ne bagh Irfaniyye Medresesi’nde aldi.
1950'de yiiksek 6grenim igin Fransa'ya gitti, 1952'de Sorbonne
Universitesi Arap Dili ve Edebiyati Bolimt'ni bitirdi. 1953'te Tu-
nus Ogrenci Birligi'nin kurulmasina énctliik etti ve Marsilya su-
besinin baskanligini iistlendi. 1955'te Aix Universitesinden tarih
ve cografya sertifikalar1 aldi. Fransa'daki ikameti sirasinda de-
vam etmekte olan Tunus Bagimsizlik Hareketi'ne destek vermek
amaciyla bulundugu bolgede 6grenciler arasi birlik ve siyasi tes-
kilatlanmada aktif olarak calisti.

Magrip Isyani... Magrip Isyani, 2002 yilindan beri cihatci Selefi
silahli grup Vaaz ve Savas icin Selefi Grup (GSPC) tarafindan yo6-
netilen isyanin konusudur. GSPC Cezayir hiikiimetine karsi olan
el-Kaide organizasyonu ile birliktir. Bu birlik kendi icinde Free
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Salafist Group u (GSL)yi olusturdu. Bu catisma 2002 yilinda son
bulan Cezayir I¢ Savasinin bir devamidir.

Muhammed Dib vefat etti. Mohammed Dib Cezayirli bir yazard.
Fransiz dilinde 30'dan fazla roman, cok sayida kisa oyki, siir
ve ¢ocuk edebiyati yazdi. Muhtemelen Cezayir'in en iiretken
ve taninmig yazaridir. Calismalari, Cezayir'in bagimsizlik mi-
cadelesine odaklanarak 20. ylizyil Cezayir tarihinin genisligini
kapsiyor. 1959°da Cezayir’'in bagimsizligina verdigi destek ve ayni
zamanda romanlarinin (Cezayir'in cogunlukla somirge oldugu,
Cezayir'deki yasamin gercekligi...) basarisi nedeniyle Fransiz
yetkililer tarafindan Cezayir'den kovuldu. Bir¢ok Cezayirli mil-
liyetcinin yaptig1 gibi Kahire'ye tasinmak yerine, cesitli yazarlar
tarafindan (Camus dahil) Fransiz hiikiimetine lobi yaptiktan
sonra kalmasina izin verildigi Fransa'da yasamaya karar verdi.

Mahmiid el-Mes'‘adi vefat etti. 1911'de Tunus’ta dogdu. Edebiyata
olan ilgisi okulda basladi. Arap ve Fransiz edebiyatinin temel eser-
lerini okudu. f1k hikdyesi Tunus’un en yaygin edebiyat dergisi olan
el-‘Alemi’l-edebi'de yayimlandi. 1933'te Paris’e giderek Sorbonne
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde Arap Dili ve Edebiyat tahsil
etti. Tunus’'un bagimsizlik miicadelesinde 6nemli yeri bulunan
Hizbld-distlr’a tiye oldu. Fransiz yonetimi tarafindan Eyliil 1952
- Mayis 1953 arasinda Tunus'un giineyine siirgiin edildi. 1943-
1947 arasinda yazar1 oldugu el-Mebahis adl1 edebi dergiyi yonetti.
1975'te el-Hayatii’'s-sekafiyye adiyla aylik bir dergi ¢ikardi. Bu der-
gi Kiiltiir Bakanlhigi tarafindan hala yayimlanmaktadir. Eserlerini
daha ¢ok 1939-1947 yillarinda yazdi, bu tarihten itibaren 6liimtine
kadar herhangi bir eser telif etmedi. Kisa zaman i¢inde Bat1 dille-
rine cevrilmis olmasi eserlerinin edebi degerini kanitlamaktadir.

Othman Batikh Tunus Bas Miiftiisti oluyor. Othman Battikh Tunus-
lu bir Islam alimi, Tunus Bas Miiftiisii ve Tunus hiikiimetinin
eski iiyesidir. Battikh Othman, 2008 yilinda Cumhurbaskani Zine
El Abidine Ben Ali tarafindan tilkenin en kidemli Miisliiman dini
mevkii olan Tunus’'un Bas Miiftlisii olarak atand.

Moritanya’da Askeri Darbe yapildi. Ordu, tilkenin demokratik ola-
rak secilmis ilk lideri olan Baskan Abdallahi'yi devirdi ve iilkeyi
yonetmek icin bir konsey kurdu.
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Muhammed Arkoun vefat etti. Tarihselci ve elestirel goriisleriyle
taninan Cezayirli diisiiniirdiir. Eserleriyle Batililari, Islam diin-
yasinda ise modern Bati diislincesine yakin isimleri etkilemesi-
ne ragmen Bati'nin tek yonlii ve sémiirgeci modernizmine elegti-
riler getiriyor. Onun Bat1 diisincesiyle olan etkilesimi, faydaci ve
eklektik bir bakis acisindan daha fazlasina tekabiil etmektedir.
Kullandig1 pek cok kavramin Bati kokenli olmast ve bu kavram-
larin dislincelerinin tamamina yakinini olusturmasi da onun
Bat1 dustincesiyle etkilesiminin boyutlarini gosterir.

Outside the Law gosterime girdi. Savas filmlerinin popiiler oldugu
bir sektor olan Cezayir sinemas Setif ve Guelma katliamlarini
beyaz perdeye tasindi. Outside the Law filmi Rachid Bouchareb
tarafindan 2010 yilinda Cannes Film Festivalinde en iyi film
odiiliine aday gosterilmistir.

Muhammed Abid el-Cabiri vefat etti. Fash fikir adamidir. 1967 se-
nesinde felsefe alaninda yiiksek lisans yaptiktan sonra 1970 yi-
linda Muhammed el-Hamis Universitesi'nde felsefe dalinda dok-
tora yapti. Ayni uiniversitede profesor olarak uzun yillar Islami
ve felsefi konularda hocalik yapti. Fransiz isgaline karsi direnise
katildi. Sosyalist Birlik Partisi'nde faaliyetlerde bulundu.

Yasemin Devrimi basladi. Yasemin Devrimi, halkin ayaklanmas:
lzerine 23 yildir Tunus’u yoneten Zeynel Abidin Bin Ali'nin il-
keden kagmasiyla sonuclanan durumun genel adidir. Yasemin
Devrimi, Tunus'un birgok sehrinde gerceklesen protestolardir.
Protestocularin hedef aldig1 baglica konular; igsizlik, gida enflas-
yonu, siyasi yozlasma, ifade 6zgiirligii ve kotii yasam kosullar
gibi temel insani haklardir. 23 yildir tilkeyi yoneten Zeynel Abi-
din Bin Ali'nin baskanligi birakip 14 Ocak 2011'de iilkeden kac-
mastyla olaylar son bulmustur.

Arap Bahart ayaklanmalart Misir'da basariya ulasti. Misir Devrimi,
2010-2011 Yasemin Devriminin Onciiliiglinde, 25 Ocak 2011'den
beri Misirda devam eden, halki mevcut yonetime kars1 seferber ol-
maya ¢agiran sokak gosterileri, protestolar ve sivil itaatsizliklerin
biitlintidir. Gosteriler ve isyanlarin polis siddeti, olagantisti hal,
issizlik, asgari licretleri azaltma istegi, barinma eksikligi, yiyecek
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sikintisi, yolsuzluklar, ifade ozgiirligiiniin kisitlanmasi ve koti
hayat kosullar: tizerine baglamustir. 11 Subat 2011 tarihinde Misir
Cumhurbagkani Hiisnii Miibarek gosteriler nedeniyle istifa etti.

Muhammed Gannusi Cumhurbaskant oluyor. Muhammed Gannu-
si Tunus'un eski basbakanidir. Yasemin Devriminin basladig:
14 Ocak 2011'den itibaren kisa bir siireligine Cumhurbagkanligi
gOrevini ifa etmistir. Tunus siyasetinin 6nde gelen teknokratla-
rindan biri olan Gannusi, uzun siire Tunus hiikiimetinde gérev
almistir. 1989-1992 yillar1 arasinda maliye bakanligi, 1992-1999
yillar1 arasinda Uluslararast Kooperasyon Bakanligi, 1999-2011
yillari arasinda da Bagbakanlik gorevlerinde bulunmustur.

Libya I¢ Savast... 2011 Libya I¢ Savasi, bir Kuzey Afrika tilkesi olan
Libya'da hiikimet ve Muammer Kaddafi karsit1 gosterilerle bas-
lamis ve daha sonrasinda gercek anlamiyla bir i¢ savasa doniis-
miis ayaklanmalar biitinidir. Protestolar 7 Subat 2011 tarihin-
de baslamas, ic savas Sirte'nin diigsmesi ve Muammer Kaddafinin
oldiirilmesiyle 20 Ekim 2011 tarihinde sona ermistir. Medyaya
gore olaylar halkin 2010-2011 yili boyunca Arap dlinyasini saran
protestolarin bir ayagi olan 2011 Misir Devrimi'nden esinlenme-
si sonucu baslamistir.

Ansar al-Sharia kuruldu. Libyada kati Seriat yasalarinin uygu-
lanmasini savunan Selefi Islamci milis ve El Kaide baglantili
bir gruptu. Ansar al-Sharia, Libya I¢ Savasi sirasinda 2011 yilin-
da ortaya ¢ikti. Ocak 2015e kadar Amir Muhammed el-Zahawi
tarafindan yonetildi. 11 Eyliil 2012'de, Amerika Birlesik Devlet-
leri Disisleri Bakanligi Operasyon Merkezi, Beyaz Saray Durum
Odasi’na ve diger ABD giivenlik birimlerine, Bingazideki ABD
diplomatik misyonuna yonelik olarak meydana gelen saldirinin
sorumlulugunu Ansar al-Sharianin istlendigini bildirdi.

Hammadi Cibali Basbakan oldu. Hammadi Cibali (d. 12 Ocak
1949, Susa, Tunus), Tunuslu miihendis, Islamc1 politikaci, gaze-
teci ve Tunus eski Bagbakanidir. Islamc1 bir parti olan Nahda Ha-
reketinin Genel Sekreteridir. 1981 yilinda Islami Egilim Hareketi
olarak adlandirilan harekete daha sonra Tunus'ta Islamci hare-
ketine dahil oldu. Al-Fajr'in (Safak), islamc1 Ennahda Partisinin
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haftalik gazete yonetmeni ve bas editdrii oldu. Ayrica partinin
yonetim kurulunun iiyesi olarak uzunca bir stire gorev yapt: ve
Ennahdanin genel sekreteri olarak kaldi.

Cezayir’de protestolar artryor. Cezayirda baglayan protestolarda
gostericiler tarafindan gosterilen sebepler; issizlik, gida enflas-
yonu, evsizlik, usulsiizliik, ifade 6zglirligl ve kotii yagsam kosul-
laridir. Daha 6nceki yillarda yerel gosteriler sikca yapilmis olsa
da tiim tilke ¢apinda eszamanli gosteriler 2011’in Ocak ayinda
patlak verdi. Bunlar hikiimetin gida fiyatlarini diisiirmesiy-
le bastirild: fakat daha sonra gogunlukla hiikimet binalarinin
ontnde gerceklesen kendini yakma eylemleri basladi. Muhale-
fet partileri 1992'deki darbeden beridir olagantistii hal uygulayan
Cezayir hiikimetinden izin almadan yasa dis1 gosteriler diizen-
lemeye basladi. Gosterilerde ti¢ kisi 61di, 420 kisi yaralanda.

Misir’da darbe yapildi. Devrim sonrasinda Misir genelinde 22
Kasim 2012 tarihinde baglamis, Cumhurbaskani Muhammed
Mursi ve hiikiimet karsit1 protestolardir. Daha sonra askeri dar-
be olarak sonuclanmis ve ordu yonetimi ele almistir. Muhalifler,
basta baskent Kahire'nin inli Tahrir Meydan1 olmak iizere, tl-
kenin dort bir tarafinda biiylik miting ve gosteriler diizenlemis-
tir. Milyonlarca insan sokaklara ¢cikmistir. Ozellikle 2013 yilinin
Temmuz ay1 baslarinda protestolar biiytimiis ve orduyu yoneti-
me midahale etmeye zorlamistir. Olaylar 3 Temmuz 2013 tari-
hinde, Misir Silahli Kuvvetleri'nin darbe yaparak Cumhurbas-
kani Muhammed Mursi'yi devirmesi ve yonetime el koymasiyla
sonuglanmistir.

Ahmed bin Bella vefat etti. Ulkesinin bagimsizligin1 kazanmasinin
ardindan yurda geri dondd. Halk tarafindan bir kahraman ola-
rak karsilanan Bella, Cezayir'in devlet baskani oldu. Fakat dik-
tator yonetimi sebebiyle pek cok elestiriye maruz kaldi. Savun-
ma Bakani Huari Bumedyen tarafindan tilke yonetimden alindu.
Kendisi hakkinda bir dava agilmamasina karsin aylarca hapis
yatti. Tahliyesinin ardindan yeniden siyasete girmeye calisti an-
cak basarili olamadi. Ahmed bin Bella 11 Nisan 2012 tarihinde
vefat etti.

409



410

2012

2012

2014, Ocak

2015, Kasim

2016

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Kuzey Afrika Diisiincesi

Nida Tunus kuruldu. Nida Tunus Partisi, Tunus’ta sekiiler bir si-
yasi partidir. Parti 2012'de kurulduktan sonra, Ekim 2014 parla-
mento secimlerinde ¢ok sayida sandalye kazandi. 2011'deki Ya-
semin Devrimi sonrasindaki ilk devlet baskanlig1 secimi olan, 23
Kasim 2014 tarihinde yapilan, Cumhurbagkanligi seciminin ilk
turunda Nida Tunus partisinin kurucu lideri El-Beci Kaid es-Sib-
si birinci, Munsif Marzuki ise ikinci yiiksek oyu alarak ikinci tura
kaldilar. Tkinci turda %55,68 oy orani ile es-Sibsi Devlet Bagkani
secildi ve 31 Aralik 2014 tarihinde yemin ederek gorevine basla-
d1. Partinin kurucu lideri El-Beci Kaid es-Sibsi, 2014 cumhurbas-
kanlig1 se¢imlerinde Tunus Cumhurbaskani secildi.

Yesil Cezayir Ittifaki kuruldu. Yesil Cezayir Ittifak, kisaca Yesil it-
tifak olarak bilinir. Cezayir'de siyaset yapan Ug Islamci siyasi par-
tinin 2012 genel segimleri i¢in bir araya gelmesiyle kurulmustur.
7 Mart 2012'de kurulan siyasi partiler koalisyonu, Baris icin Top-
lum Hareketi (Hamas), Islami Ronesans Hareketi (Ennahda) ve
Ulusal Reform Hareketi'nden (Islah) olusmaktayda. Ittifak, Baris
i¢cin Toplum Hareketi'nden Bouguerra Soltani tarafindan yonetil-
di. Ittifak 2017'de feshedildi.

Mehdi Cuma Bagbakan oldu. Tunuslu miihendis, politikaci ve eski
basbakan Mehdi Cuma, 14 Aralik 2013 tarihinde Tunus’ta Basba-
kan vekili olarak secildi. Cuma, 10 Ocak 2014 tarihinde Basbakan
olarak goreve basladi.

Fatma Mernissi vefat etti. Fatma Mernissi, 1940 yilinda Fas'in Fez
sehrinde orta sinif bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelmis-
tir. Mernissi, Rabat'taki Mohammed V Universitesinde okudu
ve daha sonra kisa bir siire gazeteci olarak calistig1 Paris’e gitti.
Mernissi Islam diisiincesinin tarihi gelisimi ve modern tezahiir-
lerinin analizini yaparak Islam'da kadinin roliini arastirdi. Hz.
Muhammedden aktarilan rivayetleri derinlemesine arastirarak
ona atfedilen bazi hadislerin sahihligini (gecerliligini) reddet-
ti. Kadinin ikincil konumunun sebebini Kur'an'da degil Islam'in
farkli yorumlarinda gordd.

Farhat Hached Institute for Research and Democracy kuruldu. Far-
hat Hached Arastirma ve Demokrasi Enstitiisii (FHIRD), Tunus
merkezli, kdr amaci glitmeyen bagimsiz bir uluslararas: Tunus
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STK’sidir. Medya, demokrasi ve siyaset konularinda arastirma,
egitim, danigmanlik ve demokratik degisim konularinda hem
ulusal hem de uluslararasi diizeyde calisan akademik bir arastir-
ma organidir.

El-Beci Kaid es-Sibsi vefat etti. El-Beci Kaid es-Sibsi, Tunuslu bir
avukat ve politikacidir. 27 Subat 2011- 24 Aralik 2011 tarihleri
arast Tunus eski Bagbakanidir. 22 Aralik 2014’te yapilan se¢im-
ler ile Tunus devlet baskani secildi. 2011'deki Yasemin Devrimi
sonrasindaki ilk devlet baskanlig1 secimi olan, 23 Kasim 2014 ta-
rihinde yapilan cumhurbaskanlig seciminin ilk turunda birinci
cikarak ikinci tura kalmistir. Tkinci turda devlet baskani secilmis
ve 31 Aralik 2014 tarihinde yemin ederek gorevine baglamistir.
17 Kasim 2019 tarihinde Tunus’ta yapilacak bir sonraki cumhur-
baskanlig1 seciminde yeniden aday olmayacagini agikladi.

Hirak Hareketi... Gllimseme Devrimi olarak da adlandirilan
2019 Cezayir protestolar:1 Abdiilaziz Buteflika'nin besinci defa
Cumhurbaskani secilmek icin adayligini imzali bir agiklama-
da ortaya koymasindan on giin sonra 16 Subat 2019'da basladi.
Bariscil ve siddetsiz ilerleyen bu protestolar askeriyenin de bas-
kilariyla 2 Nisan 2019 tarihinde Bouteflikanin istifasina neden
olmustur.

Muhammad Abu Khubza vefat etti. Fas'ta yasayan Stnni alim ve
aragtirmacidir. Arap-fslam kiiltiriiniin énemli bir alimi olup
eski ve modern el yazmasi ve matbu Arap-islam kitaplarinin ha-
zinesindeki kapsamli bilgisiyle bilinir. Kendisi Fas Milli Kittip-
hanesi'nin kitap katalogu projesinin liderligini yapmistir.

2019, Nisan Abbassi Madani vefat etti. Abbassi Madani, 28 Subat 1931 tarihin-

de Cezayir'de dlinyaya geldi. Cezayirde bagimsizlik miicadelesi
veren siyasetci ve ilim insanidir. Cezayir Islami Kurtulus Cephe-
sinin Ali Belhadj ile birlikte kurucu ortagidir. Abbassi Madani,
demokrasinin Bati'nin kendine gore sekillendirdigi bir uygula-
ma oldugunu savunmaktadir. Demokrasi konusunda o6zellikle
Fransanin cifte standart ile yaklastigini belirtip Fransa soz ko-
nusu oldugunda miimkiin olan bir hususun Cezayir s6z konusu
oldugunda imkénsiz olabildigini vurgulamaistir.
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Yazarlar Hakkinda

Ahmed Gokgen, Samsun Universitesi Sosyoloji bolimiinde 6gretim tyesidir;
kuzey afrika, Tunus ve islami hareketlerin sosyolojisi lizerine calismaktadir.

Ebrahim Moosa, Notre Dame Universitesi Tarih bolimtnde 6gretim tiyesi-
dir; Islam tarihi ve Miisliiman ahlaki iizerine dersler vermektedir; Islam hu-
kuku, etik, Islam ve kiiresel iliskiler, Miisliiman beseri bilimler konularinda
calismaktadir.

Emrah Kekilli, Fatih Sultan Mehmet Universitesi Tarih béliimiinde doktora
ogrencisidir; Libya tarihi, siyaseti, ekonomisi, Kuzey Afrikada devlet dis1 si-
lahli gruplar ve cihadi gruplar ve cihadi gruplarin ideolojik s6ylemi gibi ko-
nularda calismaktadir.

Fethi Ahmet Polat, Mus Alparslan Universitesi Temel Islam Bilimleri bolii-
miinde 6gretim {iyesidir; Tefsir, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat alanlarinda
calismaktadir.

Hatice Riimeysa Dursun, Sakarya Universitesi Uluslararasi iligkiler Bolii-
miinde 6gretim Uyesidir; Kuzey Afrika'da ulus devletlerin olusumu, sosyal
hareketler ve milliyetcilik konularinda ¢aligsmaktadir.

Jamila Tilout, Sidi Mohamed Ben Abdellah-Fés Universitesi Felsefe boliimiin-
de 6gretim tiyesidir; Islam diistincesi, beseri bilimler, hukuk ve seriat konu-
larinda galigmaktadir.

Larbi Sadiki, Katar Universitesinde Arap demokratiklesmesi profesoriidiir;
Routledge Handbook of Middle East Politics: Interdisipliner Inscriptions’in
(2020) yazar1 ve ayni zamanda QNRF tarafindan finanse edilen ‘Transitions of
Islam and Democracy: Engendering ‘Democratic Learning’ and Civic Identi-
ties’in bas arastirmacisidir.



Yazarlar Hakkinda

Layla Saleh, Katar Universitesi'nde Siyaset Bilimi boliimiinde 6gretim {iyesi-
dir; US Hard Power in the Arab World: Resistance, the Syrian Uprising, and
the War on Terror (Routledge, 2017) isimli eserin yazar1 ve “Transitions of Is-
lam and Democracy” projesinde arastirmacidir.

Mahmut Hakki Akin, {stanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji bolimiinde
Ogretim Uyesidir; siyaset sosyolojisi, cagdas Tiirk diisiincesi ve uygulamali
sosyoloji alanlarinda ¢alismaktadir.

Muhammed Coskun, Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri boliimiin-
de ogretim lyesidir; tefsir, temel Islam bilimleri, cagdas Islam diistincesi
alanlarinda ¢alismaktadir.

Muhammet Ates, Dumlupinar Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri boliimiin-
de 6gretim iiyesidir; mantik ve fikih usuli iliskisi, dil felsefesi ve gelenegi
okumada yontem arayiglar: konularinda ¢alismaktadir.

Tahir Klavuz, Marmara Universitesi Siyaset Bilimi ve Uluslararas: iligkiler
boliimiinde ogretim liyesidir; siyaset ve sosyal bilimler, siyasal hayat ve ku-
rumlar, Ortadogu'da Islami siyaset ve hareketler konularinda calismaktadir.
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